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ONSOZ

“Tirkiye’de Muhafazakar Kadmlarin Feminizm Algis1” isimli tezin amact
muhafazakar kadinlarin feminizm algilarini, yonelimlerini ve giindelik yasamdaki
feminist pratiklerini anlamlandirmak ve yorumlamaktir. Bu amagla Oncelikle,
Aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikip tarihsel siirecte evrilerek giinlimiize kadar gelen iki
ayr1 ideoloji olan muhafazakarlik ile feminizmin diinya ve Tiirkiye 6zelindeki varolus
bigimleri ve temel aldi1g1 degerlere dair ilgili Tiirkce ve ingilizce literatiirden okumalar
yapilarak kavramsal-kuramsal ¢er¢eve olusturulmustur. Daha sonrasinda ise ¢izilen
kavramsal-kuramsal ¢ergeve dahilinde muhafazakar kadinlarla nitel arastirma teknigi
kullanilarak goriismeler yapilmistir. Elde edilen veriler sonucunda muhafazakar
kadinlarin modern diinyanin bir getirisi olan kamusal alan ve 6zel alanda varolus
bigimleri, geleneksel degerlere yonelik tutumlari, birey olarak onceledigi kavramlar
ve feminizmi algilayis bigimleri yorumlanmistir. Tezin ilgili literatiire katki

saglayarak, bosluklart doldurmasi umulmaktadir.

Oncelikle hal dilinin séz dilinden &nde geldigini ve insani degerlerin en gercek
degerler oldugunu bizzat gosteren, tez siirecinde kiitliphanesini paylagsmakta
¢ekinmeyen ve tezin sekillenmesine, aragtirmanin zenginlesmesine katkida bulunan
degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi M. Murat Ozkul’a tesekkiir ederim. Teze yaptiklar:
katkilar ile arastirmay1 zenginlestiren Prof. Dr. Siiheyla Saritas’a, Dr. Ogr. Uyesi
Yonca Altindal’a, Dr. Ogr. Uyesi Enes Battal Keskin’e; bu siirecte, motivasyon
sozlerini ve birgok konudaki yardimini esirgemeyen Aras. Gor. Mehtap Nur Indibi’ne
ve tezin ilerlemesinde yardimini sakinmayan Levent Yaykin’a tesekkiirii borg bilirim.
Hayata dair en biiyiik destek¢im olan ve sevgilerini, varliklarini her zaman hissettigim
anneme, babama ve bana abla olmay1 6greten kardesime, son olarak da vakit ayirarak
teze katkida bulunan katilimcilara ve tez siirecinde motivasyon i¢in destek saglayan

dostlarima tesekkiirlerimi sunarim.

Esra SEKIZ



OZET

TURKIYE’DE MUHAFAZAKAR KADINLARIN FEMINiZM ALGISI

SEKIZ, Esra
Yiiksek Lisans, Sosyoloji Anabilim Dah
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi M. Murat OZKUL
2019, xii+105 Sayfa

1789 Fransiz Devrimi sonrasinda rasyonel degerlerin temel alinarak
miikemmel devlet ve toplum diizeni olusturma g¢abasina tepki olarak muhafazakar
ideoloji ortaya ¢ikmistir. Feminist ideoloji ise Devrim sonrasi liberalizmin ideal devlet
ve toplum tasavvurunun temeline yerlestirdigi ve vadettigi esitlik, Ozgiirlik,
bireysellik gibi bir takim yasal haklarin sadece beyaz erkekleri kapsayarak ataerkil
diizenin devam ettigi, kadnlarin ikincil konumunun degismedigi bilinci ile ortaya
c¢ikan kadin hareketidir. Bu ideolojiler, her ne kadar temel aldig1 degerler baglaminda
farklilasarak ve zit kutuplarda konumlanarak kendilerini insa etmis gibi goriinse de bir

bakima zitliklariyla birbirini var etmistir.

Bu calisma 6zelinde Oncelikle muhafazakarlik ve feminizmin ortaya ¢iktig
toplumsal ve siyasal kosullar incelenerek, tarihsel siiregteki sathalar ele alinarak temel
aldig1 degerler tanimlanmig, kavramlarin net bir tasavvuru gizilmeye ¢alisilmistir.
Konunun baglami ve smirlart dahilinde Tirkiye ozelinde muhafazakarlik ile
feminizmin tarihsel siireci incelenerek, muhafazakarlarin ve feministlerin anlam
diinyalar1 yorumlanmustir. Tiirkiye’de 1960 sonrasi ortaya ¢ikan 6grenci hareketleri ve
Islami Feminizmin artan etkisi, 2000°li yillar sonrasinda degisen siyasi konjonktiirle
birlikte muhafazakarligin ve feminizmin karsilikli etkilesiminin derinlestirmektedir.
Bu dogrultuda, muhafazakarlik ve feminist ideolojinin Islami feminizm ve
muhafazakar kadin ¢atis1 altinda birlestirilmesine olanak saglanmistir. Son olarak
Balikesir ilindeki 16 muhafazakar kadin ile yari yapilandirilmig milakat teknigi
kullanilarak goriisiilmiis ve muhafazakar kadinlarin, kendilerini muhafazakar bir birey
olarak tanimlama bigimleri, feminist deger yargilari, kamusal alan-6zel alandaki

varolus bigimleri ve yagam pratikleri sosyolojik olarak yorumlanmaistir.

Arastirmada elde edilen ana bulgulara gére muhafazakar kadinlar agisindan

kadinin toplumsal yasamdaki ikincil konumunun ve kadin haklar1 konusundaki
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sorunlarm kaynagi Islam degil modern/kapitalist diinyanin getirileridir. Kamusal alan-
0zel alandaki glindelik yagam pratikleri ve cinsiyet rollerinin belirlenmesinde yaradilis
fitratina dikkat ¢eken kadinlar, kendilerinin dogurganlik ve annelik rollerine dikkat
cekerek kadinm1 ikincil konumda goérmemektedir. Feminizmin kadin haklar
savunusundan ziyade Kur’an-1 Kerim’in insan tasavvurunu benimseyen katilimcilar,

kadin ve erkegi birbirini tamamlayan biitlin oldugunu savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ataerkil, Feminizm, Kadin, Islami Feminizm,
Muhafazakarlik



ABSTRACT
THE PERCEPTION ON FEMINISM WITH THE
CONSERVATIVE WOMEN IN TURKEY

SEKIZ, Esra
Master’s Thesis, Department of Sociology
Adviser: Asst. Prof. M. Murat OZKUL
2019, xii+105 pages

After 1789 French Revolution on basis of national value, conservative ideology
has occurred as a reaction to the effort of constituent for perfect state and social order.
As for feminist ideology, liberalism after The Revolution in the basis of ideal state and
public thought to commit such legal right as equality freedom, individuality only to
white men proceeding patriarchal order. It is women’s action that occur to the
unchanging secondary status. These ideologies, although their basic values
differentiate and seems as opposite poles, they in way build themselves with their

contrasts.

Firstly, this study specifics that political and social conditions reveal to
conservatism and feminism where both ideologies are defined with basic values
dealing with the historical phases to map out a clear thought on terms. As to content
and with limits of the issue in Turkey the historical process of conservatist and feminist
semantic world. increasing the effect of Islamic feminism and student movements after
1960’s with the changing political conjuncture in 2000’s has deepened in mutual
interaction conservatism and feminism. Accordingly, conservatism and feminist
ideology enable to associate gathering under Islamic feminism and conservative
woman. Lastly, using the semi constructed interview method, 16 conservative woman
in Balikesir province has been interviewed and conservative women’s defining
themselves as a conservative individual, feminist value judgements, public sphere and
private sphere existence manners and life practices has been sociologically

commented.

According to the main findings obtained in the research in terms of the
conservative women, their secondary position in social life and the problems on

woman rights sources is not Islam but modern/capitalist world’s retail. The women
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who attract attention to their existence nature in public and private spheres to
determine daily life practices and sex roles don’t see themselves as secondary position
by attracting fertility and motherhood. Participants who adopt The Holy Quran’s
human thoughts rather than feminism woman rights arguments, advocating woman

and man becoming as one.

Key Words: Patriarchy, Feminism, Woman, Islamic feminism,

Conservativism.
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1. GIRIS

Aydinlanma 18. ylizy1l Avrupa’sinda filizlenen, siyasal ve toplumsal diizenin
her alanin1 koklii bir sekilde etkileyip aligilmis kaliplar1 yikarak, 6nce Avrupa tarihinin
akisin1 degistirip sonrasinda da diinya tarihini etkileyerek yeni bir insan ve diinya
tasavvuru kurar. Aydinlanma, gegmisten kopusun gerceklestigi zihinsel bir degisim ve
felsefi bir kopus hareketidir. Aydinlanma Rasyonel aklin yiiceltilmesini hedefler. Bu
durumun en temel 6zelligi, toplumsal ve siyasal yasamin her alaninda rasyonaliteyi ve
hiimanist degerleri merkeze almasidir (Ozipek, 2017b: 26-27). Aydinlanmanin
getirdigi zihinsel doniisiim ve kopusun siyasi karsiligi ise 1789 Fransiz Devrimi
olmustur. Aydinlanma rasyonalitesi ile ortaya ¢ikan bireycilik, demokrasi, hiimanizm,
esitlik ve Ozgirlik gibi kavramlardan yola ¢ikarak gergeklestirilen Fransiz

Devrimi’nin amaci bu degerlerin temel alindig1 ideal bir devlet tasavvurudur.

Siyasi bir hareket olan Devrim’in ideal devlet tasavvuru da siyasi bir diizlemde
olusacaktir. Devrim sonrasit en ideal devlet diizenini olusturma gayesiyle ortaya
birtakim ideolojiler ¢ikmistir. Bu ideolojiler merkeze aldigi degerler bakimindan her
ne kadar farkli gibi goriinseler de bir taraftan da birbirlerinden beslenerek biiyiirler.
Kisacasi saf bir ideolojiden bahsetmek miimkiin degildir. Bu noktada Aydinlanma
irlinii olan Bati siyasetine yon veren {i¢ biiyiik ideoloji goze carpar: liberalizm,
sosyalizm ve muhafazakarlik. Ilk olarak liberalizm temel aldig1 degerler bakimindan
akli, esitligi, ozgiirligii ve bireyi oncelerken; sosyalizm toplumsali, toplulugu ve
kolektiviteyi esas alir. Bu iki ideoloji karsisinda konumlanan muhafazakar ideoloji ise
tarihseli, gelenegi, toplumu, ortak akli ve siirekliligi esas almaktadir. Liberalizmin esas
aldig1 ve evrensel degerler olarak tanimladig1 6zgiirliik, esitlik, rasyonalite ve bir takim
siyasi haklarin sadece “beyaz erkegi” kapsamasina bir tepki olarak ¢ikan feminist
ideoloji ise kadmlarin ezilen sinif oldugu bilincine varmasini hedefleyen kadin
hareketidir. Temel aldig1 degerlere bakildiginda da feminizm ve muhafazakarlik zit
kutuplara konumlanmis goriinmektedir. Ancak tarihsel siire¢te meydana gelen
toplumsal ve siyasal degismelere bu iki ideoloji de kayitsiz kalamamis ve zamanla
kendi iclerinde esneklikler gdstermis, birtakim ¢atallanmalara ugranmstir. Ozellikle
1980 sonras1 donemde feminizmin {iglincii diinya iilkelerine de yayilmasiyla ortaya
cikan farkli feminist akimlarla birlikte feminist ideolojinin ve muhafazakarligin

sentezlenerek bir paydada bulugsmasi miimkiin olmustur.



Bu ¢alismada literatiirde gergeklestirilen tarama sonucunda muhafazakar ve
feminist ideolojinin diinya tarihinde ve Tirkiye 6zelinde ortaya ¢iktigi donem, temel
aldig1 degerler ve giinlimiize kadarki siireci hakkinda okumalar yapilmistir. Tiirkiye’de
yazilmis tezler ve ilgili yazin alam1 tarandiginda muhafazakarlik ve feminist
terminolojinin zenginligi tez siirecinin ilerleyisinde kolaylik saglamistir. Feminist
ideolojinin tglincii diinya iilkelerine yayilmasiyla Orta Dogu iilkeleri ve sonrasinda
Tiirkiye’de farklilik feminizmi olarak ortaya ¢ikan Islami Feminizm ile Miisliiman
kadinlarin feminist deger yargilarina dair bir literatiir olusturulmustur. Tartigmalarda
muhafazakarlikla birlikte Islamcilik kavramimin da 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak
her ne kadar “dindar olma” baglaminda ayn1 kavramlar gibi goriinse de
muhafazakarlik ve Islamcilik arasinda bir takim deger farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu
baglamda feminizm, Islami Feminizm ve muhafazakarliga dair zengin bir literatiir
bulunmasina ragmen muhafazakar kadinlarin feminizm algilarini temel alan bir
sosyoloji tezi bulunmamaktadir. Bu sebeple tezin sundugu yeni bakis acgist ile

literatiire katki sunmas1 umulmaktadir.

Tez kavramsal ¢ercevenin net bir tasavvuru ve ¢izilen kavramsal cergeveye
bagli kalinarak yapilan goriismeleri yorumlayarak ilgili alana katkida bulunmak i¢in

dort ana boliimden olugmustur.

Tezin ilk bolimiine oncelikle muhafazakar ideolojinin kapsamli bir tanimi
yapilarak baglanmistir. Sonrasinda muhafazakarligin ortaya c¢iktigi toplumsal
dinamiklerden ve tarihsel siiregten bahsedilerek, toplumlarin muhatazakar deneyimleri
aciklanarak muhafazakar temeller belirlenmis ve ilerleyis saglanmustir.
Muhafazakarligin temel aldig1 degerler olan tarihsellik, siireklilik, gelenek ve deneyim
gibi kavramlarin toplumlara, irklara ve cografyalara gore farklilik gostermesi
sebebiyle net bir muhafazakarlik tanimini yapmanin giiglestigi goriilmektedir. Ancak
yapilan okumalar dahilinde ortak degerler olan aile, miilkiyet, otorite, arac1 kurumlar,
birey, toplum, akil ve toplum gibi kavramlar detayli bir bicimde muhafazakar yaklasim
esas almarak incelenmis, muhafazakarligin tanimin daha anlasilir kilinmasi

amaclanmustir.

Tezin ikinci boliimiinde ise feminist ideolojinin detayli bir tanimi yapilmus,
ortaya ¢iktig1 toplumsal ve siyasi kosullar ele alinmistir. Feminist ideolojiyi diger

ideolojilerden farkli kilan unsur bir devlet politikasi olmayisidir. Aydinlanma sonrasi
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devrimin vadettigi degerler olan 6zgiirliik ve esitlik gibi yasal haklardan kadinin
mahrum birakilmasi, bu haklarin sadece beyaz erkek ile 6zdes kilinarak ataerkil
diizenin devam ettirilmesi kadin bilincini artiran ve feminist hareketi ortaya ¢ikaran
zemini olusturmustur. Ancak kadinlarin ikincil planda olusunu, ezilmisligini tek bir
feminist hareket ve kesintisiz bir tarihsel siireg ile agiklamak miimkiin degildir. Bu
baglamda feminizmi giinlimiize kadar ki var olus siirecinde temel aldigi degerlerin
farklilagsmasi, tam bir kadin-erkek esitliginin oldugu diinya tasavvuru ¢izme ve diinya
lizerine yayilis bigimleri dogrultusunda ii¢ déneme ayirmak miimkiindiir. ilk dsnem
olarak adlandirilan birinci dalga feminizm, kadinlarin erkekler ile bir takim esit
ekonomik, siyasi ve sosyal haklara sahip olma cabasimin gergeklestigi siiregtir.
Kadinlarin birtakim esitlik, 6zgiirliik ve siyasi haklarim1 kazanmasi ile sonuglanan
birinci dénem sonlanmistir. Birinci dénemin zaferi sonrasinda kadinin sahip oldugu
politik ve ekonomik haklarin kiiltiirel 6gelerle tam manasiyla gerceklesemedigi,
hukuki olarak var olanla gergekligin Ortiismedigi gorilmiistir. 1970’11 yillara
gelindiginde Simone De Beauvoir’un kaleme aldigi eserleriyle kadinlara “oteki”
olmay1 6gretmis ve 20. yiizy1l feminizmini 19. yiizyil feminizmine baglamustir. Ikinci
dalga feminizm olarak adlandirilan bu doénemde kadinin toplumsal yasamdaki
ikincilligi, ezilmisligi ve ataerkil diizenin temel sebeplerinin analizi ile ¢ziim dnerileri
farklilasmistir. Bu farklilagma sonucunda ise birtakim feminist akimlar ortaya
cikmistir. 1980’11 yillara gelindiginde ise Bat1’ya ait olan feminist ideolojinin, Bat1 dig1
toplumlara da yayilimini artirmasiyla tiglincii dalga feminizm ortaya g¢ikmustir.
Farklilik feminizmi olarak da adlandirilan bu dénemde feminizm, yayildig1 Islam
cografyalarinda toplumlarin kendine has degerleri, tarihsel siirecleri ve inanislar
dogrultusunda birtakim sekillere biirlinmiis ve kadin hareketlerinin ortaya ¢ikmasina
kaynaklik etmistir. Ancak ilgili alanin genisligi ve tezin kapsaminin sinirlar1 dahilinde
tezde sadece liberal feminizm, Marksist ve sosyalist feminizm, radikal feminizm ve

tez konusu ile ilgisi dolayisiyla Islami feminizmin igerigini ve analizleri ele alinmistir.

Tezin tiglincii boliimiinde ise ilk iki boliimde genel hatlari gizilen muhafazakar
ve feminist ideolojinin, konunun baglami dolayisiyla Tiirkiye 6zelindeki ortaya ¢ikist
ve tarihsel siireci analiz edilmistir. Oncelikle Osmanli’dan giiniimiize Tiirkiye deki
muhafazakar diisincenin ortaya ¢ikis zemini, tarihsel siireci ve varolus bigimleri
incelenmistir. Sonrasinda ise Osmanli’da yenilik hareketlerinin ortaya ¢iktigi

Tanzimat doneminden baslayarak Osmanli donemi, Cumhuriyet dénemi ve en son



1980’ler ve giiniimiize kadar olan siirecte kadinlarin kamusal ve ozel alandaki
goriiniirliigii, modernlesme hareketleri igerisindeki yer alig bigimleri, toplumsal ve
bireysel hayatlarina dair degisen deger yargilari ile feminist hareketin Tiirkiye’deki

karsilig1 irdelenerek kapsamli bir analizi yapilmistir.

Tezin son boliimiinde ise literatiirden yapilan okumalar dahilinde ¢izilen
kavramsal c¢evreden kopmadan, dindar muhafazakar kadinlarla nitel arastirma
yontemine dayali olarak acgik uglu goriismeler yapilmistir. Yapilan goriismeler
dahilinde katilimec1 dindar muhafazakar kadmnlarin, kendilerini hangi degerler
tizerinden muhafazakar olarak tanimladiklari, feminizm algilari, yonelimleri ve yasam
pratikleri, kamusal alan-6zel alandaki varolus bigimleri, annelik-babalik rolleri

tizerindeki deger yargilar1 sosyolojik olarak yorumlanmustir.
1.1.Arastirmamn Problemi

Arastirmanin problemini 2000’li yillar sonrasinda Tiirkiye’de degisen siyasi
atmosferle birlikte yasam alan1 genisleyen muhafazakar kesim 6zelinde muhafazakar
kadinlarin siyasi ve toplumsal arenadaki feminist deger yargilarinin ve varliklarini

slirdiiriis bigimlerinin nasil degistigini anlamak ve yorumlamak olusturmaktadir.
1.2.Arastirmamin Konusu

Muhafazakarlik ve feminizm, 18. yiizy1l siyasi ve toplumsal olaylarindan sonra
ortaya ¢ikan birbirleri ile savunduklari degerler noktasinda farklilasan iki modern
ideolojidir. Ancak ideolojiler temel aldig1 degerleri tarih boyunca zitt1 ile var etmis,
kendilerini zit degerler {lizerinden insa etmistir. Tarihsel siire¢ boyunca her iki
ideolojide evrilerek temel aldig1r degerler noktasinda birtakim esneklikler getirmis,
zamanin degisen yiiziinden etkilenmislerdir. Iki zit ideoloji olan muhafazakarlik ve
feminizmde 20. yiizyilin sonlarindaki Tiirkiye 6zelindeki siyasi ve sosyal ortamdan
etkilenmis, Islami feminizm ve muhafazakir kadin paydasinda bir araya
gelebilmislerdir. Arastirmanin konusu ise 21. ylizyilda Tirkiye’ de degisen siyasi
arena ile muhafazakar egilimlerin artmasi ve bu dogrultuda muhafazakar kadinlarin
feminizm algilarini, yagam pratiklerini, muhafazakar deger yargilarini, kamusal-6zel
alandaki varolus bigimlerini, annelik-babalik rollerine bigtikleri degeri anlamak ve

yorumlamaktir.



1.3.Arastirmanin Amaci

1789 Fransiz ihtilali sonrasinda ortaya liberalizm karsisinda konumlanarak
temel degerlerini belirleyen muhafazakar ideoloji ve liberalizmin vadettigi 6zgurliik,
esitlik ve birtakim siyasi haklardan kadinlarin dislanarak sadece beyaz erkekleri
kapsadigi bilincine erisen kadinlarin hareketi olan feminist ideolojinin bir araya
gelemezligi Islami feminizmle yikilmistir. Bu baglamda tezin amaci kendini

muhafazakar olarak tanimlayan kadinlarin feminizm algilarin1 anlamaya ¢aligsmaktir.

1.4.Arastirmanin Onemi

Yapilan Tiirkge literatiir taramasinda Islami feminizm ve muhafazakarlik
baglaminda arastirmalarin eksikligi dikkat c¢ekmektedir. Arastirma sonucunda
muhafazakar ve feminist ideolojinin muhafazakar kadin o6zelinde tek bir catida
toplanmasiyla elde edilecek verilerin literatiirdeki  boslugu  doldurmasi

amaglanmaktadir. Bu boslugun giderilmesi acisindan arastirma énem tagimaktadir.

1.5.Smirhliklar

Arastirmanin kavramsal-kuramsal cercevedeki sinirliliklar Tiirkge ve ingilizce
literatiirdeki muhafazakarlik ve feminizm ile ilgili kitap, makale ve bildirilerle

smirlidir.

Aragtirma evreni ise Tirkiye’deki muhafazakar kadinlarla, 6rneklemi ise
Balikesir ilinde segilen 20-50 yaslar1 arasinda, belirli egitim diizeyine ulagmis, farkli

meslek gruplarindan segilen 16 muhafazakar kadinla sinirlidir.
1.6. Tamimlar

1.6.1. Ataerkil

Ataerki kavrami, kisaca toplumsal yasam icerisindeki diizen, kurum ve
alanlarin varliginin timiiniin veya bir kisminin erkek egemen sistem iizerinden devam
ettirilerek, kadinin erkege gore ikincil konumda oldugu diizendir. Ataerkillik, bir¢ok
dinin erkek egemen diizeni insanlifin ilk var olusundan beri merkeze almasi
dolayisiyla uzun bir gegmise sahiptir. Ancak ataerkil diizenin kuramsal bir ¢ercevede
ele alinis1, kapitalist diizende Engels’in tartismalar1 ile ger¢eklesmistir. Engels

erkeklerin kendi miilklerinin 6liimlerinden sonra erkek mirasgilarina devrolmasiin
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sadece smuf esitsizligi yaratmadigi, toplumsal cinsiyet esitsizligini de artirdigini
savunmustur. Fakat ataerkilligin giiniimiizdeki temeli feminist kurama dayanmaktadir.
Ozellikle 1960 sonrasinda, feminizm modern toplumda kadinin ikincil planda oldugu
diizenin temellerini ve siirdiirtiliis bi¢cimlerini farkli kuramlarla agiklamaya Onciiliik
ederek, ataerkil diizeni elestirmistir (Giddens ve Sutton, 2014: 195). Cekirdek aile
icerisinde erkegin yani babanin, genis aile igerisinde ise yaslt erkegin otoriteyi elinde
bulundurdugu ataerkil diizenin temel dzellikleri sunlardir: Kadin ve erkek igin farkli
hiyerarsik diizen bulunmasi, sayginligin yasa bagli olmasi, cinsiyetler arasi faaliyet
alanlart ayrilmasi, kadinin liremesine ve emegine evlenerek dahil oldugu erkek soyu

tarafindan el konulmasidir (Kandiyoti, 2011: 186).
1.6.2. Gelenek

Modernist perspektiften bakildiginda negatif bir anlam yiiklenerek
rasyonaliteye, gelismeye ve yenilige karsi olma bigimi olarak yorumlanan gelenek,
aslinda ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda bir kdprii olma niteligi tasir. Gelenek kori
koriine eskiye bagli olmak degil gegmise ait degerlerin ve seylerin simdiki zaman

igerisinde yeniden yorumlanmasi ve tanimlanmasidir (Atay, 2017: 154-155).
1.6.3. Ideoloji

1789 Fransiz Devrimi sonrasinda, 1796 yilinda ilk kez icatgis1 Destut de
Tracy’nin kullandigi ideoloji kavraminin Tiirk¢e’de karsiligi bilgi-bilimdir. Ancak
terim anlami olarak ideoloji, bir grubun yasam gergeklerini ve amaglarini agiklayan
anlam haritasidir. Toplumsal, dini ve kamusal degerlere yonelik ickin ve askin bir
deger olarak ideoloji kavrami giiniimiize kadar farkli anlamlara karsilik gelecek
sekilde evrilerek gelmistir: Sistematik diisiince sekli, diinyay1 algilayis bigimi, siyasi
tavir, yol, dinsel alanin diinyevi goriisii, fikriyat ve mezhep bunlardan sadece bir
kismidir (Aydm, 2010: 158-159). ideolojilerin ¢ikis noktast Aydinlanma sonrasinda
rasyonel insanin ideal devlet ve toplum diizeni kurmak adina olusturduklart fikri
yapilardir. Devrim sonrasi degisen diizen ile kendi iclerinde farklilasarak en
miitkemmel devlet ve toplum diizeni kurma paydasinda esitlenen ideolojilerin varliklari
da birbirlerine borgludur. Isimlendirilmeleri ve ortaya cikis zamanlar1 farklilik

gosteren ideolojilerin her biri diger ideoloji veya ideolojilerden beslenerek varligini



inga etmistir. Dolayisiyla digerlerinden tamamen ayrilan saf bir ideolojiden bahsetmek

miimkiin degildir (Ozipek, 2017a).
1.6.4. Kamusal Alan ve Ozel Alan

Bat1 siyasi diisiincesinde, yaklasik 17. yiizyildan giiniimiize kadar hayatin bir
kamusal bir de 6zel tarafinin oldugu fikri merkezi bir yer tutmaktadir. Kamusal alan-
Ozel alan ayrimi temel olarak iki ayrima denk diismektedir: devletin alani/ toplumun
alani, ev alani/ ev dis1 alan. Bu ayrimda kamusal alan devletin alani ile esitlenirken,
Ozel alan ise ailenin alanina denk diismektedir. Dolayisiyla bu iki alanda iki ayri
kurallar seti uygulanmaktadir. Kamusal alan rasyonalitenin, adaletin, esitligin,
sorumluluk ve hesap vermenin, formel iliskilerin alanidir. Kamusal alanda iktidar
odagi devlettir ve insanlarin yaptig1 yasalar gegerlidir. Ozel alan ise vericiligin,
digerkamlig1, duygularin, i¢sellestirilmis bir esitsizligin ve informel iligkilerin alanidir.

Ozel alanda iktidar odag1 devlettir ve “dogal” yasalar gecerlidir (Bora, 2004: 529).

1.6.5. Otorite

Otorite kavrami en basit haliyle bir grubu veya kisiyi toplumun diger
kismindan {stlin kilan mesruiyete dayanan gilic demektir. Otorite, higbir zorbaliga,
giice, tehdide veya cezalandirmaya basvurmadan, karsilikli riza dahilinde bir iradenin
siirdliriilmesi yetenegidir. Kuvvete bagvurulmasi gereken durumlarda da bunun
mesrulugu ve hakliligi 6nceden onaylanmistir. Otorite, otorite yetkisi elinde
bulunduran grup veya kisinin, otorite uygulananlara herhangi bir giic kullanmadan
sOziinli gecirebilme ve kisilerin yasantilar1 ve davranislari {izerinde manevi bir
etkileme giicii olarak da tanimlanir (Kapani, 2009: 56). Ancak otorite emir alan ve
emir veren arasinda bir giiven dahilinde gerceklesir ve bu gilivenin kaynagi ise
mesruiyettir. Dolayistyla, emir alanlar emir vereni yetki sahibi olarak kabul etmislerdir

(Giddens ve Sutton, 2014: 361).
1.6.6. Toplumsal Cinsiyet

Bireyin dogustan kadin veya erkek olmak iizere, iki cinsten biri olarak diinyaya
gelmesiyle sahip oldugu cinsiyet “sex” yani biyolojik cinsiyettir. “Gender” yani
toplumsal cinsiyet ise biyolojik cinsiyetten ayri olarak birey diinyaya geldikten sonra

sosyal ve kiiltiirel hayat igerisinde toplumun cinsiyetleri ayirmak ve tanimlamak igin



bireylere verdikleri roller dahilinde kisiyi kadin veya erkek olarak tanimlamalaridir.
Feministler i¢in kadin ve erkek arasinda gii¢ ve iktidar iligkilerini anlamaya ve
ayrimlar1 sorgulamaya fayda saglayan bir ifade olarak goriilmesiyle “gender” yani
toplumsal cinsiyet kavramimin &nemi artmistir. Ozellikle 1970 sonrasinda toplumsal
cinsiyet galismalarinda 6nemli yollar alinmistir. Bunlar, kadin ve erkek arasindaki
farkliliklarin sadece dogustan gelen biyolojik o6zelliklerinden kaynakli oldugu,
toplumsal cinsiyetin toplum tarafindan verilmis ve 6grenilmis roller biitiinii oldugu,
son olarak da toplumsal cinsiyetin ataerkil ve sinif merkezli bir temelden ilerledigi
gortisidiir (Ecevit, 2011: 4). “Sex” biyolojik bir terimken, “gender” psikolojik ve
kiiltiirel bir terimdir (Oakley, 1985: 158).



2. BIRIDEOLOJi OLARAK MUHAFAZAKARLIK VE
FEMINiZM

2.1.Bir Ideoloji Olarak Muhafazakarhk ve Kavramsallagtirilmasi

Muhafazakarlik 1789 Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan, Devrimin
vadettigi yeni diizen ve esitlik, 6zgiirliik, rasyonalite gibi degerlere kars1 geleneksel
diizen ve degerlerin savunusu yapan siyasi bir ideolojidir. Ancak muhafazakarlik
geleneksellik olarak da algilanmamalidir. Muhafazakarlarin karsi oldugu sey yenilik

degil, Devrimin sebep oldugu yikiciliktir.

Kavramin daha belirgin bir tasavvurunun yapilmasi i¢in arastirmanin bu
bolimiinde oncelikle muhafazakarligin kapsamli bir tanimi yapilacaktir. Sonrasinda
kavramin ortaya ¢iktig siyasi-toplumsal kosullar, farkli cografyalarin muhafazakarlik
deneyimleri tarihsel baglamda irdelenerek ilerlenecektir. Muhafazakar diisiincenin
temel aldigi degerler aciklanarak, muhafazakarliga dair daha derinlikli bir bilgi

edinilmesi saglanacaktir.

2.1.1. Muhafazakarhk Kavram

Muhafazakarlik, iilkemizde ve diinyada siklikla kullanilan, genel itibariyle
dindar olma ve tutucu olma durumu ile 6zdeslestirilen, negatif ve pozitif anlamlar1 bir
arada barindiran ancak yeterince anlagilamayan bir diisiince gelenegi ve siyasi bir
ideolojidir. Kavrama dair bilgi eksikligi sebebiyle muhafazakarlik gozii kapali bir
bicimde degisime karsi1 olmakla esitlenmis ve bazi1 yazarlar tarafindan Tiirkce’ye
yanlis bir sekilde tutuculuk olarak cevrilmesi ile birlikte siyasi ideoloji olarak

algilanmaktan ziyade bir tutum olarak kabul gérmiistiir (Ozipek, 2017a: 13).

Oncelikle kelimenin s6zliik anlamindan baslamak gerekirse, kelime tabiri ile
koruma, biriktirme ve oldugu gibi muhafaza etme anlamlar tasimaktadir.
Muhafazakarligin giindelik dilde karsiligi bu anlamlari tagirken on dokuzuncu yiizyil
itibariyle birlikte 6zellikle ABD ve Avrupa’da bir takim siyasi ilkelere karsilik gelecek
sekilde kullanilmaya baglanmistir (Gordon, 1999: 512).

Muhafazakarlik, Fransiz Devrimi sonrasi ortaya ¢ikan modern bir ideoloji
midir ya da ilk insanin varligindan itibaren siiregelen evrensel ve ebedi bir diislince

sekli midir? Sorunun yaniti iki yonliidiir. Oakeshott (2004)’e gore, muhafazakar olmak



sadece siyasal alanla sinirli kilmayip nesnelerin ve aletlerin kullanimi, arkadaglik
iligkileri lizerinde ve hayatin tiim alaninda goriilen bir tavirdir. Dolayisiyla insan
dogasinin agina olanm1 yeglemesi lizerinden muhafazakar diisiinceyi tiim insanlik ve
tim donemlerle iliskilendirmek gerckecektir. Siyasi bir ideoloji olarak
muhafazakarlhiga bakildiginda ise muhafazakar tavrin temel dayanaklari siirekli ve
geleneksel olani, tecriibe edilmeyene yeglemektir. Her iilkenin hatta her etnik grubun
tarihsel siireci, sosyal kosullar1 ve yasam deneyimleri benzer olmadig icin muhafaza
ettigi unsurlar zamana ve mekana gore farklilik gostermektedir. Bu dogrultuda

evrensel bir muhafazakarliktan bahsetmek miimkiin degildir.

Siyasi bir tavir olarak muhafazakarlik, nesiller boyu siiregelen kadim gelenek
ve kurumlarin zamanin zorlu sinavina tabi tutulmasina karsin giiniimiize ulastigini ve
dolayisiyla mesruiyetini ispatladigini savunur. Mevcut olan siyasal, ekonomik ve
toplumsal diizenin korunmasi gerektigine inanir. Muhafazakar tavir i¢in toplum
stiregelen ve karmasik bir yapidir. Yiizyillar boyunca igerisinde bulunulan siyasi ve
sosyal yap1 mevcut caga uyum icin birtakim degisikliklere ugramistir. Ancak bu
degisim toplumun olagan seyrinde, tedrici ve kendiligindendir (Giiler, 2016: 117).
Muhafazakar diisiincenin Amerikali onciillerinden John Kekes, modern diinyada
neredeyse tiim kavramlarin siyasal olanin sinirlart igerisine dahil oldugunu ve ahlak
gibi 6nemli bir olgunun siyasi temsilinin muhafazakarlik sayesinde miimkiin oldugunu
savunur ve muhafazakarhigi “politik ahlak doktrini” olarak tanimlar. Kekes siyasi
arenadaki ahlak miicadelesinin temsilinin muhafazakar siyaset tarafindan

tistlenildigini ileri siirer (Dural, 2006: 56).

Felsefi agidan muhafazakarlik ise insanin varolusu itibariyle bireysel olarak
birtakim eksiklikleri dogasinda barindirdigin1 dolayisiyla insan bu eksikligini ancak
tarihsel olanin yol gostericiligi, ortak aklin ve gii¢lii bir otoritenin sinirlari altinda
ortadan kaldirabilecegini savunur. Rasyonel degerlerin onciilii§iinde yeni bir yasa ve
diizen olusturmak muhafazakarlar i¢in litopyadan baska bir sey degildir (Cevizci,
1999: 609). Yani muhafazakarlara gore, bireyin rasyonel akli tek basina deneyimsiz
ve yetersizdir. Ancak tek basina bireylerden olusan bir biitiin olarak toplum ge¢mis ve
su an arasinda bir biitiin olarak goriiliir. Insan dogasinda var olan eksiklikleri ancak

toplumsal olanin semsiyesi altinda kalarak ortebilir.
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Muhafazakarlig1 bir ideoloji olarak tanimlamak ise, kavramin taniminda ortaya
¢ikan en biiylik sorundur. Muhafazakar diisiiniirlerin birgogu tarafindan kavram bir
“ideoloji” olarak tanimlanmamaktadir. ideolojilerin salt kendi fikirleri etrafinda
miikemmel bir diinya yaratmak gibi bir amaclar1 varken, muhafazakarlar kendilerini
ideolojilere karsi konumlandirarak miikemmeli olusturmak yerine var olani ve
gelenekseli siirdiirmekle sorumlu tutarak ideolojik bir omurgadan yoksun olduklari

sekilde savunmaktadir.

Muhatazakarlik kavraminin kapsaminin genisligi ve siirlarinin ¢izilmesinin
zorlugundan dolay belirli bir tanimin1 yapmak giiclesmektedir. Kavramin tanimini
giiclestiren bir diger etken ise her toplumun, irkin veya cografyanin yasam
pratiklerinin, tarihsel ge¢misinin, dini ve kiiltiirel degerlerinin farklilik gostermesi
sebebiyle muhafaza ettigi unsurlarin da fark iliklasmasidir. Ancak kaba hatlariyla
toplumlarin muhafaza ettigi degerlerin bir siniflandirmasini yapmak miimkiindiir.
Mubhafazakarligin icerigini, degerlerini ve toplumlarin muhafazakar deneyimlerini
daha incelikli anlamak amaciyla bir sonraki boéliimde sirasiyla muhafazakar

diisiincenin tarihsel gelisimi ve temel aldig1 degerler agiklanacaktir.
2.1.2. Muhafazakarhgm Gelisimi

Aydinlanma, 18. ylizyillin ikinci yarisinda oncelikle siyasi bir hadise olan
Fransiz Devrimi’ni sonrasinda ise siyasi bir ideoloji olarak muhafazakarligin ortaya
cikacagr alt yapiyr olugturmustur. Devrimin kendisi ekonomik, sosyal, kiiltlirel ve
styasi olarak eski diizenden tam bir kopusu ifade etmekteyken haliyle tepkisi de siyasi
olarak ortaya ¢ikmistir (Ozipek, 2017b). Devrimin siyasi tepkisi ise gelenekseli,
tarihseli, dini, otoriteyi ve siirekliligi temel dayanaklar1 yapan ideoloji

muhafazakarliktir.

Siyasi yoniiyle muhafazakarlik, 19. ve 20. ylizyil siyasetini fazlasiyla
etkilemistir. Ancak Mannheim’a gore muhafazakarhigin ozginliigi, felsefi ve
duygusal bir biitiinliikk olusturmasi ile “iislup sahibi” bir diisiinme sekline sahip
olmasidir. Muhafazakarlik kavrami gérece yeni bir kavramdir ve koklii bir gegmisten
yoksundur. Muhafazakarligin, en biiyiik savunucusu ve kuramcist Edmund de Burke

(1729-1797)’dir. Muhafazakarlik kavramini, 19. yiizyil baslarinda Chateaubriand
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siyasi arenada ve genel olarak sagi tarif etmek igin kullanmigtir. Almanya’da 1830’ lu

yillarda, ingiltere’de ise 1835 yilinda kabul gérmiistiir (Giiler, 2016).

Muhafazakarlik, Aydinlanma ve sonrasinda devrim ile miikkemmel devlet
diizeni fikriyle ortaya ¢ikan ideolojilere alternatif bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmuistir.
19. yilizyil ideolojileri olan liberalizm ve sosyalizmle birlikte muhafazakarlik
Aydinlanma sonras1 Bat1 diinyasini sekillendiren ii¢ biiyiik ideolojiden biridir (Ozipek,
2017a: 21). Muhafazakarlik her ne kadar Aydinlanma ve bu iki ideolojinin temel aldig1
degerlere kars1 bir tipoloji olustursa da muhafazakarligi var eden ve sinirlarini ¢izen
unsur Aydinlanma ve sonrasinda ortaya ¢ikan ideolojilerdir. Ancak bu {i¢ ideolojinin
temel aldig1 degerler farklilik gostermesine ragmen, bu ideolojiler keskin gizgiler ile
kendi sinirlarini ayirmak yerine birbirlerinden beslenerek biiytimiislerdir. Bu haliyle
bu ii¢ ideolojiyi bir iiggenin birer kdsesi gibi gormek miimkiindiir. Muhafazakéarlar
liberaller ve sosyalistlerin daha giizel bir diinya gayesiyle diinyayr degistirme
cabalarina bir alternatif tretirler. Esas olarak liberalizmin bireycilik, rasyonalite,
esitlik, Ozgiirliik ve doga hali tasavvurlarima karst konumlanan muhafazakarlar

gelenek, tarihsellik, otorite, toplum, aile, din gibi degerleri benimser (Ozipek, 2017b).

Muhafazakar diisiince modern baglamda bilingli ve kuramsal bir gerceveye
1790 yilinda muhafazakarligin en 6nemli temsilcisi ve isim Onciilii olarak bilinen
Edmund Burke’iin kaleme aldig1 “Fransiz Devrimi Uzerine Diisiinceler” ile kavusur
(Cakar, 2016: 125). Burke’iin 1688’deki Sanli Devrimi ve Amerikan Devrimini
onaylayan biri olarak Fransiz Devrimini ve sonrasinda ortaya ¢ikan fikirleri reddi,
devrim yanlist liberal ve radikal cevre tarafindan siddetle elestirilir (Ozipek, 2017a:
33). Beneton’a (2016) gore, Fransiz Devrimini ilgin¢ ve alisiimadik bir olay haline
getiren olgu tarihin zincirlerinden koparak, tarihi keskin bir sekilde Devrim dncesi ve
Devrim sonrasi olmak iizere ikiye ayirmasidir. Devrimecilerin {ilkelerini bembeyaz
yeni bir kagit gibi gorerek salt akilla yeni bir devlet ve toplum insa etme cabalari
Fransiz Devrimini diger devrimlerden 6zellikle de Ingiliz Sanli Devriminden derin bir
sekilde ayrran yoniidiir. Ancak Ingiliz liberallerin penceresinden iki devrim arasindaki
benzerlik agik bir niteliktedir. Burke, bu noktada Ingiliz yoldaslarindan ayrilarak iki
devrim arasindaki koklii farkliliklar1 “Fransiz Devrimi Uzerine Diisiinceler”in ana
temalarindan biri olarak alir. Burke’e gore Ingiltere’deki devrim ile bir hanedanin

yerine bagka biri gegmistir ancak bunun amaci kesinlikle yeni bir diizen ve egemenlik
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bicimi kurarak eskiyi yikmak degildir. Tam tersine otoriteye iligkin kurallari
saglamlastirarak halk ve kral arasindaki iligkileri diizeltmektir. Devrim siyasi ve
toplumsal olarak yeni bir diizen kurmanm aksine, Ingiliz ulusunun tarihini ve
geleneksel diizenini korumay1 amaclamaktadir. Ingiliz Devrimi Burke’iin goziinde

temkinliligin ve zorunlulugun sonucudur.

“Esasen her siyasi ilkeye farklilagtirici rengini ve ayirt edici etkisini veren sey (bazilar
bunun hi¢ farkinda olmasa da) mevcut kosullardir. Her sivil veya siyasi projeyi
insanlik i¢in yararl ya da zararli kilan sey yine i¢cinde bulunulan mevcut kosullardir”
(Burke, 2016: 26).

Burke’iin belirttigi gibi, kavramlarin iyiligini ve kotiiliigiini belirleyen durum,
onlara yiiklenen anlamla beraber toplumsal ve siyasi kosullardir. Ayrica kavramlarin
anlami toplumdan topluma da bu baglamda degisebilmektedir. Devrime Ingiltere’de
Sanli Devrimin vasfi dolayisiyla olumlu bir anlam yiiklenirken Fransa’da gerceklesen
1789 Fransiz Devrimi i¢in ayni seyleri sOylemek muhafazakérlar i¢cin miimkiin
degildir. Ingiltere’de mevcut diizeni bozmadan, otoritenin ve toplumsal diizenin
aksayan yonlerini onarip islevsel kilarak diizen, giiven ve huzur getirerek siirekliligi
saglamasi yoniiyle Sanli Devrime olumlu bir deger atfedilmektedir. Fransiz Devrimini,
Ingiliz Devriminden ayristiran yon ise devrimin gerceklestirilis sekli, vadettikleri ve
sonuclaridir. Fransiz Devrimi siirekliligi degil bir kopusu ifade etmektedir.
Aydinlanma sonrasi ortaya c¢ikaran ozgiirlik, esitlik, bireycilik, rasyonel akil gibi
degerler temelinde gergeklesen devrim toplumu koklerinden ayirarak yerine yeni bir
diizen inga etmeyi amaglamaktadir. Ancak yeninin cazibesine kars1 eskini deneyimi
yegleyen Burke, deneyimden ve tarihsellikten yoksun degerlerle gerceklestirilen

Fransiz Devriminin karsisinda konumlanmustir (Ozipek, 2017a).

Devrimin vadettigi bireysellik, 6zgiirliik, esitlik, miilkiyet hakki, demokrasi
gibi haklarin yapic1 degil aksine yikici ve baskici bir ydonetime sebep olacagini savunan
Burke, Fransiz Devrimi’ne saldirmistir. Ayrica Devrim riizgarinin 6niine gegilmezse
yikici etkisinin sadece Fransa’y1 degil zamanla tiim Avrupa’y1 ve diger toplumlar1 yok
edecegini savunmustur. Burke’iin onemle belirttigi gibi Fransiz Devrimini diger
devrimlerden farkli kilan taraf sadece bir iilkeyi degil, zamanla etkisini gelistirerek
domino etkisiyle tiim toplumlar1 hedef almasidir. Burke’iin bu &n goriileri Whigci®

egilimlerine ragmen onu modern muhafazakar diisiincenin kurucusu olarak anilmasini

! Whigh: Ingiliz Liberal Parti Uyesi.
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gerektirmektedir (Nisbet, 1997: 96). Muhafazakarlar toplumsal diizeni “Tanrisal
Diizen” ile esdeger tutarak, bireyin tarihsel olan bu kendiliginden diizen igerisinde
uyumu, 6zgiirliigii ve esitligi de bulacagini savunmustur. Ancak bu kendiliginden olan
toplumsal diizen duragan bir su gibi anlagilmak yerine debisine uygun akan bir irmak
gibi algilanmaktadir. Muhafazakarlar i¢in ilerleyen zaman igerisinde toplumun
aksayan, vadesi dolan yonleri modern kosullara uyarak siirekliligini saglayacaktir.
Burke ve diger muhafazakarlar1 Fransiz Devrimi karsisinda konumlandiran sebep ise

devrim sonrasi ortaya ¢ikan yikicilik ve yeniden insa etmedir.

Klasik muhafazakarlar olarak adlandirilan Edmund de Burke ve Joseph de
Maistre gibi donemin ilk disiiniirleri ve muhafazakarligin ilk temsilcileri,
muhafazakar kavramini hi¢ kullanmamislardir, ancak Tocqueville gibi diisiiniirleri
onemli sekilde etkileyecek olan sinirlar1 da gizmislerdir. Muhafazakarligin igerisinde
bulunulan toplumun yagam pratikleri, tarihsel deneyimleri ve degerleri dogrultusunda
farklilagma gostermesi dolayisiyla net bir ¢ergevesini ¢izmek miimkiin degildir. Ancak
muhafaza ettigi degerlere ve Ogelere yaklasimi bakimindan muhafazakarlik
bigimlerini ii¢ ana baslikta toplamak miimkiindiir. Ilk olarak gerici muhafazakarlik,
igerisinde bulunulan konumu korumak yerine daha evvel bir zamanda olusan bir
konumu restore etmeyi hedefler. Bu sebeple demokrasi arzu edilebilir bir olgu
olmaktan ¢ikar. Radikal muhafazakarlik ise gericilerin bir diizeni kutsamasinin tersine,
istikrarli bir diizeni bir cesit dejenerasyon olarak tamimlar. Son olarak 1limh
muhafazakarlar ise tarihin bir siire¢ oldugu ve bu stireg icerisinde degerlerin zamana

uyarak tedrici olarak degisimini 6ngériir (Cakir, 2016).

Muhafazakarlik bilingli ve kuramsal bir ¢erceveye Fransiz Devrimi sonrasinda
ulasmistir ve muhafazakar gelenek burada filizlenmistir. Ancak muhafazakar
diisiincenin sinirlart Fransa 6zelinde kalmayarak Kita Avrupasi basta olmak iizere
diger cografyalara da farkli bigimlere biiriinerek yayilim gostermistir. Fransa disinda
Kita Avrupasi’nmin muhafazakar deneyimlerine bakildiginda Ingiliz muhafazakarlig
Fransiz gelenekten belirgin bicimde farklidir: Geometrik diizen big¢imine diisman,
demokrasi karsit veya Olciilii, aristokrasiye sadik ve tarihsel siirecte sekillenen
kurumlara, adetlere ve orflere sadik. Ingiliz muhafazakarligi bu haliyle hem liberal
hem de pragmatik bir muhafazakar deneyimdir. Siiphesiz ki muhafazakarlar i¢in

Ingiliz muhafazakarligi gercek bir muhafazakarliktir. (Beneton, 2016: 68). Alman
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muhafazakarligt ise Aydinlanma, Napolyon ve devrime muhalif fikirlerle
sekillenmigtir. Bagka bir deyisle Alman muhafazakarligi, Fransiz Devrimini felsefi bir

boyutta yasamistir (Cakir, 2016).

Amerikan muhafazakarliginin siirlarini ¢izmeyi Avrupa tecriibesi ile yapilan
muhafazakar tanimlamalar1 temel alarak yapacak olursak, Avrupa muhafazakarliginin
iki temeli vardir; gelenekei ve anti-moderndir. Dolayisiyla temel alabilecegi herhangi
bir gelenegi, tarihselligi ve tecriibesi olmayan Amerikan muhafazakarligi ancak yeni-
muhafazakarlik olarak tanimlanabilir (Beneton, 2016). Dubiel’e (2017) gore, yeni
muhafazakarlik bir siyasi tepki olusumudur. Toplumsal ve siyasal alanin aksak
yonlerini onarmaya c¢alisan yeni muhafazakarligin elestirdigi noktalar kendi
Ogretisinin biitlinliiglinii olusturmaktadir: Liberal diizenin bunalimlar1 ve burjuva
sistemindeki otorite ¢okiisii. Dolayisiyla yeni muhafazakarlik kadin, aile, ¢ocuk
egitimi, dinin pratik yasamdaki yeri, cinsellik gibi sosyal ve kiiltlirel konular iizerine

agirlik vermistir.

Her iilkenin ve cografyanin, yasadigi tarihsel siire¢ dogrultusunda benimsedigi
deger yargilar1 farklilik gostermektedir. Haliyle toplumlarin muhafaza ettigi degerler
ve kavramlarda farklidir. Bu durum muhafazakarligin net bir tanimimni yapmayi
giiclestirmektedir. Ancak bir sonraki boliimde genel olarak muhafazakar diisiincenin
temel aldig1 kavramlar bagliklar halinde agiklanarak, muhafazakar diisiincenin daha

derinlikli bir bicimde ele alinmasi ve daha anlasilir kilinmas1 saglanacaktir.
2.1.3. Muhafazakar Temeller

2.1.3.1.Akil ve Gelenek

Muhafazakarlar Aydinlanmanin lyimser tavrini ifade eden
miitkemmellesebilirlik algisinin aksine, bireyin dogasi ve rasyonelligi hakkinda
karamsar ve olumsuz bir zeminden ilerlemektedir. Aydinlanma, rasyonel akil
sayesinde insanin yasadigi ¢evreyi ve kendisini miikemmel kilabileceginden bir siiphe
duymamaktadir ve insanin Oniinde bireysel, toplumsal ve siyasi gereksinimlerini
sinirlayacak herhangi bir baska unsur gormemektedir. Ancak Akil Cagi ve sonrasinda
gelen donemlerin  tahrip ediciliginin  ve yikiciliginin  insanlik tarihiyle
kiyaslanamayacak diizeyde bir sahne olusturmasi, insan aklina verilen roliin

muhafazakar elestirisini olusturmaktadir. Aydinlanma ve Aydinlanma iiriinii olan
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Devrim sonrasinda gergeklesen kaos donemi muhafazakarlarin elestirisini hakl
kilmaktadir. Muhafazakarlara gore insan yapisi geregi sinirlt bir varliktir. Dolayistyla
bireysel akilla daha miikemmel ve kusursuz bir diinya diizeni olusturamaz. Bu
kotiimser yaklasimin teorik ve pratik olmak tizere iki kaynagi bulunmaktadir. Teorik
olan kisim, insanin bilgisinin sinirlt olduguna dair epistemolojik kusku duyan felsefi
kaynaklardan ve “ilk giinah” doktrini ile somutlagan Aydinlanma 6ncesi kiiltiirel ve
dini kokenden gelmektedir. Bu sebepler, “ilk giinah doktrininin siyasal
sekiilerizasyonu” diye tanimlanir. Pratik kismi ise rasyonel degerlere dayali siyasi
projelerin sebep oldugu yikimlardir. Bu yikimin en bariz 6rnegini Fransiz Devrimi

sonrasi Fransa’da ortaya ¢ikan kopus hareketidir (Ozipek, 2017b).

Batida muhafazakér yaklasima gore ideal olan devlet geleneksel degerlere,
tarihsellige, pragmatik akla uygun sosyal bir yap1 ve aracit kurumlar ile uyumlu sinirh
bir siyasal alanla olugan demokratik toplumdur. Kisacas1 devlet gelenekleri yok sayip
yerine rasyonel akli koymak yerine gecmisten gelen degerlerini korumali, saygi
duymali ve ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢ozmede onlardan yararlanmalidir (Yilmaz, 2003).
Demek oluyor ki, muhafazakarlara gore, gegmisten gelen bir tecrilbe ve deneyime
dayanan ortak akil vardir. Bu ortak akil, bireyin rasyonalitesinin nicelik ve nitelik
olarak dstiindedir. Gelenekler ve tecriibeler yiizyillarca sorunlarin ¢6ziimiinde
kullanilmis ve toplumun devamlilig1 saglanmistir. Ancak bireye ait olan akil gegmisle
olan baglantis1 toplumsal olan kadar saglam degildir ve sadece su ana aittir dolayisiyla

denenmemisligini ve tecriilbeden yoksunlugunu ifade etmek miimkiindiir.

Beneton’a (2016) gore, birey tek basina bir aragtan baskasi1 degildir, toplumsal
olaylarin iizerinde tek basina bir etkisi yoktur. Modernlerin yanilgisi, bireysel akildan
yola g¢ikarak toplumu ve topluma ait degerleri kurabileceklerini ve
orgiitleyebileceklerini sanmis olmalaridir. Diisiinerek ve ongorii ile hareket ettiklerini
savunan insanlar bir basar1 elde edemeyeceklerdir. Bireye dagitilan akil, toplumsal
aklin bir parcasidir ve dolayisiyla parca biitiine hakim olamayacaktir. Ancak pargalar
birleserek ortak akli olusturunca topluma yon verebilecek ve ilerleyebilecektir.
Dolayisiyla gercek akil tamamen toplumsal olduguna gore, her bireysel ve 6zgiin
diisiince, yenilik tehlikeli ve zararlidir. Bu kural bilim, din ve ahlak i¢inde gecerlidir.
Toplumsal diizenin geleneksel ve kurulu diizenini degistiren her seyden siiphe

duyulmalidir.
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Burke‘e (2016) gore, bireysel akil asirlarin ve uluslarin birikimi ve tecriibesi
ile kiyaslanamaz derecede kiigiiktiir. Tarihsel siire¢ icerisinde iiretilen toplumsal
bicimlerin yarar1 yeni olandan daha fazladir. Temelleri rasyonel aklin oncesinde
bulunabilecek, varligin1 gelenek ve uzlasimlarda ortaya cikaran ve tarihsel siireg
icerisinde tedrici bir bi¢imde evirilen toplumsal bir akil vardir. Bu tedrici degisim bize
zaman igerisinde, zamanin mevcut sartlari dahilinde meydana gelen bir degisimin
oldugunu gosterir. Ancak bu degisim kisa bir zamanda ve aniden ger¢eklesmez, hele
ki rasyonel degerler ve eylemler araciligiyla hi¢ ger¢eklesmez. Muhatazakarlar i¢in
kadim gelenekteki degerlerin, yargilarin, kurumlarin ve Onyargilarin temelinde
sorgulanamayan ve derin bir inangla bagli olunan “hikmet” vardir (Giiler, 2016).
Muhafazakarlarin giivendigi ve sigindigi bu hikmet ise, rasyonel aklin sinirlart
disarisindaki dinsel alanla alakalidir. Yiizyillardir varligmi siirdiiren ve belirli bir

diizenle siiregelen Tanr1’nin yerytiziindeki golgesi olan otorite bu giivenin kaynagidir.

Mubhafazakarlar, yeni olana kadim? olan tercih ederler. Muhafazakar gelenegin

kurucusu ve en biiylik savunucusu olan Burke’iin de tanimladig gibi:

“Kendilerine ait olmayan bir karakteri edinmek icin kendi karakterinden vazgecenler,
biiyiik 6lciide vazgectikleri karakterin de kendi karakterlerinin de cahilidirler” (Burke,
2016: 31).

Yeni olanin ¢ekici cazibesine karsi, geleneksel olanin asirlarca siiren ve
tekrarlanan alisilmisligi, tecriibe edilmisligi muhafazakarlar i¢in daha tercih edilebilir
niteliktedir. Ancak bu durum muhafazakarlarin gelenekten gelen tiim fikirleri kabul
edip, yeni olani kayda deger bulmamasi olarak anlasilmamalidir. Muhafazakar felsefe
de diger tiim felsefeler gibi secici bir tavir sergiler. Faydali bir gelenek korunmalidir;
¢linkii o bizim koklerimizle olan bagimiz ve ge¢misimizdir. Ancak islevini ve
faydasini yitirmis gelenekler yeni olanla yer degistirmeli, caga ayak uydurmalidir. Bu
degisim ise keskin bir nitelikte olmamali, zamanin olagan akisinda kendiliginden
olmalidir (Nisbet, 2011). Muhafazakarlarin kars1 ¢iktig1r degisime karsilik degildir.
Muhafazakarlar degisimin aniligine, keskinligine ve yikiciligina karsidir. Degisim
zaman igerisine birakilarak eski kurumlarin, geleneklerin ve seylerin kendini yeni

olanla onarmasina izin verilerek gerceklesmelidir.

2 Kadim: Kékleri gegmiste bulunan, eskiye dayanan.
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Edmund de Burke’iin savunusu da pragmatik gelenegi oncelemektir. Daha
sonrasinda Tocqueville de bu yaklasimin takipgisi sayilabilir. Pragmatik yaklagim
toplumun gelismesini ve zamanla degismesini ancak bu gelisme ve degismenim keskin
kirilmalar ile degil zaman igerisinde tedrici bir sekilde olmasim1 savunur (Yilmaz,
2003). Muhafazakarlara gore toplum bulunulan andan ibaret degildir. Toplum gegmisi,
simdisiyle ve gelecegiyle bir biitiindiir. Nesiller, kendilerinden oncekilerden miras
aldiklar1 degerleri, gelenekleri ve Orfleri muhafaza ederek yeni nesillere aktarmak
tizere korurlar. Toplum bu haliyle ge¢mis, su an ve gelecek olarak bir anlagsmalar
biitiiniidiir. Ancak miras alinan degerler, gelenekler ve seyler zaman icesinde kimi
yonleriyle islevselligini kaybedebilmektedir. Islevselligini kaybeden yonlerin zaman
icerisinde yenileriyle yer degistirmesini savunan muhafazakarlarin yaklagimi, eskimis
bir binay1 yikip yerine yenisini yapmaktan ziyade binayi onarmak ve siirekliligini

saglayarak koklerini yitirmemektir.
2.1.3.2.Birey ve Toplum

Liberallerin bireye tanidiklar1 hak ve 6zgiirliiklerin bir kismin1 muhafazakérlar,
bireyden geri alarak topluma veya insanliga devretmektedir. Bireysel aklin geleneksel,
tarihsel ve askin degerlerle sinirlandirilmasiyla birey de igerisinde bulundugu toplumla
siirlandirilmaktadir. Muhafazakarlar i¢in toplum su an igerisinde yasayan insanlarla
sinirlt bir biitiin degildir. Toplum gegmisten gelecege uzanan ve simdiki zaman ile
smirli olmayan insan ve zaman iistii bir biitiin olma 6zelligi tasimaktadir (Ozipek,
2017b). Muhafazakarlarin savunusuna gore insanlik ilk dogusundan itibaren asla
“doga halinde” yasamamistir ve “toplum sozlesmesi” asla olmamustir. Insan ilk
varligindan itibaren toplumda var olmustur, toplum ilk insanin varlig1 itibariyle vardir
ve ebedi olacaktir. Toplum insani yaratmakta ve araci kurumlarin sayesinde nesillerin
stirekliligini saglamaktadir. Birey ve toplum ancak birbiriyle beslenerek varligini
stirdlirebilecek seylerdir. Akilli olan tek basina birey degil, insan tiiriidiir. Toplum
yalniz sinifli bir yapidan olusmaz, toplum gecisken, 6zerk ama biitiinliiklii bir¢cok
gruptan olusur. Kadim toplumsal diizen ve kurumlar ise bireyleri atomize olmaktan

korumakta ve boylece totalitarizme engel olmaktadir (Giiler, 2016).

Aydinlanma ile ortaya ¢ikan bireycilik ve rasyonalitenin 6zii Hristiyanliga ve
biitiin dinlere karsiysa, muhafazakar diisiiniirlerin temel tas1 da hicbir cemaat ve

toplumun dini degerlerden soyutlanmisg bir bi¢cimde var olamayacag: fikridir.
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Muhafazakarlar i¢in toplumun siirekliligini ve biitiinliigiini bireylerin rizasi
dogrultusunda saglayan degerlerin temeli olan dinsel alan, toplumsal alandan asla
soyutlanamaz. Bu yiizden dinsel alanin ve simgesel 6gelerinin vazgecilemeyecek bir
degeri vardir. Rasyonalistler modern olan adi altinda insanlar1 baglh oldugu dinsel ve
toplumsal gruplardan yalitmaya calisarak, yalnizliga itmeye ve toplumsala ve dinsel
olana dair tiim varlik alanini ortadan kaldirmaya calismaktadir (Nisbet, 1995).
Muhafazakarlar i¢in toplumsal olan bireyden oncedir ve toplumsal diizeni saglayan
otorite kaynagi dindir. Kaynagini1 dinden alan bir otorite olmadan da bir toplumda

diizeni, istikrari, stirekliligi ve giiveni saglamak miimkiin degildir.

Muhafazakarlar higbir cemaatin, grubun ve toplumun dinden bagimsiz olarak
diisiiniilemeyecegini savunmaktadir. Bir toplum ve cemaat sekli olarak din, toplumun
istikrarl1 yapis1 ve otorite icin biiyiik énem tasimaktadir. Inancin kisiselleserek, dinin
otorite ve cemaatin biitiinsellestirici yapisindan uzaklastirilarak kisisel bir ¢cercevede
ele alinmasi yanlistir. Muhafazakarlar toplumun, bireysel olandan 6nce oldugunu ve
hiikmeden bir kutsalllk olmadan toplumun siirekliligini saglayamayacagin
savunmaktadir. Kutsallik insanlarin rizalar1 dahilinde otoriteye ve toplumsal degerlere
boyun egmesidir. Muhafazakarlar i¢in rasyonel degerlerin ise bu rizay: saglayacak,

dinin yerine koyulacak herhangi bir degeri yoktur.

Burke’e (2016) gore, insanlarin yasalarla ne kadar esitlenmeye calisilsa da
bunun bir sonug vermeyecegini savunur. insanlar dogalar itibariyle farkli vasiflara
sahiptir ve bazi vasiflar digerlerine gore ilk sirada yer almaktadir. Dolayisiyla,
insanlar1 esitlemeye calisanlar sadece olagan diizeni degistirip bozarlar. Deyim
yerindeyse yaptiklar1 temelde olmasi gereken bir yapiy1 en iiste kurarak, toplumun
tizerine fazladan yiik bindirmekten baska bir sey degildir. Toplum c¢esitli yapilardan
olusan bir biitlindiir ve bu sekilde anlamlidir. Bu yapilarin kimisinin kimisine dnceligi
vardir ve toplumsal diizen bu sekilde anlamli ve islevseldir. En alt tabakadan en {ist
tabakaya kadar toplumun her bir tabakasi toplumun ilerleyisi ve siirekliligi i¢in
vazgecilmezdir. Bu nedenler muhafazakarlara gore ideal bir toplum, toplumun her
kesiminin esit oldugu bireylerden olusan bir toplum degildir. Bu yap1 tam tersine
icerisinde kendi yok edici viriisiinii tasiyan bir toplumdur. Bireylerin ve kurumlarin
kiiciikten biiyiige siralandigi, toplumsali merkezine koyan, rasyonalitenin tamamiyla

ortadan kalktig1 toplum ideal ve siirekli olacak olandir. Dolayisiyla muhafazakarlar,
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rasyonalist akiminin bireyleri tektiplestirici, esitleyici ve soyutlayici yapisini

elestirmektedirler (Nisbet, 1995).
2.1.3.3.Aile ve Miilkiyet

Ideolojiler iizerinde bir genelleme yapilmasi halinde, mesela liberalizm
temeline bireyi yerlestirmekte ve birey lizerinden bir ideoloji liretmeye ¢aligmaktadir.
Diger yandan sosyalistler toplumu ve kolektif yapiy1 esas almakta, sinif temelli bir
ideoloji liretmeye ¢alismaktadir. Muhafazakarlarin esas aldig1 kavram ise, bireyi asan
ve onun iizerinde bir varlik olan ailedir (Ozipek, 2017b). Diger bir deyisle
muhafazakarlara gore toplumun en kiigiik yap1 tasi birey degil ailedir. Dolayisiyla
birey tek basina asla ele alinmaz. Aile toplumsal hayatin, tarihsel siiregteki en basaril
ve en kadim kurumudur. Bonald’a gore aile, kendi icerisinde kii¢lik bir monarsi gibi
olusturulmustur. Yonetici baba, kral rolinde ve ev halki uyruklar1 roliindedir.
Insanlarin iiretimi ve gelisimi igin var olan aile kiigiik bir toplumsal kurum iken, devlet

de bu kurumu korumak tizere vardir (Giiler, 2016).

Nisbet’e (1995) gore, Bonald’in aile {izerindeki diisiinceleri de Kilise kurumu
ile benzerlikler gostermektedir. Ailenin toplumsal diizeni saglama ve koruma islevi
hayatidir dolayisiyla ailenin siyasetten ayr1 6zerk bir yapisi olmalidir. Aile toplumsal
yasam igerisi de 0zerktir ve egitim, iiretim, koruma gibi gdrevlerinden dolay1 kiiciik
bir devlet niteligindedir. Aile bireyleri toplumsal hayata hazirlayan ve
sosyallesmelerinin saglandig1 ilk kurumdur. Muhafazakarlarin model olarak gordiigi
aile yapisim Orta Cag diizenindeki patriarkal aile tipinde gérmek miimkiindiir.
Patriarkal ailede otorite ve ailenin korunmasi, devamliliginin saglanmasi gibi gorevler
babaya aittir ve bu sorumluluklar ancak babanin 6liimii ile sonlanabilecektir. Cocuklar
ise ebeveynlerin otoritesine boyun egen taraf olmalidir. Ebeveynler ve cocuklar
arasindaki bu kendiliginden olan baga, devlet de dahil hi¢bir dis gii¢ iyi olur
diisiincesiyle bile miidahale etmemelidir. Aksi halde toplumun en basarili ve en

geleneksel egitim kurumu zarar gorecektir.

Nisbet’e (2011) gore, Russel Kirk’in de ifade ettigi gibi, her muhafazakarin
zihninde 6zgiirliglin miilkten ayrilamaz vasifta oldugu, insanlarin ekonomik ve sosyal
tabanda esitlenmesinin toplumsal diizeyde bir ilerleme olusturmayacagi, miilk kisisel

miilkten ayrildiginda asil 6zgiirliigiin yok olacag diisiincesi vardir.
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Devrim toplumun her kurumunda gosterdigi yikici etkiyi ataerkil aile diizeni
lizerinde de gostermistir. Aydinlanma filozoflarma gore ataerkil ailenin geleneksel
yapist ve isleyisi dogal yasam ve rasyonalite ile bagdasamaz niteliktedir. Cogu
Jakoben idareci tarafindan da bu goriis kabul gérmiistiir. Evlilik 1992’de medeni bir
sOzlesme olarak taninmig ve bosanmanin gerceklesebilmesi adina yenilikler
yapilmistir. Babanin aile igerisindeki otoritesine sinirlama getirilerek, erkek evlatlarin
kanunen resit sayilacak yasa geldiginde bu otoritenin kalkmasi saglanmistir. Ayrica
biiytik erkek evlat hakki ve miilkiyeti koruma gibi geleneksel yasalar aile kurumu ile
b miilkiyete de etki edecek sekilde tamamen islevselligini yitirmistir. Miilkiyet, ayr
olarak yasamanin 6zel bir konusu olmustur. Muhafazakarlara gore buradaki en 6nemli
amag aile, lonca, kilise ve manastir gibi biiylik oranda miilkiyet kaynagi olan
kurumlarin miilkiyet haklari ellerinden alarak miilkiyet hakkini elden geldigince

bireysellestirmektir (Nisbet, 2011).

Diizen kavrami muhafazakarlar i¢in salt siyasi kurumlardan olusmamaktadir.
Insanin biyolojik gereksinimleri i¢in aileye, 6zgiirliik ve giivenlik i¢in mal ve miilke,
yerlesik bir hayat icin baglara ihtiyaci vardir. Muhafazakar savunuya gore Fransiz
Devrimi’nin en biiyiik zararlarindan biri de “biiylik evlat hakkii” yasal olarak
kaldirmasidir. “Biiyiik evlat” hakki ailede kral roliindeki babanin 6liimiinden sonra en
biiyiik erkek evladin varis olarak babanin yerine ge¢gmesi ve ailenin isleyisi, diizeni ve
stirekliligini saglamasidir. Gelenegin diizen kurucu oldugu yerde yasa toplumsal
diizene zarar vermektedir ve aile kurumu da reformlarin yikici etkisinden nasibini
almistir. Muhafazakar kisve i¢in 6nemli olan miilkiyet haklarina saldir1 vasfindaki
reformlar Fransiz Devrimi ile yasal hale getirilmistir. Geleneksel diizendeki biiyiik
evlat hakki ve veraset ilkelerinin kaldiriligina, herkesin yetenekleri dogrultusunda
biitiin meslekleri yapabilme yolunun agilmasina, aristokrasinin kaldirilmasina, yasalar
oniinde herkesin esit konumlanarak toplumsal statiinlin bozulmasina, egitimin
hiikiimetin eline verilmesine, kilisenin Once kayit altina alarak sonra da
millilestirilmesine, loncalarin kaldirilmasi ve merkezilesmeye muhafazakarlarin
tepkisi biiylik olmustur (Gtiler, 2016). Devrim sonrasi reformlar ile 6ncelikle beyaz
erkek, sonrasinda ise herkes kanunlar 6niinde esitlenmistir ve 6zgiirlik kazanmistir.
Ancak muhafazakarlar icin yeni diizenin getirileri ve aract kurumlarin kaldirilmasi
bireyleri 6zgiirlestirmemistir. Muhafazakarlar i¢in insanlar arasinda dayanisma, birlik,

giiven saglayan ve otoriteye karst migfer olarak gordiikleri araci kurumlarin
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kaldirilmasi insanlar1 6zgiirlestirmemis ve bireysellestirerek otorite karsisinda yalniz

ve savunmasiz birakmistir (Nisbet, 1995).

Muhafazakarlar ailenin devamliligimi  siirdiirebilmek adina, ailenin
Ozerkliginin ve otoritesinin korunmasi fikrinin yaninda aile degerlerinin ve neslin
devami igin kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rolleri smirlarinda kalmalar
konusunda genel bir duyarliliga sahiptir. Muhatazakarlar ailenin geleneksel rollerini
yok edecek her tiirlii miidahale ve olguya tepkisel olarak yaklagsmaktadirlar.
Escinsellikte muhafazakarlar i¢in insanin dogasma aykir1 ve firetken olmayisi
sebebiyle aile kurumunun gelecegine zarar verecegi igin sapkinlik olarak
degerlendirilmektedir. Ancak yine de kiiresel Olgekte tek tip bir muhafazakar
yaklasimdan s6z edilemeyecegi gibi Bat1 toplumlarinin bazilarinda dini cemaatler ve

siyasi partilerin zaman icerisinde tutumlar1 degisebilmektedir (Ozipek, 2017a).
2.1.3.4.0torite ve Aract Kurumlar

Muhafazakarlara gore Onemli diger bir unsur da otorite kavramudir.
Aydinlanma diisiiniirlerinin aksine otorite insanin 6zgiirliigline dayali bir s6zlesmeden
dogmaz. Otorite zaten toplumda kendiliginden mevcuttur. Toplumun en kiigiik yap1
birimi ailede otorite ¢ocuklar1 besleme, biiyiitme, egitme ve yasamsal ihtiyaglarini
karsilama yoluyla ebeveynlerde kendiliginden bulunmaktadir. Ayni sekilde toplumun
stiregelen isleyisinde de dogal bir otorite vardir. Ancak bu otorite kendiliginden var
olmakla birlikte sinirl bir otoritedir. Ayrica muhafazakarlar birey ile toplum, toplum
ile otorite arasindaki saglikli bir iligski olusumunu saglayan araci kurumlar olan aile,
kilise ve hiikiimet gibi arac1 kurumlara biiyiik 6nem vermektedirler. Bu araci kurumlar
bireyleri toplumda atomize olmus kitleler olmaktan kurtarmakta ve merkezi siyasal
otoritenin tek bir siyasi erkte toplamasini engellemektedir (Yilmaz, 2003). Klasik
muhafazakarlarin bu ideal devlet tasavvuru olan Orta Cag Ozlemi, ideal devlet
yapisinda da kendini gostermektedir. Bireyin ve devletin dneminin siirli oldugu bu
yapida, otorite bir zincirin halkalar1 gibi bireyden aileye, gruba, kiliseye, devlete ve

nihayetinde Tanriya ulasarak tek bir siyasi erkten olusmamaktadir (Nisbet, 2011).

Rousseau ve diger Aydinlanma diisiiniirlerinin muhafazakarlarin aksine
toplumdaki aract kurumlara karsi tavirlart olumsuzdur. Rasyonalistlerin ¢oguna gore

bu kurumlar, bireysel 6zglirliigli ve toplumsal esitligi yok edici, ayrica rasyonel bir
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siyasi erk i¢inde sorunlu yonler teskil etmektedir. Zaten Devrim sonrasi ortaya
c¢ikardiklar1 somut anayasada bu araci kurumlarin iglevselligini yok etmeye yoneliktir.
Muhafazakarlara gore ise bu araci kurumlarin ortadan kaldirilmasi, toplumsal bir
parcalanma meydana getirecek ve otoritenin tek bir merkezde toplanmasi bireylerin
Ozgiirliikk ve giiven duygularii yok edecektir. Nitekim Burke’e gore, yasa koyucularin
aract cemiyetleri ortadan kaldiran ve kisileri yalnizliga siiriikleyen bu geometrik
diizenine tepki ile yaklasip, araci cemiyetleri insanlarin manevi yonii “hanlar1 ve
dinlenme yerleri” ve otoriteye karsi bir savunma merkezleri olarak tanimlamustir.

(Nisbet, 1995).

Muhafazakarlara gore, birey-toplum arasinda akisi saglayan araci kurumlar
olmaksizin bireyler arasi toplumsal diizen bozulmakta ve bireyler arasi baglantilar
koparak insanlar birbirinden yalitilarak atomize hale gelmektedir. Toplumsal diizeni
ve biitiinligli saglayan kurumlar ise kadim komdiin, ataerkil aile, dini kurumlar ve
loncalardir. Muhafazakarlar i¢in araci kurumlardan bagimsizlasan bireysel 6zgiirliik
tam bir 6zgiirlik saglamak yerine kisitlayici niteliktedir. Aracit kurumlar merkezi
otoritenin giiclenmesine kars1 bir gliven saglamaktadir. Muhafazakarlar i¢in tam bir
Ozgilrliik ve esitlik merkezi otoritenin boliinmesi, din kurumunun tam bir 6zerk haline
gelmesi ve aract kurumlar giiclendirilmesi ile saglanabilmektedir. Saglikli ve diizenli
bir toplumun siirekliligi ancak dinin, ailenin ve bolgeselligin korunmasiyla alakalidir

(Giiler, 2016).

Nisbet’e (2011) gore, Bonald’in savundugu sekliyle egemenlik sadece
Tanri’dadir. Tanr1 egemenligini esit bir sekilde veya uygun bir sekilde aile, siyasi
hiikiimete ve kiliseye devredebilir. ilahi olarak taksim edilen otoritenin her bir
hissesine ilahi bir yiicelik atfedilmelidir. Her bir kurum kendi iizerinde hakli,
devredilemez ve ylice bir otoriteye sahiptir. Kilise, siyasi hiikiimet ve ailenin sahip
oldugu otorite kavrami, icerisinde tam anlamiyla bir 6zgiirlik ve 6zerklik anlami
barindirmaktadir. Bonald’a gore bir kurumun digerine saldirist tiranlik olarak
yorumlanmaktadir. Her kurum kendi igerisinde 6zerk olmali ve biri digerinin alanina
miidahale etmemelidir. Toplum ancak bu sekilde ideal diizenini ve siirekliligini
saglayabilecektir. Muhafazakarlarin otoriteye atfettikleri onem liberalleri fazlasiyla
rahatsiz etmektedir. Diger yandan liberallerin bireysel 6zgiirlikk adina aract kurumlari

yok saymaya caligmas1 muhafazakarlari rahatsiz etmektedir. Muhafazakarlar i¢in aract
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kurumlarin otoritesi devletin Leviathanlagmasina karst bir sigortadir ve bu sayede
liberallere gore daha demokratik bir diizen insa ettiklerini savunmaktadir (Ozipek,
2017a).

Muhatazakarlara gore, ayni toplumda yasayan insanlar ge¢mis nesillerden
gelecek nesillere devretme adina bir miras alirlar, gecmis kusaklara bagli olarak
yasarlar ve onlar dogal diizenin ¢esitli unsurlaridir. Bireyleri kendi i¢lerinde birlestiren
ve ayiran aile, din, birlikler, topluluklar gibi geleneksel otoritelerdir. Bu otoriteler
sevgi, saygi, sadakat, siikran, giiven gibi duygusal baglar1 olusturarak siirdiirmekle
beraber kurallara bagli, saglam toreleri de yaratarak toplumun siirekliligini
saglamaktadir. Ancak soyut esitlik, dogal otorite ve siirekliligini yok ederek insanlar
arasindaki bu baglar1 kopararak atomize bireyler yaratmaktadir. Geometrik ve
aritmetik diizen anlayis1, insanlarin sevgi ve sefkat gibi duygular barindirdigini ve bu
duygularin  insanlart  birbirine bagladigint unutmaktadir (Beneton, 2016).
Muhafazakarlara gore gliniimiiz insaninin temel sorunu tam da budur. Ulus devlete
bagli metropollerde yasarken, bireylerin aidiyet hissini saglayan aile ve cemaat gibi
ara kurumlarin eksikligi sebebiyle artan yabancilik ile yalnizliga itilmesi dolayisiyla

olusan atomize olmus kitlelere donmektedirler (Yilmaz, 2003: 129).

Otorite kavrami muhafazakar gelenek i¢in ayricalikli bir yere sahip oldugu
kadar Saint Simon ve August Comte gibi muhafazakar sayilamayacak modern
diistintiriiler i¢cin de vazge¢ilmez bir yere sahipti. Muhafazakarlar icin 19. yiizyil
Avrupa toplumunda, Aydinlanma ve sonrasinda Devrim’in ortaya ¢ikardigi soyut ve
yapay akimlarin etkisiyle sarsilan otoriteyi ve toplumsal diizeni yeniden insa etmek
kadar 6nemli bir dert olamazdi (Nisbet, 1995: 105). Toplumsal diizenin yeniden

olusturulmasi ise otoritenin saglanmasindan gegmektedir.

Tezin bu boliimiinde, muhafazakarligin farkli tanimlamalar1 yapilarak
muhafazakar diisiincenin tarihsel seyri ve temel aldigi kavramlar belirlenmistir. Bu
yolla, muhafazakarligin kavramsallastirilarak anlasilabilir bir hale gelmesi
hedeflenmistir. Bir sonraki boliimde tez basligini olusturan diger ideoloji feminizmin
kapsamli bir tanimi yapilarak tarihsel siireci incelenecek ve kendi igerisindeki

catallanmalarinin anlagilmasi saglanacaktir.
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2.2.Feminist Teori(ler) ve Akimlar

Feminizmin sozliik ve ders kitaplarinda yer aldigi gibi giindelik hayatimizda
da kullandigimiz bir¢ok tanimi yapilmistir. Fakat buna ragmen feminizmin net bir
tanimin1 yapmak giiclesmektedir. Bu giicliik kadin kurtulus hareketinin ortaya ¢iktigi
donemden bu yana kadinlar i¢in miicadele edenlerin diisiincelerinin ve hedeflerinin

degisik olmasindan kaynaklanmaktadir (Ramazanoglu, 1998: 23).

Arastirmanin bu boliimiinde, tezin ana basligini olusturan ikinci kavram
feminizmin oncelikle farkli tanimlamalarina, sonrasinda feminist diisiincenin ortaya
ciktig1 toplumsal ve siyasal kosullara yer verilecektir. Ayrica tezin sinirlar1 dahilinde
feminist teorinin kendi igerisindeki ¢atallanmalar irdelenerek kavramin daha anlagilir

kilinmasi saglanacaktir.

2.2.1. Feminizm Kavram

18. yiizyilda Ingiltere’de ortaya ¢ikan kadim erkek esitligini, kadin haklarmmn
genisletilmesi araciligiyla gerceklestirmeye calisan hareket, feminizm olarak
tanimlanmaktadir. Feminizm kavrami, 1890’11 yillarda kadinlara oy hakk1 basta olmak
tizere bir takim siyasi haklara kavusmasi, egitim ve ¢alisma gibi haklar elde etmesi
icin birlikte hareket eden kadinlart ve erkekleri tanimlamakta kullaniimaktadir
(Gordon, 2005). Feminist hareket ise kadinlarin toplumda erkeklere gore ikincil
oldugu, ezildigi, somiiriildiigii ve daha dezavantajli oldugu diisiincesinden ortaya ¢ikan

ideolojik ve politik bir harekettir (Cakir, 2016: 415).

Feminist hareket her ne kadar bir tiir birligi ifade ediyor gibi goriinse de aslinda
farkli ideolojilerle bir araya gelerek farklilasmig birgok kurami ifade etmektedir.
Ancak feminist kuramin catallanmalarina ragmen biitiin feminist kuramlarin ortak
hareket ettigi noktalar bulunmaktadir. Bu baglamda feminizm iki temel goriisten
destek almaktadir. Oncelikle, feminizm kadin ve erkegin sadece biyolojik olan
farkliligimin  toplumsal olarak yorumlanip bir tiir esitsizlik diizeni yarattig
iddiasindadir. Bu iddia, toplumsal hayatta kadinin yasadigi ekonomik, politik ve sosyal
dezavantajlilik ile tasdiklenmektedir. Ancak daha 6nemlisi, ikinci olarak, cinsiyete
bagli bu ikincil durumun ortadan kaldirilabilecegi ve kadin ile erkegin ayn1 diizlemde

esitlenebilecegi gorlisiidiir (Heywood, 2014: 488).
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Diger ideolojilerden farkli olarak bir devlet politikasi olmayan feminizm,
Bati’daki kadinlarin sorunlart ile ortaya ¢ikan, kadinin ikincil konumda oldugu fikrini
ortaya koyarak sebeplerini arastiran ve giiniimiize kadarki tarihsel siirecte, tarihsel
olaylarla evrilerek g¢esitlenen ve genisleyen bir ideolojidir (Tekin, 2011). Dolayisiyla
feminist ideoloji ve kuram tek bir kuram degil, farkli ideolojilerle harmanlanmig ve
nihayetinde catallanmis kuramlardir. Ancak feminizm, bu ¢atallanmanin temellerini
aldig1 kadin sorunlarma gonderme yapan bir semsiye terminolojidir. (Tong, 2006).
Farkli feminizmler, kadin sorunlarina farkli pencereler acarak ve farkli regeteler
sunarak birbirlerinden ayrisir. Bu anlamda, feminizm cinsiyetler arasi esitsizligin
toplumsal boyutlarina dikkat ¢ekerek toplum i¢inde kadin kimligine sahip bireylerin
sahip olduklar1 diger kimliklerle birlikte farkli problemlerle bogustugu ve bu nedenle
farkl1 regetelere ihtiyag duydugu fikrinden hareket etmektedir (Walters, 2005).

Caha’ya (2017) gore, feminizm temelde cinsiyetler arasindaki iktidar
iligkilerini degistirmeyi hedefleyen siyasi bir harekettir. Feminizm ataerkil
toplumlardaki eril merkezli egemenligi ve toplumsal kurallar1 kaldirip, yerine kadina
ve erkege ait degerlerin insan olma paydasinda esitlenerek insana ait degerlerin hiikkiim
stirdiigli bir toplum yaratmayir amaclayan politik bir hareket olarak gelismektedir.
Cinsiyetler arasi iligkiyi kiiltir, aile, din, siyasal hayat ve tarihsel olarak genis bir

cergevede izleyerek kadinsi degerlerin her alanda varligini inga etme ¢abasindadir.

Feminizm en basit tanimi ile kadin ve erkegin siyasi, sosyal ve ekonomik
olarak esit haklara sahip olmasim1 savunmaktadir. Feminizmin detayli bir bigimde
irdelenerek farkli tanimlamalarinin yapilmas: ile kavramin anlasilirlik diizeyinin
kolaylastirilmasi hedeflenmistir. Ancak feminist ideoloji ve kuramin ortaya ¢iktig1 ve
ilerledigi donemde gerceklesen farkl tartismalar, feminist kuramin tarihsel seyrinin
actklanmasimi gerekli kilmaktadir. Bundan Otiirii, bir sonraki boliimde feminist
diislince tarihi anlatilmakta, farkli feminist akimlarin ortaya ¢ikma gerekgeleri tarihsel

stirecin iginde degerlendirilmektedir.
2.2.2. Feminist Diisiincenin Tarihsel Seyri

Feminizm olarak bilinen Feminist hareketin tarthi Mary Wollstonecraft’in 3
Ocak 1792 yilinda, “A Vindication of the Rights of Woman” (Kadin Haklarinin

Savunusu) isimli eserini yayinlamasina kadar yazili bir metin ile desteklenmemesine
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ragmen, modern feminist talepleri ifade edebilmenin tarihi Eski Cin ve Yunan

uygarliklarina kadar gitmektedir (Heywood, 2012: 92).

Gegmisten giinlimiize bakildiginda feminist hareketin tarihi, sirasina uygun
olarak birinci dalga, ikinci dalga ve ficilincii dalga feminizm olarak lic doneme
ayrilmaktadir. Genel baglamda kadinlarin oy hakki ve ekonomik oOzgiirliikleri
kazanma hareketi olarak bilinen, Birinci Diinya Savasi oncesine tekabiil eden kisim
birinci dalga feminizmken, 1968 sonrasinda canlanma gdsteren ve farkli feminist
kuramlarla kadin ve erkek esitligini daha genis bir toplumsal diizleme yaymay1

amaglayan ise ikinci dalga feminizmdir (Imanger, 2002: 152).

Birinci dalga feminizm, Aydinlanmaci Feminizm veya Klasik Feminizm
olarak bilinen 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyihn ilk yarisinda, diinyanin cesitli
yerlerinde kadinlarin bir araya gelerek, dernekler kurarak, dergi ve gazeteler ¢ikararak
erkeklerle esit haklara sahip olma ve miilkiyet hakki, oy hakki, velayet hakki gibi
birtakim siyasal hak kazanma taleplerini dile getirmelerinin tarihidir. Ancak diinya
izerinde yer alan toplumlarin ve yasam pratiklerinin birbirinden farklilik gostermesi
sebebiyle, feminizmin tek bir tip ¢ikis noktasindan yola ¢iktigini séylemek miimkiin
degildir. Dolayisiyla kadinin kamusal ve 06zel alandaki konumu iyilestirmeyi
amaglayan feminist hareketlerin dayanak noktasi toplumdan topluma ve zamansal
olarak farklilik gostermektedir. Ornegin; ABD 6zelinde kadinlarm esit haklara sahip
olma miicadelesinde, kadinlar ve koleler bir siire 6zgiirliikklerini kazanmak i¢in birlikte
hareket ederlerken, ingiltere’de kadinlarin oy hakki ¢abasi 17. ve 18. Yiizyilda feodal
donemin sona ermesi ve kapitalist diizenin ortaya ¢ikmasi ile kendisini yeni toplumsal
diizenden dislanmis olarak goren orta siif kadinlarin esitlik ideali olarak ortaya
cikmustir. ingiliz kadinlar ilk dénemde is¢i sinifi radikal hareketi, Carist hareket (1838-
1848) ile hareket ermislerdir. Fransa’da ise kadinlar esit yurttaslik hakkini 1944°te yani
Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’nden 155 yil sonra elde etmislerdir. Ingiltere’de
oldugu gibi militan bir tavirla olmasa bile kadinlar bu dénemde Fransiz kadinlar is¢i
sinift hareketlerine katilmislardir. 1871 Paris Komiinli hezimetinden sonra is¢i
hareketinin merkezi noktasi Fransa’dan Almanya’ya kayma gostermistir. Hizla
kapitalistlesen Almanya’da kadinlarin esit hak miicadelesi diger tilkelerden farkli
olarak sosyalist bir ¢izgide ilerlemistir (Sancar, 2016). Dikkate deger bir nokta vardir

ki kadinlar bu donemde dogal haklarini kazanmak i¢in is¢i, soylu beyaz erkek disinda
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kalan kolelerin ve iscilerin hareketine katilmiglar ve onlardan destek almislardir. Dogal
haklar tiim insanlig1 kapsar goriinmesine ragmen, ilk donemler “insan’ kavrami sadece

beyaz orta sinif erkek olma ile es tutulmustur.

18. yiizyll feministleri, donemin siyasal ve toplumsal diizenini derinden
etkileyen devrimin coskusuna kapilmislardir. Akil ¢agi olarak bilinen donem
icerisinde ortaya ¢ikan kuramlar devrim ile tek tek hayata gecirilmeye baslamistir.
1789 Insan Haklar1 Bildirisi ve 1776 Amerikan Bagimsizlik Bildirisi ile tiim insanlarmn
dogustan getirdigi dogal haklar1 oldugu fikri, feministleri de kadinlarin ve erkeklerin
esit olacagi bir diinya tasavvuruna gotiirmistiir (Donovan, 2016: 22). 17. yiizyilin
sonlar1 ve 18. ylizyilin baslarinda ortaya ¢ikan Aydinlanma hareketi, Avrupali
filozoflarin geleneksel ve tarihsel olarak siiregelen birtakim degerlerin bireyin
yasamina mutlak bir sekilde hiikkmeden ve yon veren degerler olamayacagin
savunmasidir. Bireysel ve toplumsal hayata yon veren ve hilkmeden degerlerin ancak
rasyonel ve hiimanist ilkelerin olabilecegini savunan Aydinlanma diistiniirleri bireyin
dogustan getirdigi akla, bilginin 15181na ve elestirel diislinceye, hiimanist ve evrensel

degerlere biiyiik onem vermistir (Cevizci, 1999: 89).

Rasyonel aklin, bireyselligin, hiimanizmin ve dogustan gelen dogal haklarin
savunucusu olan ve bu degerlerin tiim insanliga ait oldugunu savunan filozoflar bazi
cergevelerde kendileri ile geliski icerisindedir. Aydinlanmaya ait bu degerleri sadece
insanligin yarisina yani erkeklere atfederken diger yarisi olan kadinlari ise
savunduklari tiim insanlarin esit oldugu goriisiine gore degil erkeklere gore kadinlari
ikincil konuma yerlestirmektedirler. Sir Isaac Newton, “Principia Mathematica”
(Matemetik Ilkeleri, 1687) evrenin tamamiyla basit ve matematiksel ilkelere
yonetildigini savundugu eser ile Aydinlanma filozoflarinin temel diinya goriisiinii
ortaya koymaktadir. Aydinlanma goriisiine gére diinyanin isleyisi rasyoneldir ve bu
rasyonalite dogal hukuk ile temellenir. Tiim insanlar bireysel olarak, Tanr1 tarafindan
verilen akil ile dogal hukuk kurallarina erisebilmektedir. Dolayisiyla herkesin bireysel
ve birbirinden tamamen ayr1 olarak akli izleyerek ayni noktaya varacagi
savunulabilmektedir. Ancak bu metafor, rasyonaliteden bagimsiz olan, estetik ve
ahlaki degerler olarak tanimlayabilecegimiz duygular alanini ihmal etmistir. Bu
sebeple eksik bir paradigmadir. Newton tarafindan tanimlanan paradigmaya gore

matematiksel ve rasyonel olmayan ilkeler mekanizmasina tabi olarak islemeyen
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olgular ikincildir, yetersizdir ve adlandirilamazdir. Bu ikincillik ise liberal erkek
goriisii tarafindan kadina ait olan alandir. Bu yiizden Newton’ un temel goriisii akil ve
matematiksel ilkelerle yonetilen fiziksel evren ve kamusal alan ile diger taraftan
sezgiye, duyguya, inanca, estetige, bireysel tutumlara ve moral degerlere ait olan

ikincil durum arasinda keskin bir ayrim yapmaktadir (Donovan, 2016: 25-26).

Aydinlanma diisiiniirlerinden Rousseau da bireyin dogustan getirdigi dogal
haklar kavramini eserlerinde kullanir. Ancak Rousseau bu hak kavramini cinsiyeti
belirsiz ve soyut olarak kullanmistir. 1780°de yazmis oldugu “Emile” isimli eser ile
Rousseau’nun birey taniminda kadina yer vermedigi goriilmektedir. Kadin erkege gore
bir adim geridedir ve kadin erkege gore tanimlanmistir. Dolayisiyla kadin erkekle es
bir diizlemde degildir. Bu nedenle kadin birtakim haklardan yoksundur. Kadin ataerkil
diizendeki konumunu siirdiirmekte, erkek ise Aydinlanmanin getirdigi haklara sahip
olmaktadir. Bu durumda toplum erkek egemen diizenden devam etmelidir (Cakir,
2016: 440).

Insan haklarindaki bu celiskili duruma kadinlar tepki vermekte gecikmemistir.
Kadin haklar1 hareketi olarak isimlendirilen klasik donem feminizminin temellerini
atan Marry Wollstonecraft, kadin ve erkegi birbirinden ayiran aydinlanma
rasyonalizminin bu ¢ifte standart uygulamasina siddetle karsi ¢ikmaktadir (Caha,
2017). Wollstonecraft insan1 hayvandan ayiran bir deger olarak rasyonaliteye asir1 bir
onem veren ve insanin duygusal yoniine negatif bir deger atfeden Rousseau’nun
diisiincelerine karsi biiyilik bir kin beslemektedir. Rousseau egitimin ve toplumlarin
ulasabilecegi en {ist seviyeye ulagmasi i¢in rasyonel degerlere biiyilk Onem
vermektedir. Rousseau’nun celigkili yani ise bu degerleri kizlar igin gerekli
gormeyisidir. Onun diislincesine gore egitim, metanet ve adalet gibi kavramlar erkek
diinyasina aittir. Negatif degerler olarak gordiigli sabir, sefkat, iyi mizah gibi
kavramlar ise kadina ait degerlerdir. Rousseau’nun bu ¢ift cinsiyetli goriisii, rasyonel
erkek ve duygusal kadin ile miikkemmel bir biitiin olusturan bireyler savunusudur.
Ancak burada Wollstonecraft’in karsi ¢iktigi rasyonel degerler degildir. Nitekim
Wollstonecraft rasyonel degerlere biiyiikk onem vermekte ve kucaklamaktadir.
Elestirdigi nokta kadinlarin ve erkeklerin esit olarak rasyonel ve ahlaki degerlerini

gelistirebilme sansina sahip olamayisidir (Tong, 2006).
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Wollstonecraft’in haklar savunusu, devrime kars1 biiyiik bir ihtiras ile doludur
ve iddialart giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir. Kadinlarin toplumda ikincil
konumda ve erkege karsi kole statiisiinde kalmasi kadinin biyolojik cinsiyetinden
kaynaklanmamaktadir. Aksine bu ikincil konumun toplumsallasma sirasinda ortaya
ciktigin1 savunarak, sonradan edinilmis cinsiyet anlamina gelen “gender” yani
“toplumsal cinsiyet” kavramini kullanmaktadir. Dogal haklar savunucusu olan
feminist diisiintirler kadinin da bir vatandas olarak erkegin sahip oldugu temel haklara
sahip oldugunu ileri stirmektedir. Clinkii kadin da erkek gibi bir insandir. Cinsiyet farki
dogustan gelmektedir ve kisinin kadin veya erkek olarak diinyaya geliginin
belirleyemez toplumsal yasamdaki tiim insanlarin esit olarak konumlanabilir. Dogal
haklar doktrinini tiim insanliga uyarlayan ilk girisim, Wollstonecraft’in yaklasik yarim
ylizyil sonrasinda, Amerikali aktivist Elisabethe Cady Stanton’ a ait olan “Declaration
of Sentiments” (Duygular Bildirgesi) olmustur. 19-20 Temmuz 1848’de New York
yakinlarinda bulunan Seneca Falls’ta sunulan bildirge 68 kadin ve 42 erkek olmak
tizere 110 kisi tarafindan imzalanmistir. Dogal Haklar’1 temel alan bu belge, Amerikan
Bagimsizlik Bildirisi lizerine oturtulmustur. Bagimsizlik Bildirisi’nden farkli olarak
kadinlarin bildirisindeki mutlak Tiran “Biyiikk Britanya Krali” yerine erkektir
(Donovan, 2016).

Seneca Falls’ta olan bu tarihi toplanti kadin hareketi i¢in biiylik 6neme sahiptir.
[k defa karsilikli destek ve birlik olma diisiincesi ile bir araya gelen kadinlar ortak
hareket etme duygusu igerisine girmektedirler. Bu bildirinin imzalanmasinda ve
hazirlanmasinda erkeklerin de olmasi ve kadinlar1 adalet talepleri konusunda
desteklemeleri dikkate deger bir gelismedir. Kadinlar bu bildiri ile kendilerinden dogal
haklarin esirgenme sebebini Ogrenmek istemekte, oy verme, velayet, calisma,
cinsiyetler arasi esitlik ve egitim haklarinin verilmesi talebinde bulunmaktadirlar
(Cakir, 2016). Bu taleplerin gerekg¢elendirilmesi i¢in dénem incelendiginde tiim
diinyada egitim ¢ifte standart iizerinden yiiriitiildiigii goriillmektedir. Kadinin yagami
sadece Ozel alan olarak tanimlanan ev ile sinirli, kocasina tabidir. Kral nasil tiim halk
tizerinde mutlak bir Tiran mahiyetinde ise erkek de kadin iizerinde egemenligini
devam ettirmektedir. Gerek Insan Haklar1 Beyannamesi gerekse Amerikan Ozgiirliik
Bildirisi yayinlanmis olmasina ragmen, buradaki bireysel haklar sadece beyaz erkege

ait olarak tanimlanmasi ve kadinin toplumsal statiisiinde bir degisme olmayisi ve
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ataerkil diizenin devam edisi feminist diistiniirler tarafindan biiyiik bir tepkiye sebep

olmustur.

Feminist hareketin kokleri esasinda kole karsiti hareketin bir parcasi olarak
filizlenmistir. Sarah Grimke ve Maria Stewart gibi aktivistlerin kolelik karsiti
eylemleri sirasinda tacize ugramalari sonucunda kadin haklar1 hareketi ortaya
cikmigtir. 1848 yilindaki Seneca Falls Toplantisi’nda, kadin haklar i¢in eylemde
bulanabilme fikri karara baglanmistir. Ancak bu diisiincenin asil ortaya ¢ikis1 1840
yilinda Londra Diinya Kolelik Karsit1 Toplantis1 olmustur. Aktivistlerin kullandigi
kole ve kadin benzerligi de bu derin koklere isaret etmektedir. Wollstonecrat’in da
kullandig1 bu benzetme sonrasinda Sarah Grimke gibi feministler tarafindan da
kullanilmistir. Ornegin, Elisabeth Cady Stanton 1854 ile 1860 yillarinda yaptigi
konusmalarinda bu fikri tanimlamigtir: Tipki bir kdle gibi kadinda miilkiyet ve velayet
haklarindan yoksundur ve beyaz kadinin beyaz erkek yaninda kendi ismi yoktur, kadin
kocasinin veya babasinin (efendisinin) ismi ile vardir. Koéle konumundaki kadin,

kocalarinin ilk ismi ile tanimlanir: William’1n Sue’su, Martin’in Jane’i gibi (Donovan,

2016).

Seneca Falls’in lizerinden yaklagik c¢eyrek yilizyll gegmesi ile bu kez
Ingiltere’deki kadilarin oy hakki kazanmak i¢in imza kampanyasi diizenlemeleri ve
aktivist John Stuart Mill’in Avam Kamarasina kadinlara bu yasal hakkin verilmesi igin
sundugu yasa Onerisi ile zorlu miicadeleleri basglamistir. Ancak bu doénemin siyasi
erklerini etkilemeyi amaglayan, Milicent Garret Fawcett tarafindan kurulan “National
Union of Women’s Suffrage Societies” (Ulusal Kadinlarin Oy Hakki Dernekleri
Birligi) ile desteklenen oy hakki miicadelesi hezimete ugramistir. Ancak 1900 yilindan
sonra kadinlarin oy hakki miicadelesi militan bir tavra yonelmistir. Yaklagik 51 yil
sliren miicadele sonrasinda ise kadinlar birtakim siyasal haklara sahip olmustur (Cakir,
2016).

Genel olarak birinci dalga feminizm kadinlarin oy hakki miicadelesi ile
sekillenmistir (Heywood, 2014: 488). Kadinlar Aydinlanma ve devrim sonrasinda
degisen toplumsal diizenin ve kendilerinin ise bu yeni toplumsal diizenden dislandigini
ve esitlik, adalet, hiirriyet gibi haklardan mahrum birakildiklarinin ¢ok ge¢meden
farkina varmislardir. Birinci dalga feminist hareketin amaci genel olarak kadin ve

erkegin arasindaki tek farkin biyolojik cinsiyet sinirlarinda kalarak toplumsal yasamda
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tam bir kadin erkek esitligi saglanma c¢abasidir. Kadinlar ilk kez bu donemde birlik
olma duygusu hareket edip, bildiriler yayinlayip, dergi ve gazeteler ¢gikararak ve cesitli

derneklerle seslerini duyurmaya ¢abasina igerisine girmistir.

Klasik donem feminizm olarak isimlendirilen ilk asama; Birinci Diinya Savas1
sonrasinda kadinlar amaglarina ulasarak, gesitli iilkelerde birtakim siyasi haklara
kavusmasi ile sonlanmistir. Bu donem sonrasinda kadin hareketleri daha sakin bir tavir
izlemektedir. 1970°1i yillara gelindiginde Simone de Beauvoir’in eserleri 20. yiizyil
feminizmini 19. ylizyll feminizmine baglamistir. De Beauvoir, kadinlara Hegel
diyalektigini kullanarak “6teki” olmanin ne anlama geldigini Ogretmektedir.
Eserlerinde kadinin toplumda nasil “6teki” olarak tanimlandigini, bu “&tekiligin”
sadece erkekten farkli olmak anlamina gelmedigini, erkege gore ikincil bir konumda
oldugunu incelemektedir. De Beauvoir kadinlarin kurtulusunu o6zel alan olarak
tanimlanan ev digina ¢ikmaya ve egitime ve meslek sahibi olmalarina bagladi. Kadinin
otekiligini ve kurtulusuna dair baglamlar ele aldig1 “The Second Sex” (Ikinci Cins)
isimli kitabr ¢esitli cografyalarda bir¢cok kadina ulasarak biling diizeylerinin artmasina

oncelik etmistir (Cakir, 2016).

1960’1 ve 1970’1li yillarda beliren yeni feminizm, bazi siyasi ve hukuki
haklarin kazanilmasinin toplumdaki kadinit durumunu degistirmedigi kanistyla ortaya
cikmistir. Yeni toplumsal hareketlerin kaynagi olan “kadinin degismeyen statiisii”,
kadinin tamamen 6zgiir bir birey olmasini hedeflemektedir. Birinci dalga feminizm
kamusal alanda siyasi ve hukuki etrafinda sekillenirken, ikinci dalga feminizmin amaci
0zel alan olarak tanimlanan ev ve aile hayatinin yeniden insa edilmesi ¢abasidir. Bu
yeniden yapilandirma da ise siyasi haklar yetersiz kalmaktadir. Ancak genis daha
kapsamli ve belki de devrimsel nitelikli bir gelisme ile kadinlar 6zel alandan

kurtulabilecektir (Heywood, 2014).

1970’11 yillardan sonra yani ikinci dalga feminist akimda tartisilan ana kavram,
“gender” toplumsal cinsiyet kavramidir ve tartismalarin biiyiik kismini “sex” biyolojik
cinsiyet/ “gender” toplumsal cinsiyet farkliligi olusturmaktadir. Cinsiyetler arasi
esitsizligin ve kadinhigin-erkekligin olusumunun dogal oldugu fikrini reddeden
Simone de Beauvoir, bu olusumun kiiltiirel oldugunu savunmaktadir. Dogal cinsiyetin
bir kurgu oldugu fikrini reddeden Beauvoir ve pek ¢ok feminist, kadinlik ve erkekligin

dogustan getirilen degil sonradan kazanilan Ozellikler oldugunu savunmaktadir.
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Onlara gore, kadinlik ve erkekligin dogustan gelen net bir 6zelligi yoktur, bunlar
insanlar ve kiiltiirler tarafindan kurgulanmaktadirlar. Dolayisiyla kadinlik ve erkeklige

dair yeni kurgularin olusturulmas1 miimkiindiir (Sisman, 2018: 44-45).

Feminizmin asil gelisme evresi ve kuramsal yapisinin olusmasi Ikinci dalga
feminizmde gergeklesmistir. Bu donemin basindaki 6grenci hareketleri feminizmin
kuramsal yapisinin olusumunda basat etkenlerdendir. Diinya {izerindeki cografi,
siyasi, dini ve sosyal farkliliklar sebebiyle kadinlarin ezilme, 6teki olma, erkege gore
alt tabakada olma ve bazi haklardan mahrum olma sebepleri farklilik gostermektedir.
Dolayisiyla kadinlarin kendilerini ifade etme bigimleri ve miicadeleleri birtakim
farkliliklar gostermektedir. Ancak farkli s6ylem ve hedeflerle motive olan kadinlarin
ortak noktasi ataerkil diizenden kurtulmaktir. Bu amagcla bazisi1 giiniimiize kadar ulasan
binlerce dernek, yayin organi ve sivil toplum orgiitii catis1 altinda birlesmisledir (Caha,

2016).

Ikinci dalga feminizm kadin ezilmisliginin ve ikincilliginin yan1 sira kadin
Oznelligi ve kadin deneyimlerine yapilan vurgunun derinlestigi dénemdir. Bu
donemde meydana gelen gelismeler feminizmin kuramsal olanaklarini genisletmis ve
beseri bilimlerin tiimiinde dikkate deger bir yer almasini saglamistir. Tarafsiz ve nesnel
bilimsel bilgi saglamayi hedefleyen pozitivist bilim anlayisinin tersine, feminizm
bilimsel bilgi nesnesi olarak kadin 6znelligini ortaya koymaktadir. Feminizm bunu
kadinlarin yiizyillardir siiregelen ezilme ve ikincillestirilmesine karsi miicadeleci
tavrin zemini olusturmak gibi politik bir gerekce ile yapmaktadir. Toplumsal cinsiyet
tizerine bu derece gliglii savunulara ve toplumsal miicadele olanaklarina sahip olan
feminist hareketin asil yiikselisi 1960 sonras1 doneme denk diismektedir (Bozok, 2009:
59).

1990’11 yillara gelindiginde ortaya ¢ikan {igiincli dalga feminizm ise ikinci
dalga feminizmin bazi pratiklerine tepki olarak dogmustur. Ugiincii dalga feminizm
ikinci dalga feminizmin tektiplestirici yapisina tepki olarak dogmustur. Kadin
sorunlarin sadece orta sinif beyaz kadinlar 6zdes olmadigin1 savunan iigiincii dalga
feminizm, kadin sorunlartyla kiiresel diizeyde bireysel olarak ilgilenilmesi gerektigini
savunmustur. Bu donemde feministler daha ¢ok kadina siddet, kadinin giiglendirilmesi

ve cinsellik gibi mikro konularla ilgilenmislerdir (Tas, 2016: 171). Islami feminizmin
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ortaya ¢ikist da farklilik feminizmi olarak isimlendirilen bu doneme tekabiil

etmektedir.

Feminist hareketin ortaya ¢iktig1 tarihsel kosullarin incelenmesi ve
feminizmin  tarihsel siiregte  gecirdigi  sathalar  kavramin  anlasilirh@ini
kolaylagtirmaktadir. Ancak feminist diislincenin tarihi incelendiginde tek bir feminist
akimdan bahsetmek miimkiin degildir. Feminist hareket tarih boyunca farkli
ideolojilerle ve farkli toplumlarin temel aldig1 degerlerle harmanlanarak ¢atallanmis
bir teoridir. Farkli feminizmler kadinlarin sahip oldugu sorunlara farkli ger¢eveden
bakarak, farkli degerler lizerinden gelisim gostermektedir. Ancak tezin siirliliklarina
bagl kalmak adina bir daha ki boliimde yalniz dort feminist akimdan bahsedilerek
tezin ilerleyisi saglanacaktir. Ele alinacak feminist akimlar sunlardir: Liberal

feminizm, Marksist ve sosyalist feminizm, radikal feminizm ve Islami feminizm.
2.2.3. Feminist Akimlar

2.2.3.1.Liberal Feminizm

Kadinlarin toplumsal statiisiinii ve cinsiyetler arasi esitsizlik durumunu
kamusal alandan dislanmalari ile iliskilendirilen liberal feminizm, bir diisiiniis bi¢imi
olmanin yaninda ayn1 zamanda bir kuramdir. Liberal siyasi diisiinceden miras aldigi
cinsiyetler arasi esitlik ve kadin ile erkegin rasyonel eylem kapasiteleri arasinda fark
olmadig1 diisiincesini savunana liberal feminist diisiince beyaz erkegin hak talepleri

dogrultusunda sekillenmistir (Ecevit, 2011).

Feminist hareket igerisindeki ana akimi olusturan liberal feministler,
demokratik sistem dahilinde kadinlarin da temel sivil haklara erigebilmelerini talep
etmektedir. Cinsiyet odakli is boliimii ve ticret farki ve bu ayriliklarin 6zel ve kamusal
alan olmak tizere her yere yayilmasi liberal feministlerin hak taleplerinin ¢ikis
noktasin1 olmaktadir. Liberal feministlerin hak talepleri radikal feministlerdeki gibi
devrimsel nitelikli bir degisme odakli degil, mevcut sosyal ve siyasi alanda esit hak ve

olanaklara sahip olma istegidir (Caha, 2016).

17. yiizy1l 6ncesi ve 18. ylizy1l sonrasinda kadina ait alan, “6zel alan™ olarak
tanimlanan ev ile sinirlandirilmistir. Kadina ait grevler ise iyi bir es ve anne olmak

olarak tanimlanmistir. 18. ylizyilin ikinci yarisi ve 19. ylizyilin basinda meydana gelen
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tarihsel degisimler ile kadinin alan1 6zel alandan ¢ikarak kamusal alan ve 6zel alan hig
olmadig1 kadar ayrigmistir. Liberal feministler kadinlarin evlendikten sonra kadinin
esi ile tanimlanarak Olii bir insan statiisiinde olmalarini, kanunlar 6niinde vatandas
olarak tanimlanmamalarini, evlilik sonrasinda miilkiyetlerinin kocaya devredilmesini
siddetle elestirmistir. Liberal feministler bir erkek vatandasin sahip oldugu haklara
kadinlarin da sahip olmalarini isteyerek cinsiyetler arasi esitlik talep etmistir. Ayrica
Marry Wollstonecraft, liberal feminist diisiincesinin klasik temsilcisi olarak
“Vindication of the Rights of Women” adl1 kitabinda kadinlarin da erkekler gibi Tanri
tarafindan yaratilan insanlar oldugunu ve onlara da egitim haklar1 verilerek rasyonel
ve zihinsel yeteneklerini gelistirmesine izin verilmesi gerektigini savunmustur

(Imanger, 2002).

Tong’a (2006) gore, Wollstonecraft toplumsal cinsiyet kavramini1 kullanmasa
da kadinlarin erkeklerden daha fazla moral degerlere sahip oldugu, daha fazla zevk
arayan ve zevk veren cins oldugu diisiincesini inkar etmektedir. Kadinlar gibi
erkeklerinde kendilerini boyle bir sinirla sinirlandirmalari durumunda, erkeklerinde bu
ozelliklerin gelisecegini savunmaktadir. Diger yandan erkeklere daha rasyonel bir
egitim, sorgulama, taahhiitlerde bulunabilme ve ahlaki bir insan olma sansi
verilmediginde onlarin da asir1 duyarl, asirt narsist ve asir1 duygusal insanlar olacagi
savinda bulunmustur. Wollstonecraft i¢in ideal kadin tutkularinin ve ailesinin koélesi
olmayan, ara¢ degil tek basma bir amag¢ olan, kendisini 6zerk bir birey olarak

tanimlayan, zihinsel ve fiziksel olarak giiclii bir kadindir.

Liberal feministlerden John Stuart Mill ise kadinlarin erkegin kolesi
konumunda olmasinin, ¢ok ustaca bir sekilde olusturulan ataerkil diisiincenin iirlinii
oldugunu savunmaktadir. Kadinin asagilik konumunun dogustan gelen cinsiyet “sex”
ile degil, ataerkil ve toplumsal degerlerle edinilmis olan toplumsal cinsiyet “gender”
ile olusturdugunu savunmustur. Ote yandan H. Taylor’un iizerinde durdugu nokta
kadiin ekonomik 6zgirliigidiir. Kadinin bagimsizligini elde etmesi igin disaridaki

ekonomik aktivitelerde ¢aligmalar1 gerektigi goriisiindedir (Sancar, 2016).

Donovan’a (2016) gore, Aydinlanmaci Liberal Feministlerin temel fikirleri

sunlardir:
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1. Akla olan inang. Marry Wollstonecraft, Frances Wright ve Sarah
Grimke gibi feministler i¢in akil neyse Tanr1 odur. Kisinin akli igerisinde bir kivilcim
vardir. Bu kivileim ise kisinin vicdanina tekabiil etmektedir. Gergege dair en giivenilir
kaynak gelenekler veya herhangi bir kadim kurum degil; kisinin vicdani oldugu
savunusudur.

2. Kadin ve erkek arasinda ontolojik bir fark olmadigi savunulmustur.
Diger bir deyisle kadin ve erkegin ruhlarinin ve zihinsel yeteneklerinin esit oldugu
fikri kabul edilmistir.

3. Toplumsal gelisme ve toplumsal degisim i¢in en ideal yol egitimden
gecmektedir.

4. Birey diger insanlardan ayr1 hareket edebilen, diisiinebilen, gercegi
arayabilen 6zglir bir aktordiir.

5. Son olarak ise dogal haklar doktrinine siki sikiya bagli kalmislardir.

20. yiizy1l liberal feministleri de kadmnlarin kamusal alanin erkek diinyasi
olarak tanmimlanmasinin, kadinlarin ve erkekler arasinda bazi c¢ifte standart
uygulamalar getirdigini savunmuslardir. 20. yiizyil liberal feministlerinden Betty
Frieadan “The Femine Mystique” (Kadinligin Gizemi) adli kitabinda benzer goriisleri
paylasmaktadir. Kadinlarin giigsiiz bir siif oldugunu diisiinen Frieadan, birey olarak
kendi ¢abalar ile giiglii sinifa yani erkek sinifina dahil olabileceklerini savunmaktadir.
Sinirli ev yasami igerisine kadinlar bosluga diismektedir. Orta yas, orta sinif veya
burjuva, heterosekstiel, beyaz kadinin benimsedigi es ve anne misyonu gibi geleneksel
roller mutsuzluk ve bosluk duygusu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumdan kurulusun
¢oziimil ise kadinin kamusal alanda yer bulmasidir. Ancak Frieadan kadinlarin anne

olmaktan vazge¢cmelerini istemez (Cakir, 2016).
2.2.3.2.Marksist ve Sosyalist Feminizm

Sosyalist feministlerin odak noktasi, Marksist feminizm ile radikal feminizmin
bilesiminden olusan ataerkil kapitalist diizen elestirisidir. Marksist feministlerin
elestiris, kapitalist diizen icerisindeki cinsiyet temelli i boliimii ile kadinin ev i¢i ve
ev dis1 emeginin somiiriilerek diisiik {icrete tabi tutulmasidir. Marksist diizendeki bu
kapitalist elestiri ile radikal feministlerin mihenk tas1 olan kadini erkekten bir basamak
asagl goren ataerkil diizen elestirisinin kesisiminden ataerkil kapitalist diizenin

elestirisi ortaya ¢ikmaktadir (Karkiner, 2013). Toplumsal olanin yeniden iiretiminde
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basat bir rolii olan kadmin ev i¢i emeginin, Marksist kuramda nasil yer alacagi
sosyalist feministler i¢in en dnemli konudur. Sosyalist feministler kadinin ezilmesinin
farkli yapisim1 anlamak i¢in kadmin is hayatindaki statiisiine bakilmasini, aile ve
kapitalist diizen arasindaki iliskilerin incelenmesini, yabancilasmanin ev isi ve

kadinlarla ilgisinin analizine baglamaktadir (Sancar, 2016).

Marksist kuramdan etkilenen feministlere gore, Marks’in Ggretisi olan
kapitalist diizen igerisinde insanin kendi emegine yabancilagsmasini, kadinlar ev
islerinde yasamaktadir. Feminist kuram etkisi altinda oldugu Marksist kuramdaki
maddi temelli ideolojik yapinin yerine cinsiyet ayrimini oturtur. Marksizm i¢in emek

neyse, feminizm i¢in de cinsiyet odur (imanger, 2002).

Tong’a (2006) gore, sosyalist feministler bir taraftan Marksist feminizmin
diger taraftan da psikanalist ve radikal sinirlarint asan iki kuram gelistirdiler. Bu
yaklagimlar ikili sistemler kurami ve birlesik sistemler kuramidir. Bu iki kuramin
amact kadina uygulanan baskiyr tanimlamaktir ancak bunu farkli sekillerle
yapmuslardir. Sosyalist feministlerin, kapitalist diizeni tanimlayan ve Marksist kuram
ile biitiinlesen, yalniz sinif kavrami ile yetinmeyip ataerkil iligkileri de tanimlayacak
bir kuram arayislar1 “ikili sistemler” yaklasiminin gelisimi ile sonuglanmistir. ikili
sistemler yaklagimi, “gender” yani toplumsal cinsiyeti kapitalist diizen iligkileri,
iktidar iliskileri ve ataerkil diizen iliskileri dahilinde ¢oziimlediginden bu isimle anilir.
Bu yaklasimla feministler ataerkil diizenin ve kapitalist diizenin birbirinden ayri
toplumsal iliski bigimleri oldugunu ancak iki diizen bi¢iminin birleserek kadina baski
tizerine baski kurdugunu savunmaktadir. Bu sebeple kadinlarin maruz kaldig: baskinin
sebeplerinin tam bir analizinin yapilabilmesi i¢in kapitalist ve ataerkil diizenin
oncelikle ayr1 ayr1 tanimlanarak ardindan diyalektik bir sekilde birbirleriyle
iliskilendirilmesini gerekli gérmektedirler. Ancak ikili sistem yaklasimi benimseyen
feministlerin ayristig1 nokta kapitalist diizeni benzer bir bicimde tanimlarken ataerkil
diizen tanimlamalarinda ayrilmalaridir (Ecevit, 2011). Birlesik sistemler kuramcilari
ise; kapitalizmi ve ataerkilligi tek bir ¢at1 altinda incelemislerdir. Nasil ruh ve beden
birbirinden ayrilamaz bir biitiin ise, kapitalizm ve ataerkillik de birbiri ile i¢ igedir

(Tong, 2006).

Heywood’a (2014) gore, feministlerin ekonomik konularla alakalarinin uzun

bir ge¢misi olmasina ragmen sosyalist feministlerin ekonomik olana yonelimleri daha
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fazladir. Ataerkil sistemin ve kapitalist sistemin birbiri ile kenetlenmis yapilar oldugu
diisiincesi sosyalist feministlerin ana diisiincesidir. Cinsiyet temelli is bolimi
kadinlar1 6zel alan sinirlarina hapsederek, erkekleri ise kamusal alan olan ev disina
yonelterek farkli bigimlerde kapitalist diizene hizmet etmesini saglamaktadir. Bazi
sosyalist feministlerce “rezerv is¢i ordusu” niteligindeki kadinlar, iiretimin
yogunlastigr donemlerde is giiciine dahil edilirken, tiretimin durgunluk gosterdigi
zamanlarda ise kolay bir sekilde isten c¢ikarilarak ev hayatlarina geri
dondiiriilmektedir. Boylece isverenler ve devlet lizerinde kadinlar arti bir yiik
olusturmamaktadir. Ote yandan kadinin varligi, ev i¢i emegi ekonomik canlilik ve
etkinlik bakimindan hayati 6nem tasimaktadir. Ev i¢i rolleriyle kadinlar erkeklerin
cocuk yetistirme ve ev isi gibi sorumluklarini alarak onlarin enerjilerini ve zamanlarini
daha verimli islere ayirmalarimi saglar, ¢ocuk biiyiiterek ise topluma siirekli bir
kapitalist is¢i aktarimi saglamaktadir. Sosyalist feminist yazar Juliet Michell’in
Women’s Estate (Kadinin Miilkiyeti) kitab1 sosyalist feminist literatiirde bagat
eserinde vurguladigr gibi kadinin tam bir bagimsizlig: kapitalist toplumdaki birtakim
rollerinin degismesine baghdir. Bu roller; cinsellik, iiretim, ¢ocuklarin
toplumsallagmasi ve yeniden iiretimdir. Dolayistyla kadinin kurtulusu 6zel alandaki

statiisii degismelidir (Caha, 2017).
2.2.3.3.Radikal Feminizm

Liberal feminizmin ve Marksist feminizmin liberal kuram ve Marksist kuram
gibi Onciillere dayali olarak hareket ederken, radikal feminizmin eylemden dogmus
olmasi dolayisiyla kendisi bdyle bir kuramdan destek almamistir. Bu sebepten de
feminist diisiincenin en saf bigimi olarak tanimlanmaktadir (Ecevit, 2002). Radikal
feminist kuram, 1960’1 ve 1970’li yillarda merkezi olarak New York, Boston’da
kendilerini “hareketten kadin” olarak tanimlayan bir grup tarafindan gelistirilmistir.
“Hareketten kadinlar” 1960°l1 yillarda savas karsiti eylemler ve medeni haklarin
kazanimi i¢in siyasi olusumlara katilan kadinlardir. Radikal feminizm 19. yiizyil
feminist kadinlarinin kendilerine yapilan baskiyr erkek yoldaslarmin hareketleri
sayesinde idrak etmeleri gibi, 20. yiizyildaki feministlerin bilin¢lenmeleri de Yeni
Sol’daki radikal erkeklerin kadinlar1 asagilayict tavirlara gosterdikleri tavirla
gerceklesmistir. 1967 ve 1968 yillarinda olusan New York merkezli radikal feminist
kadin gruplari, c¢ikardiklart yayinlarla radikal feminist kuramin en 6nemli ilkelerini

belirtmislerdir. Bu kadinlar radikal feminist kuramin goévdesini olusturmuslardir.
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Ancak radikal feminist kuram en iyi ifadesini; Kate Millett’ e ait Sexual Politics
(Cinsel Politika) ve Shulamith Fireston tarafindan kaleme alinan The Dialecetic of
Sex: The Case for Feminist Revolution (Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin

Meselesi) ile bulmustur (Donovan, 2016).

Radikal feministler kadinin ezilme sebebi ve cinsiyetler arasi celiskinin
nedeninin asil olarak aile kurumundan kaynaklandigini savunmaktadirlar. Aile, radikal
feministler icin; ataerkil sistem dahilinde kadinlar1 erkegin hizmetini gérmeye bu rolii
benimsemeye iten eril ideolojinin, yeniden iiretimini saglayan bir kurumdur. Bundan
dolay aile kurumunu reddetmektedirler (Imanger, 2002). Ayrica radikal feministler;
kadinlarin baski gdrmesinin sebebini biyolojik cinsiyete baglayarak, Sigmund
Freud’un “anatominin kader oldugu” diisiincesini benimsememektedirler. Ureme,
annelik ve cinsellik kadinlarin ezilme sebebidir. Kadinlarin gebeliklerini kontrol etme
tekniklerinin yayginlagsmasin1 ve kiirtaj olma hakkini dile getirmislerdir. Gelisen
iireme teknikleri kadinlarin cinselliklerini ve hayatlarim1 6zgilirce kontrol
edebileceklerini diistinmiislerdir. Bu baglamda, kadin bedenini kiiclik diisiiriicti
niteliginden ve tecaviize tesvik edici oldugu i¢in pornografi ile fuhusa karsi nefret

beslemislerdir (Ecevit, 2011).

Shulamith Fireston’a gore ilk smif ayriminin temeli, Marksist kuramin
benimsedigi esaslardan olan iiretim iligkileri kaynakli degildir. Siif ayriminin temeli
kadin ve erkek arasinda kurulmustur. Kadinin sémiiriilmesinin nedeni biyolojiktir.
Kadma ait tireme rolleri cinsiyet esasli is boliimiiniin sebebidir. Cozim ise
gerceklesecek olan bir biyolojik devrim ile miimkiindiir. Firestone cinsiyete dayali
siuf sistemini ortadan kalkmasini proletaryanin {iretim araglarinmi ele gegirdigi gibi,
yeniden iiretim araglarin1 da kadinlarin ele gegirmesine baglar. Uremenin biyolojiye
dayal1 esaslar1 ortadan kaldirilinca rahim veya penise sahip olmanin 6nemi ortadan
kalkarak tireme, suni dollenme gibi rahim dis1 bir yolla gergeklesecektir. Boylece
cinsiyete dayali roller kalmayacak, bebegin diinyaya gelmesi islevi toplumsal bir olay
olarak zamanla aile islevselligini ortadan kaldiracak ve ekonomik olarak da ¢okecektir

(Cakar, 2016).

Tong’a (2006) gore, Kate Millett i¢in, ataerkil zihniyet ile erkeklerin daima
toplumda hakim rolleri, kadinlarin ise ikincil roller olan kadinsi rollerin igsellestirmesi

saglanmistir. Bu igsellesme ile sonugta cinsiyetler arasi biyolojik fark abartilarak
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sunulmustur. Ataerkil ideoloji; 1rke¢ilik ve klasisizmi de kapsamak {iizere tiim
“izm”lerden onde gelen gii¢lii bir ideolojidir ¢linkii erkeklerin kadinlar iizerindeki
baskisi kadinlarin rizalarmin alinmasi ile gergeklesmistir. Ancak Millett’e gore,
erkeklerin hakimiyet kurma ve somiirii girisimlerine ragmen, kadinlar bu duruma tam
bir riza gostermemislerdir. Ozellikle; 19. yiizy1l ve sonrasinda kadmlarin erkek
egemen diizene direnmeleri sekil almaya baglamistir. Orgiitlenen kadin hareketleri ile
kadinlar sadece bir takim siyasi haklara sahip olmalarina yardimci olmakla kalmamus,

kadin ve erkek arasi esitlik ile bagimsizlik kazanmalarina da kaynaklik etmistir.

Kendi i¢lerinde radikal 6zgiirliik¢li ve radikal kiiltiirel feministler olarak
ayrilan, radikal feminist kuramin evrimi ¢agimizda da devam etmektedir (Karkiner,
2013). Tong’a (2006) gore, radikal feminist kadinlarin diisiinceler ve hareket bigimleri
ile ilgili birtakim farklar olsa da Allison Jadgar ve Paula Rothenberg radikal feminist

kadinlar1 benimsedikleri degerleri bes maddede toplamistir.
1. Tarihte baski uygulanan ilk grup kadinlardir.

2. Eril cinsin kadina uyguladigi baski en temel baskidir ve biitiin

toplumlarda g6zlemlenebilir.

3. Kadina uygulanan baski ¢esidi, sinifli toplumun yok edilmesi gibi

toplumsal doniisiimlerle ortadan kaldirilamayacak tiirdedir.
4. Eril baski kadina niceliksel ve niteliksel olarak bir zuliim niteligindedir.

5. Eril baski diger tiir baskilarin anlasilmasi i¢in diistinsel ve kuramsal bir

ornek sunmaktadir.

2.2.3.4.islami Feminizm

Kavramsal olarak tartismali ve karmasik bir yapiya sahip olan Islami
feminizmin bu tartismali yapisi isimlendirilmesiyle alakalidir. Giiniimiize kadar
feminizm veya kadin hareketini niteleyen “Islami”, “Miisliiman”, “Islamc1”, “dindar”,
“basortiilii”, “tiirbanc1”, “tiirbanli” kavramlariyla gelistirilerek bir¢ok farkli siralamaya
tabii tutulmustur. Tiirkce literatiirdeki ¢alismalarda bu kavramlar birbirini tam olarak
karsilamadig1 halde birbirinin yerine kullanilabilmektedir (Tung, 2018). Bu boéliimde,

oncelikle Islami feminizmin temellerini aldigi diisiinceler ve ardindan bununla

baglantili olarak Islami feminizmin tarihsel gelisiminden bahsedilecektir.
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1990’1 yillarin basinda, diinyanin c¢esitli cografyalarinda ortaya c¢ikmaya
baslayan Islami feminizm kavrami, Islami bir paradigma kapsaminda tanimlanan
feminist bir soylemdir. Kaynag1 ve yetki vereni Kur’an-1 Kerim olan Islami feminist
soylem, Islam dini gergevesinde cinsiyetler arasi tam bir adaleti amaglar (Badran,
2017). islami feminizm, geleneksel ve dini hayat icerisinde kadinin yerini elestirel bir
sekilde yorumlarken, toplumsal cinsiyet esitligine ayr1 bir onem atfeden, gelenek ve
dinin ataerkil bakis acisin1 sorgulayan, bunlar1 yaparken de en basta Kur’an-1 Kerim’i
referans alarak diger dini metinlerden de yararlanan bir sdylemdir. Bugiin literatiirde
Islami feminizm gibi bir kavramin olmasi, kadinlarm kendi fikirlerini agik¢a dile
getirebilecekleri bir zeminin olmasina, diisiincelerini paylasabilecekleri ve ortak bir
platformda calismalar yapabilecekleri gruplarin artigina baghdir (Gtig, 2008).

Islami feministlere gére, Islami feminizmin ana metni olan Kur’an-1 Kerim ve
peygamberin sozleri olan hadislerin kendisi degil, onlarin bugiine degin gelmis olan
yorumlar ataerkildir. Bu nedenle, bir yandan simdiye degin kurulmus olan yorumlari
feminizm gozIiigii ile elestirirken, diger yandan Islam’m kendinde mevcut bulunan
toplumsal cinsiyet esitligini de gozler oniline sermek amacindadir. Bir agidan bazi
Islami feministlere gore, Batili esdegerlerinin aksine ataerkiye temelden bir karst
¢ikigsa tam manasiyla bir ihtiyag yoktur. Kur’an-1 Kerim’de var olan toplumsal cinsiyet
esitligini ve genel sosyal adalet ilkelerini saglamak bu ihtiyaci1 giderecektir
(Kynsilehto, 2008).

Misliiman kadinlarin  problemleri, bulunduklar1 iilkelerin demografik
yapisindan iilkede yerli ya da gogmen olmasina kadar pek ¢ok degiskene baglidir. Bu
nedenle, Islami feministler de yasadiklari cografyadaki kadinlarin ihtiyaglarina gore
siyasi arenada miicadele vermektedir.

Islam dininde kadin haklar1 konusu, Celaleddin Afgani’nin 6grencisi olan
Muhammed Abduh basta olmak iizere yenilik¢i Miisliiman diisiiniirler tarafindan ilk
kez ortaya atilmistir. Celaleddin Afgani ve sonrasinda Muhammed Ikbal, Miisliiman
diistince tarzinin dinamik algisina, bilhassa da hukuki bir ara¢ olarak giiciin
kullanilmast igin, Islam’in kendi 6z diinyasinda reformist bir bakis agisiyla yeniden
diisiiniilmesine dair temel bir fikir ortaya ¢ikarmistir. Miisliiman toplumlarda reformu
savunan, Miisliiman diinyasinda ifade edildigi haliyle feminizm, Bati’ya ait fikir
akimlarindan etkilenmis olmakla birlikte Avrupali feminizmden sonra ortaya

¢tkmamis hele ki onun takipgisi asla olmamustir. Islami feminizm, kendi toplumsal
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sartlar1 dahilinde konumlanarak, kendi 6z diinyasinda, somiirge karsit1 ve milliyetgi
bir fikir akimi olarak kendini ifade etmistir (Ali, 2017).

Islami feministlere gore, Islam’in ataerkil bir din olarak tanimlanmasi ise
Kur’an’1n ataerkil bir sekilde okunmasi ile ilintilidir. Kur’an-in ataerkil bir bakis agis1
ile okunmasit ve yorumlanmasi ataerkil bir toplumda okumanin yapilmasina,
baslangigtan itibaren dini bilgiyi belirleyen devletin miidahalesiyle ve Orta Cag’da
birkag alimin 6n gordiigii tutucu bir metotla okunmasina baglidir. Ancak Kur’an kadin
ve erkek arasinda gorevleri, ahlaki davraniglar1 potansiyelleri arasinda bir ayrim
yapmaz. Kadin ve erkek cinsel ve toplumsal bir gorev dagilimina tabi tutmadig: gibi
birbiri {lizerine iistiinliikte kurmaz (Barlas, 2017). Hucurat Suresi 13. Ayette,

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Hem sizi birbiriniz ile
tanisasiniz diye, topluluklar ve kabileler haline getirdik. Haberiniz olsun ki Allah
katinda en degerli olaniniz, Ona kars1 gelmekten en ¢ok sakinanizdir” (Yazir, 2011:
370).

Belirtildigi gibi insanlar arasinda cinsiyetler arasi bir ayrim ve dstiinliik
tanimlanmamakta, {stiinliik sadece Allah’a kul olmak ile iliskilendirilmektedir.
Nitekim Peygamber zamanindaki bircok kadin sosyal ve siyasal alanda faaliyet
gostermistir. Kadinlar savaslara katilarak askerlere destek olmuslar, bazi dini ve siyasi
anlasmalarda bulunabilmislerdir. Ayrica Islamiyet’te kadinin se¢me hakki oldugu
bilindigi gibi Hz. Aise’nin bir¢ok fetva verdigi de bilinmektedir (Cubukcu, 1973).

Islam kiiltiirii igerisindeki elestirel kadin bilincini tetikleyenler batili beyaz
erkeklerdir. Somiirgeci beyaz erkek, Miisliiman toplumlardaki ekonomik, kiiltiirel ve
siyasi ¢Ozililmeyi kolaylastirmanin yolunu kadinin 6zel bir yeri oldugunu diisiinerek,
kadin {zerindeki bir ¢oziilme ile Miisliman toplumlarin giigsilizlesecegine
inanmiglardir. Kendi toplumlarindaki feminist hareket tepkisel olarak yaklasan beyaz
erkek, Miisliman toplumlardaki feminist hareketi destekleyerek, kadinin geri
kalmishigini egitim hakki basta olmak {izere birtakim haklardan yoksun kalmasina
baglamistir (Giig, 2008).

Batili bir bakis acistyla “Miisliman kadin” dini veya sekiiler ayrimi
yapilmaksizin tiim kadinlar1 tanimlamaktadir. Bu tanimin kiiltiirel bir kimlik olarak ele
alinmas1 herhangi bir sorun teskil etmez ancak yapilmis ve yapilacak olan
caligmalarda, kimliginin asli tanimlamasin1 dini kavramlar {izerinden yapan kadinlar
ile diinyaya sekiiler bir perspektif tizerinden yorumlayan kadinlar arasinda bir ayirim
yapilmamasi ilgili alan i¢in sorun olusturmaktadir. Bu sebeple Kur’an-1 yorumlamalari

acisindan Miisliiman feministler, Islamci1 feministler ve sekiiler Miisliiman feministler
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seklinde ayrilmaktadir. Kur’an-1 feminist bir perspektiften okurken ayetleri merkeze
alan Islamc1 feministlerdir. Sekiiler Miisliiman feministler ise Kur’an yorumlarini
ayetlerden daha bagimsiz yaparak anlami tahrif noktasina kadar gotiirmektedir
(Aynur, 2013).

Badran’a (2017) gore, Islami feminizm Dogu veya Bati’ya ait bir olusum
olmaktan ziyade ikisinin de 6tesinde diinya ¢apinda bir fenomendir. Zaman igerisinde
olusan kavramlar olan dindar-laik ile Bati-Dogu gibi ayrimlar1 yok ederek &tesine
gecen Islami feminizm, bu tiir ikilemleri pekistirerek varligini insa etmez. islami
feminist diskur, ikili ayrimlardan 6te aradaki bosluklar1 doldurarak cinsiyetler arasi
tam bir esitlik ve adaletin saglanmasi ile faydalar ve gayeler toplumunu hedefler.
“Sekiiler feminizm” ve “Islami feminizm” kavramlarm birbirinden ayristirmanin ise
kadinlar aras1 dayanigsmaya ket vurma amacindan kaynaklandigini1 ve tarihsel bilgi
eksikliginden kaynaklandigini savunur.

Muhafazakarlik ve feminizmin kapsamli bir tanimlamalarin yapildigt bu
boliimde, kavramlarin ortaya c¢iktigi toplumsal ve siyasi kosullar aciklanarak
ilerlenmistir. Her iki ideolojinin de temel aldig1 degerler ve tarihsel siirecte varliklarini
sirdiriis bigimleri irdelenerek muhafazakarlik ve feminizmin net bir tasavvuru
cizilmesi hedeflenmistir. Ayrica muhafazakarlik ve feminizmin teorik bir gergevesi
cizilerek kavramlarin anlagilma diizeyi kolaylastirilmistir. Tezin sonraki boliimiinde
ise her iki ideolojinin Tirkiye 6zelinde ortaya ¢iktigi siyasi ve toplumsal kosullar
dogrultusunda giintimiize kadar ki siirecte gegirdigi evrelerden bahsedilerek,
kavramlarin somut bir temele oturtulmasi saglanacaktir. Bu dogrultuda oncelikle
muhafazakar diisiincenin sonrasinda ise feminist hareketin Tiirkiye’de ortaya ¢ikisi ve

glinimiize kadar ki siirecte gegirdigi evreler irdelenerek ilerlenecektir.

2.3.Genel Hatlariyla Tiirkiye’de Muhafazakarhk ve Feminizm

Mubhafazakarlik ve feminizm 1789 Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan,
birbirinden farkli degerleri benimseyen ve farkli temellere oturan iki ideolojidir.
Aragtirmanin bu bolimiinde, tez konusunun igerigi dolayisiyla Tiirkiye 6zelinde
muhafazakar ve feminist ideolojinin, Tiirk modernlesme tarihi boyunca toplumsal ve
siyasal yasamdaki teehhiirleri ele alinarak kavramlarin somut olarak anlasilir kilinmasi
hedeflenmektedir. Bu sebeple dncelikle muhafazakar diisiincenin, sonrasinda feminist
hareketin Tanzimat Fermani’ndan giiniimiize kadar olan siiregteki evrelerinden

bahsedilecektir.
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2.3.1. Tiirkiye’de Muhafazakarh@in Genel Bir Seyri

Osmanli Devleti’nde 1slahat hareketlerinin tarihi III. Selim zamanima kadar
(1789-1807) kadar uzanmaktadir. Dénem itibariyle ordunun egitim ve askeri teknoloji
bakimindan Batililastirilmasi 6ngdriilememesi Bati ile kiiltiirel etkilesimin dogmasina
zemin hazirlamigtir. Devletin 18. yiizyilda ugradig: biiyiik toprak kayiplart sonucunda
Osmanli devlet adamlarinda, Bati’daki idari mekanizmalarin ve askeri teknolojinin
artan ustiinliigiine karsi bir biling uyanmasi gergeklesmistir. Orduda yenilik adina
Yenigeri Ocagi’na alternatif bir ordu olarak kurulan Nizam-1 Cedid subaylarini
askerlerinin egitimi i¢cin Avrupa’dan uzmanlar getirtildi ve Nizam-1 Cedid’e mensup
askerlerin bir kismina Avrupa dilleri 6gretilmis ve birkagi da egitim amaciyla
Avrupa’ya gonderilmistir. Ancak Osmanli devlet adamlari, topraklarinin
par¢alanmasini 6nlemek icin ugrasirken, Avrupa’nin diplomatik yénde yardimini da
kazanmak istemistir. Osmanli reform hareketlerinde Avrupa’nin her tiirlii destegini
gorme istegi, devleti 1839 Tanzimat Fermani ve 1856 Islahat Fermani’nin ilanina
gotiirmistiir (Durakbasa, 2017: 91-95).

Tanzimat Fermam kisi haklari, yurttaslik, esitlik ve hukuka bagl diizen gibi
kavramlarla despotik aydinlanma ve liberal haklar1 ayni paydada birlestiren bir reform
programi olarak Tiirk modernlesme tarihinin bir kosetasidir. Ancak Tanzimat
mimarlarinin demokratik diizen gibi bir fikri yoktur. Demokratik diizen geleneksel
sistemin sonunu getirecektir dolayisiyla bastan kabul edilemezdir. Ancak halkin
Ferman ile kazandigi haklar, Osmanli Devleti’nde otoritenin devletten halka
kaymasina zemin hazirlamis ve gelecekteki siyasi modernlesme hareketlerinin ¢ikis
noktas1 olmustur (Sogiitlii, 2008: 38).

Modernlesme siirecinin muhafazakar yoniinli, Tanzimat’in biirokratik
kesimindeki secgkinci tavirda gormek miimkiindiir. Reformlar biirokrat simifin
kontroliinde gerceklesmis ve miidahalelerle sinirlanmamasi ve engellenmemesi ig¢in,
biirokrasinin yetkilerinin yasalarla giivence altina alinarak padisah karsisinda 6zerkligi
saglanmistir. Yasal haklar vasitasiyla glivence altina alinan biirokrat kesim dolayisiyla
seckinci bir bakis sergilemistir (Mese, 2006: 133).

Tanzimat’in mimarlar1 olan Mustafa Resit Pasa ve takipcisi olan Ali Pasa ve
Fuat Pasa, Bati’nin idari ve askeri diizenini Osmanli Devleti’ne aktarirken, Bati’ya ait
olan kiiltirel degerlerde etkin bir halde toplumsal ve siyasal yasam bigimine
eklemlenmistir. Ev esyasi, evlerin stili, giyim ve insani iligkiler ‘Avrupai’ bir sekle

bliriinmiistiir. Osmanl tarihg¢isi Cevdet Pasa, geleneksel diizendeki yasam bigiminin
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nasil degistigini ve eski Osmanli kiiltiirel ve dini degerlerini nasil kdstekledigini
siddetle elestirenlerdendir. Dénem itibariyle bu degisimler Istanbul basta olmak iizere
sadece biiyiik sehirlerle kisithh kalmis imparatorluk topraklarmin her kosesine
yayllmamistir. Tanzimat’gilara yonelik sistematik elestirilerse, 1860’larda “Yeni
Osmanlilar’ olarak taniman Namik Kemal ve Ziya Pasa onderligindeki gruptan
gelmistir. Yeni Osmanlilar, Tanzimat’¢ilarin bir ‘elit tabaka’ ortaya c¢ikardiklarini,
sOmiirii kavramini anlamadiklarini, kiiltiirel ve dini degerlerini kosteklediklerini ve
ancak goriintiste ‘Batili” olabildiklerini, hirriyetci ve parlamenter diizeni
kavrayamadiklarin1 savunmustur. 1860°larda sekil alan bu elestirilerin ortaya
cikisindaki en 6nemli olay ise Islahat Fermani ismi verilen anayasal belgedir (Mardin,
1997: 13-14).

1700’1ere kadar uzanan ¢cagdaslagsma bunalimin tiim sorunlar1 katlanarak 1908
yilina kadar gelmis ve 1908 Devrim’i ile o zamana kadar hi¢gbir donemde goriillmeyen
biiyiik ¢apli bir tartismayi ortaya ¢ikartmistir. Ancak bu donem ¢ok uzun siirmemis ve
1918 ile nihayete ermistir. Bu donemdeki tartigmalar gelisen ve ilerleyen toplumlara
Ozgl fikir 6zgiirliigl, yaraticilik ve fikir yenilikleriyle dolu bir donemden olmaktan
ziyade sonu gelen bir ¢agin karsisinda olmanin ortaya ¢ikardigi kafa karisikligiyla
gercekleri géremez durumdaki kisilerin sayiklamalarindan ibarettir. Bu donemde
ortaya ¢ikan sorunlar 6nceki devirden devralinan, devlet, milliyet, din, gelenekler, aile,
egitim ve ekonomik sorunlardir (Berkes, 2011: 428).

Osmanli-Tirk modernlesmesinde, on dokuzuncu yiizyil ideolojiler cagi
olmustur. 1830’1u y1illarin sonunda Osmanli modernlesmesinin sinyalleri sayilabilecek
anayasalct hareketler gelismeye baglamigtir. II.  Abdiilhamid’in uzun siiren
hiikiimdarlig1 esnasinda izledigi merkeziyet¢i politikalar sonucunda imparatorluk
yapilart modern siyasi diizenin mihenk tasini olusturdugu ©n-modern devlete
doniismiistiir. (Irem, 2008: 12).

Osmanli’nin  modernlesme zorunlulugunu ciddi anlamda hissettigi 19.
yiizyildan 20. yiizyila kadar ki siire¢te, modernlesme hareketlerinin normal bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan kiiltiirel, dini ve geleneksel kodlarin yavas yavas ¢oziilmeye
baslamasi ile bazi ideolojilerin ortaya ¢ikis zeminini olusturmustur. Osmanli’nin
yiizyilladir siiren geleneksel diizeninin idamesine yonelik ortaya ¢ikan bu ideolojiler:
Osmanlicilik, Islameilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik tiir (Mese, 2006: 125).

Tanzimat ideolojisi olan Osmanlicilik akimi temel olarak Osmanli gelenegi ve

Islam dininin bir kesisimi olarak ortaya atilmistir. 1840 sonrasinda Osmanl
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Devleti’nin biitiinliigiinii muhafaza etmeye yonelik bir siyasi formiil olarak devlet
tarafindan ortaya konan Osmanlicilik, din ve milleti kolektif kimligin temel kuruculari
olarak almayan ilk girisimdir. Etnik kimligi ve dini ne olursa olsun halkin esit haklara
sahip olusu ideali dogrultusunda diizenlenmeye baglanan halk-devlet iliskileri, siyasi
modernizasyonun ilk sinyalleri olarak goriilebilir. Baska bir deyisle, siyasi
modernitenin vazgegilmezlerinden olan liberal anayasalcilik akimina ilham kaynagi
olan ozgiirliik, esitlik ve hak 6gretisi, Balkanlar’da bas gosteren milliyetci-ayrilikel
akima kars1 bir panzehir olarak formiile edilmistir (irem, 2008: 19).

II. Abdiilhamit zamaninda billurlasarak, II. Mesruiyet ile teorik bir ¢erceve
dahilinde etkili bir akim haline gelen Islamcilik ise savunmaci bir tepkinin {iriiniidiir.
Dini diizen etrafinda birlik olusturma tutumuyla muhafazakar bir egilime sahip
olmakla beraber, yalniz ulemanin tekelinde olan dini bilginin ¢esitli yazili basin
organlartyla halka inerek bilinir ve demokratik bir hale gelmesi yenilik¢i tarafini
olusturmaktadir. Islam’da asil kaynaklara gidilerek dinsel olana bulasmis olan
hurafelerin ve batil inanglarin temizlenmesi Islamciligin diger bir yenilik¢i yoniidiir.
Islam smirlar1 dahilinde ¢izilmis bir modernlesme modeli yalniz Islamcilarin degil,
iliml1 baticilarin, Yeni Osmanlilarin ve hatta Tiirkgii-Islamcilarin da benimsedigi bir
modeldir (Mese, 2008).

“Nasil modernlesiriz?”” sorusu dogrultusunda ortaya ¢ikan bir diger ideoloji ise
Baticiliktir. Muhafazakar egilimli bir goriis olarak Baticilik modernlesmenin din ve
gelenegin gozetilmesi dogrultusunda gergeklesmesini savunmaktadir. Ancak igtimai
inkilap, toplumun egitim yoniiyle bilin¢lendirilmesi, toplumsal yasamin hurafelerden
arindirilmasi yoniindeki talepler, Bati’daki ile birebir olmasa bile bir “aydinlanma”
fikri ortaya koyma c¢abasi olarak tanimlanabilir. Baticilifin u¢ savunucusu olarak
bilinen Abdullah Cevdet ise kiiltlir ve teknik ayrimima gidilmeden, her haliyle Bat1
medeniyetinin benimsenmesini savunarak radikal bir durusa sahip olmustur. Osmanl
Doénemi’nde titopik bir soylem olarak kalan Abdullah Cevdet’in goriisleri, Cumhuriyet
ile nispi bir gergeklik kazanmistir (Mese, 2008: 139).

Yeni bir siyaset anlayisinin politik ifadesi olarak ortaya ¢ikan Tiirk¢tiliik
diisiincesi ise Ziya Gokalp’in diisiinceleri temelinde sekillenmistir. Tiirkeiiliik,
Islameilik gibi birincil bir kimlik {izerinden temellenen, dogal bir kolektivite olarak
devlet-millet bitiinliigiinii hedeflemektedir. Cumhuriyet modernlesmesine de
aktarilarak Kemalist diisincenin hakim oldugu dénemlerde milliyet¢i sagin dil, tarih

ve cografya anlayisin1 derinden etkileyerek kiiltiircii milliyetgiligin ilk hali olarak
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ortaya ¢ikan Tiirkgiiliik, iki donemde de ikircilikli bir yapiya sahip olmustur. Ozel
baglamda Tiirkgiilik ve genel baglamda diger taraftan da millet ve ona ait olanlar
canlandirici radikalizme ve 6te yandan tekilci, 6znelci tavri nedeniyle muhatazakarliga
egimli ikircikli bir siyaseti benimsemektedir (irem, 2008: 201).

Osmanli Dénemi modernlesme hareketlerine bakildiginda temel olarak
muhafazakar bir tavri gérmek miimkiindiir. “Nasil modernlesmeliyiz?” sorusu
etrafinda sekillenen fikir akimlarmin temeline bakildiginda, benimsedikleri degerler
cercevesinde, toplumun belirli degerlerini koruyup, aksak yonlerini revize etme
dogrultusunda yeni bir diizen olusturma c¢abasi hakimdir.

Osmanli-Tiirk siyasetinde modernlesme ¢abalart 17. yiizyilda ortaya ¢ikmis
olsa da geleneksel diizen iizerine yikici yansimalari 20. yiizyil ile goriiniir hale
gelmistir. Tanzimat Fermam ile baslayarak Birinci ve Ikinci Mesruiyet ile siiren
degisim ve adaptasyon siireci muhafazakarlarin ¢ok rahatsizlik duymayacagi stireklilik
arz eden bir donemdir. Kopus yasamadan gelismek ve yenilenerek devam etmek
diistincesi Osmanli modernlesmesinin mihenk tagidir (Karagiizel, 2014: 71-72).

Cumbhuriyet donemi ile birlikte Tiirk modernlesmesinin hakim paradigmasi
olan Kemalizm, muhafazakarlifa ve kendisini muhafazakar olarak tanimlayan
konumlara karsittir. Kemalizm temel olarak inkilapgidir, modernisttir, ilericidir ve
cumhuriyet¢idir. Kemalizm’in veya onun temsil ettigi radikal modernlesmeci ruha
tepki olarak ¢ikan Tiirk muhafazakarliginin Kemalizm’in benimsedigi degerlerden
ziyade hareket seklidir. Tirk muhafazakarligi Batililagmayr ve modernlesmeyi
benimsemis ancak Kemalizm’in radikal modernlesmeci hareketine karsilik daha yavas
ilerleyen bir siireci 6n gorerek gelenegi de modernlesme siirecine eklemlemeyi arzu
etmektedir. Bu tespitler dogrultusunda, Tirkiye’de muhafazakar diisiincenin
Kemalizm’e tepkisellik olarak ortaya ¢ikmasina ragmen beslendigi ve kendisini
temellendirdigi kavramlar yoniiyle Kemalist bir hareket olarak dogmustur savini
ortaya atmak miimkiindiir (Karagiizel, 2013: 369).

Cumbhuriyet’in kurucusu ve Tirkiye’ye 6zgli bir modernlesmenin hakim
paradigmas1 Kemalist diislincenin tasiyicis1 Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) kendisini
asla muhafazakar olarak tanimlamamaktadir. Tam tersine modernist, inkilapgi,
ilerlemeci ve gelismecidir. Ittihatc1 siyasal diisiince dolayimiyla Kemalizm, temelleri
Fransiz Devrimi’nde ve Aydinlanma’da olan haliyle de muhafazakar diisiincenin
karsisinda konumlanan bir¢ok siyasal egilimi ve ideolojik unsuru biinyesinde

tagimistir. Ancak benimsedigi radikal degerlere ragmen Kemalizm ve Cumhuriyet
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Halk Partisi (CHP) kiiltiir ve halkgilik anlayislar1 dolayisiyla muhafazakar izler
tagimaktadir. Ziya Gokalp’in hars ve medeniyet ayrimi dogrultusunda sekillenen ve
daha sonrasinda Kemalistlere esin kaynagi olacak Tirkgiilik akimi CHP’nin
muhafazakar yoniinii temsil etmektedir. Ancak Cumhuriyet rejimi Osmanli “san’1 ile
desteklenemeyecegi i¢in yeni kusaklara aktarilacak olan “benlik” Osmanli Oncesi
Tiirklerin basarisindan devsirilmektedir. Boylelikle Tek Parti’nin gelenekle kurdugu
siireklilik Osmanli Devleti’ni yok sayarak daha dncesine yonelerek yeni bir gelenek
inga edilmektedir (Gokmen, 2017).

Cumhuriyet Tiirkiye’sinde merkez sagin siyasal arenaya ¢ikmasi ise Demokrat
Parti ile ger¢eklesmektedir. Demokrat Parti’nin baslatarak 1980 Askeri darbesine
kadar Adalet Partisi ile sliren gelenek, askeri yOnetimin siyasi partileri tasfiyesi
sonucunda Tiirk siyasal hayatinin disinda kalmigtir. Demokrasi siirecinin yeniden
basladigi 1983 ile merkez sagda iki parti ortaya ¢ikmistir: Dogru Yol Partisi ve
Anavatan Partisi. Merkez sagda ortaya ¢ikan 2001 yilinda ortaya ¢ikan Ak Parti ise
siyasetin renklenmesini saglamistir (Caha, 2006).

AK Parti’nin ortaya ¢iki ile birlikte kendisini “Muhafazakar Demokrat” olarak
tanimlamasi ve partinin isminde Tiirkiye’nin merkez sagina ait iki kavram olan
“adalet” ve “kalkinma”ya yer vermesi, partinin kendisini bilingli bir sekilde merkez
saga konumlandirma isteginin gostergesidir. Dogru Yol Partisi “DYP” ve Anavatan
Partisi “ANAP” gibi merkez sagin tescilli iki isminin bu iddiaya kars1 ¢ikmalarina
ragmen, AKP kurucu kadrosunun igsellestirdigi “muhafazakar demokrat” Kimlik
bircok yonden zamanin ruhunu yakalayan bir kavram olmustur.

Muhafazakarligin siyasi bir ideoloji olarak ortaya ¢ikist ve kuramsal bir
cerceveye kavusmasi, 18. yiizyll Avrupa’sinda gerceklesmistir. Muhafazakar
diistincenin Tiirk modernlesme tarihinde bilingli bir kuramsal gergeveye kavusmasi ise
19. yiizyila denk diismektedir. Tanzimat ile baslayan muhafazakar ideolojinin
Tirkiye’deki izdiisiimlerinin anlasilir kilinmasi arastirmanin sinirlari dolayisiyla 6nem
arz etmektedir. Tiirk muhafazakarliginin temelleri ve gliniimiize kadar olan siirecinin
irdelenmesi ile bu boliimde muhafazakar diisiincenin somut bir temele oturmasi
saglanmistir. Bir sonraki boliimde ise feminist diisiincenin Tiirkiye 6zelindeki tarihsel

stireci incelenerek ilerleme saglanacaktir.
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2.3.2. Tiirkiye Orneginde Feminist Akimlar
19. yiizyil itibari ile baslayan modernlesme hareketlerinden itibaren kadinin
toplumdaki ve siyasi yasamdaki konumu oOncelikli 6nem arz eden konulardan
olmustur. Reformcu erkekler kadinin degisimini toplumun ilerlemesinde bagat
etkenlerden biri olarak goérmiistiir. Modernlesme tarihi boyunca kadin egitim, kilik-
kiyafet, siyasi yasama katilim, kamusal alandaki konumu ve goriiniimii {izerinden

reformlarin tasiyict kimligi olarak tanimlanmustir.

Arastirmanin bu boliimiinde, Tiirkiye 6zelinde kadin hareketlerinin kazandigi
anlam ve giiniimiize kadar olan seyrini irdelemek amaciyla kadin hareketleri tarihsel
kirilma noktalar1 esas alinarak temelde iti¢ bolim olarak incelenecektir. Bu yolla,
donemler aras1 farklar ve giiniimiize kadar olan siiregteki kadinin, toplumsal- siyasal
yasamdaki degisen rolleri, egitimi, ekonomik hak kazanimlari, aile i¢i rolleri dindar
kadin 6zelinde derinlikli bir bigimde ele alinarak, Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin

anlasilir kilinmas1 saglanacaktir.

2.3.2.1.0smanh Donemi Kadin Hareketleri
Tirk modernlesmesinin  “erken modernlesme” donemi olarak da
isimlendirilen, 19. yiizyil ortasindan baslayarak 20. yiizy1l ortasina kadar siiren kismi
yalniz siyasi ve sosyal reformlarin gerceklestigi bir donem degildir. Bu donem siyasal,
sosyal, kiiltiirel ve toplumsal olmak iizere imparatorlugun tiim kurumlarinda reforma
gidilen bir doénem olmustur. Tanzimat reformlar1 ve sonrasinda Mesruiyet
hareketlerinin evrildigi Cumhuriyet donemi erken donem modernlesmesinin dnemli

doénemegleri olmustur (Sancar, 2017: 81).

Devlet elitinin yiiziinii Bati’ya ¢evirdigi donem olan 19. yilizyilda reform
cabalarin1 dort ana baglikta toplamak miimkiindiir, egitimin modernlesmesi, anayasal
bir rejimin insasi, idari reformlarin gergeklestirilmesi ve parlamenter bir sistemin
kurulmasi. Modernlesme ¢abalarinin idari ve hukuki reformlar kadar 6nem arz eden
bir yonii de egitimin kapsamina yonelik yani kadin egitimine yonelik reformlardir.
Siyasi ve sosyal alanlarda yapilan reformlar1 sadece toplumun yarisini olusturan
erkekler ile siirli tutulmamasi, reformlari kaliciligini ve biitiinciilligiinii saglayip
degisim ve doniisiimiin toplumun her kesiminde yanki bulmasi adina kadin egitimi 19.
ylizyillda 6nem arz etmistir. Kadin egitimiyle Osmanli toplumu modernlestirilmeye

calisilmig, kadin Osmanli Devleti’nin degistirici ve doniistiiriicii aktorlerinden biri
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olarak goriilmistir (Caha, 2017: 97). Bu dogrultuda 19. yiizyil reformcu erkekleri
kadinin toplumdaki yeri ve goriiniirliglinii degistirme ve kadinin da reform
hareketlerine dahil olmasina biiyiik 6nem vermistir. Kadinlarin mevcut konumunu
degistirmeye ve doniistiirmeye yonelik reform fikirleri temel olarak toplumsal cinsiyet
rolleri esas alinarak annelik ve eslik roliinii daha iyi yapmalar1 hedefi dogrultusunda

“kadinin egitimi” olarak formiile edilmistir (Durakbasa, 2017: 104).

Dénemin mimari olan reformcu erkekler ¢ag ile uyum saglayacak yeni bir
devlet diizeni olusturma disilincesi etrafinda bir tartigma ortami yaratmislar,
tartismanin odak noktalarindan biri de kadin modernlesmesinin nasil olacagi ¢etrefilli
bir konu olmustur. Her ne kadar kendi goriisleri dogrultusunda farkli noktalardan
baksalar da arzuladiklar1 kadin tipi ve aile modellerinin ortak bir yan1 vardir. Hemen
hemen ¢ogu reformcu erkek, imparatorlugun modernlesen sosyal ve egitim
kurumlarindan yararlanan erkeklerin geldigi gelisim diizeyine, kadinlarinda aymi
sekilde ulagmasini engelleyen kosullarin kaldirilmasini ve kadinlarin da modernlesen
diinyaya erkekler gibi ayak uydurmasi goriisiinde birlesmektedir. Kadinin mevcut
sartlarinin degistirilerek arzulanan konuma gelmesinin ¢oziimiini kadinin egitiminde
bulan reformcu erkekler, goriislerinin toplumun her kesimine yayilmasini modern
iletisim araclarin1 yani gazete, dergi ve romanlar1 kullanarak saglamiglardir. Sinasi,
Namik Kemal, Semsettin Sami, Ahmet Mithat Efendi ve Celal Nuri bu déonemde
modernlesme, kadinin modernlesmesi, cariyelik, cokeslilik ve goriicti usulii evlilik

konusunda yazan ilk yazarlar olmustur (Sancar, 2017: 84).

Kadin egitimi reformcu erkekler i¢in oncelikle cocuklarin egitimi igin
onemlidir. Sonrasinda ise sevgi-saygiya dayanan kari koca iligkisi yani huzurlu bir aile
ortami saglayacagi, toplumun ilerlemesine ve modernlesmesine katkida bulunacagi
icin onemlidir. Bu amagla kadinlarin egitimi i¢in 1842 yilinda Mekteb-1 Tibbiye’de
ebelik dersi verilmeye baslanmistir. Daha sonra 1852 yilinda ilk Mekteb-i Riistiye,
1869’da Istanbul’da Kiz Sanayi Mektebi, 1870’ de DarGilmuallimat acilmistir
(Durakbasa, 2017: 97).

Doénem igerisinde egitim alaninda yapilan yenilikler Osmanli aydin kesimini
kapsayan bir kadin hareketinin ortaya ¢cikmasina kaynaklik etmistir. Osmanli kadin
hareketi dahilinde bir diisiinsel ve eylemsel donemden s6z edilecekse, bu olusumun en

onemli kadin isim bir Islam hukukeusu ve diisiiniirii olan Cevdet Pasa’nin kiz1 Fatma

50



Aliye’dir. Islam tefekkiirii konusundaki genis bilgisiyle kadin haklarimi Islamiyet’ten
cikarak savunan Fatma Aliye, basinda bir kadin imzasiyla ilk kez “Meram” isimli
cevirisiyle yer almistir. Kadiin durusu, kadini savunusu, kadin haklar1 konusundaki
acilimlariyla ve bu dogrultuda yazdig1 makale, kitap ve yaptigi ¢evirilerle Fatma Aliye
donemin kadinlart {izerinde biiyiik bir etki yaratmistir. Erken donem (1868-1908)
kadin hareketi olarak isimlendirilen bu donemde Fatma Aliye, kardesi Emine Semiye,
Sair Nigar, Nakiye Hanim ve diger kadinlarin ¢abas1 kadinin varligini, kadin haklarimi
Bati’nin sosyal ve kiiltiirel degerleri iizerinden kanitlamaktan ziyade islam hukuku
cergevesinde tanimlayarak Osmanl giiciinii, islam kiiltiiriinii kanitlamaktir (Zihnioglu,
2016: 44).

Doénem itibariyle Osmanli aydin kesiminden olan kadinlarin, kadininin statiisii,
kadin haklarinin kapsamindan bahsetmesi ve Bati’daki kadin ile kendilerini
karsilagtirmast ayni zamanda Avrupa’daki kadin hareketlerinden de haberdar

olduklariin gostergesidir.

Durakbasa’ya (2017) gore, Tanzimat Osmanli Devleti’nde kadinlarin yazili
basinda kendini géstermeye basladigi zamandir. Kadinlar ilk zamanlar takma isimlerle
de olsa Terakki (1868) gazetesinin yenilik¢i editorlerine mektup tarzi yazilar yazmaya
bu donemde baslamistir. Gazete kadinlardan gelen yazilar dogrultusunda (1869)
yilinda Terakki-i Muhadderakki isimli bir kadin eki ¢ikarmistir. Kadinlar bu ekte
Bati’ya kiyasla Osmanli kadinlarinin igerisinde bulundugu konumdan sikayet ediyor,
kadin egitiminin iyilestirilmesini, erkeklerle esit haklara kavusabilme isteklerini ve
sosyal statiilerinin yiikseltilmesi yoniindeki isteklerini dile getirmiglerdir. Ancak bu
taleplerini militanca bir tavirdan ziyade tevazu ve Miisliman ahlakina golge
diistirmeyecek sekilde dile getirmektedirler. Osmanli kadin hareketinin Bati’daki
kadin hareketi ile dile getirilis baglaminda farkliliklar olsa da feminist hareketin
Osmanli toplumunda ortaya ¢ikis donemi ve kadinlarin ilk donemde kendilerine destek
arayislar1 noktasinda benzerlik gostermektedir. Ornek vermek gerekirse, Fransa’da
kadimlarm 1789 Fransiz Ihtilali sonrasinda beyaz erkek ile es statiiye sahip olmak icin
is¢i hareketlerine dahil olmasi gibi, Osmanli kadin1 da kendi isteklerini ve haklarin

duyurmada dénemin reformcu erkeklerinden destek almistir.

1868 yilindan II. Mesruiyet’in Ilan1 (1908)’e kadar siiren kadimlarin ispat

doneminde saray cevresine ait ve aristokratik ailelere mensup olan kadnlar ilk olarak
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kendilerini c¢esitli gazete, dergilerdeki yazilar1 ve romanlar ile kanitlamislardir.
Sonrasin da siire¢ ¢esitli dernek ve vakiflarin kurulusu ile devam etmistir. Yazihi
basinda yer almayla baslayarak c¢esitli dernek ve vakiflarin ¢alismalar1 dogrultusunda
devam eden bu hareketin ¢ikis noktas1 Osmanli kadinin erkeklerle esit haklara sahip
olma talebi olmustur. Ornegin, Siikiifezar 1886 yilinda sadece kadinlarin cikardig ilk
dergi olarak 15 giinde bir yayimlanmaya baglamistir. 1895 yilinda ise Hanimlara
Mahsus Gazete yayimlanmaya baslamis ve 1906 yilina kadar 580 sayiya ulasmay1
basarmis ve doneme damgasini vurmustur. Ayrica 1895-1908 yillar1 arasinda 10 adet
yayin yapmayi basarmis kadinlar bu siirecte varliklarini kanitlamislardir. Bu donem
dergileri arasinda en 6nemlisi siiphesiz Fatma Aliye’nin de zaman zaman yazilart ile
yer aldig1 Hanimlara Mahsus Gazetedir. Bu donemde ¢ikan bir dergide kadin haklarini
sol bir bakis agisiyla savunan ve sekillendiren Sabiha Sertel ve Baha Tevfik’in

cikardigi Kadinlik Duygusu dergisidir (Sancar, 2017).

Tanzimat donemi bir yandan da kadinlarin ilk kez kamusal alanda isttihdaminin
da bagladig1 ve goriiniirlikklerinin de arttig1 donemdir. 1873 yilinda ilk kez bir kadin
Ogretmen olarak atanmig, 1881 yilinda ilk defa bir kadin kamusal alanda konusma
yapmis ve 1883 yilinda kadinlar okullara yonetici olarak atanmistir. Ayrica 1897’ de
Istanbul Kibrit Fabrikas1 ve Bursa’daki Ipek fabrikalarinda ok sayida kadin ¢alismaya
baslamistir (Caha, 2017: 98).

Osmanl1 imparatorlugunda baslayan reform hareketleri uzun vadeli amaglarina
1876 ve 1908 mesruiyet hareketleriyle ulagsmistir. 1907 yilinda ¢ikan Dernekler
Kanunu ile Osmanli Kadmlarmin kadin kuliiplerinde, kadin derneklerinde ayrica
dergi, gazete ve edebiyatta gorliniirliik ve aktifligi artmistir. Kadinin yazili basin ve
kamusal alanda etkinliginin bir sebebi de bu donemdeki Kirim Savasi, Balkan Savasi,
I. Diinya Savas1 esnasinda kadin emegine duyulan ihtiyactir. Ayrica ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin aile ve kadmin statiisiine yonelik politikalar1 bir diger etkendir.
Imparatorlugun kurtulusu icin cesitli gruplar tarafindan cesitli amaglarin belirlendigi
ve ideolojilerin ortaya ¢ikarak Osmanli vatandasinin politik yonden hareketlendigi bu
donemde, Osmanli kadin1 da politiklesmistir. Ancak bu hareketlilik yine Osmanl

aydinin kesimindeki kadinlar ile sinirl kalmistir (Durakbasa, 2017: 98-99).

Cakir’a (1991) gore, 1909 ve 1923 yillar1 arasinda ortaya ¢ikan kadin

derneklerini sekiz ana baslikta toplamak miimkiindiir; {ilke sorunlarina ¢6ziim arayan,
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siyasal amacli, amaglarina gore yardim, siyasal parti denekleri, egitim, kiiltiir ve
feminist dernekler. Bu siiregte kurulan ilk derneklerin amaci savas zamanlarinda
kadinlarin cephenin arka yiiziinde, savasin agtig1 yaralar1 sararmak ve orduya destek
saglamak amaciyla actig1 derneklerdir. Ancak zamanla kisisel taleplerini 6rgiitlii bir
bicimde doniistiirme, sorunlarinin ¢ézlimiin, sunulan onerilerin hayata gecirilmesi ve
seslerinin duyulmasinda derneklerin 6nemini kavramis kiz c¢ocuklarinin egitimi,
kadinlarin meslek hayatina atilmasimi amaclayan derneklerde kurmuslardir (Cakar,

2016: 430).

Kadinlarin bu dénemde kurdugu derneklerin 6nemini ve toplumsal yararini
anlamak icin derneklerin ortaya ¢iktigi donemi unutmamak gerekmektedir. Dénem
itibariyle imparatorluk savaslarin, goglerin, olaganiistii ¢alkalanmalarin ve siddetli
olaylarin etkisiyle alt iist olmus bir cografyadadir. Ust {iste meydana gelen savaslarin
getirdigi yoksulluk, yetim, kimsesiz ve dul kadin sayisindaki artis, yurtsuzluk ve
erkeklerin savas esnasinda Ol(diirii)lmesi toplumsal dayanismanin gerekliligini
artirmigtir. Boyle bir ortam vatansever duygularla kurulan dernekler vasitasiyla
kadinlarin ev disina ¢ikarak hayir isleri yapmasina ve toplumsal katilimina mesruluk
saglamistir. Ayrica savas esnasi ve savas sonrast donemde kadinlarin dul kalmasi ve
kendi gecimlerini saglamak zorunda olmasi sebebiyle kadinlarin egitimi, meslek
edinimi ve kendi gecimlerini saglayabilmeleri adina kurulan derneklerde vardir.
Ornegin I1. Mesruiyet ddneminde kurulan Cemiyet-i Hayriye-i Nisvan yetim ve yoksul
kizlara yardim ve okul agma, kizlar1 okutma amaciyla kurulmus bir dernektir. 1913
yilinda kurulan Osmanli Tiirk Hanimlar1 Esirgeme Dernegi’de ayni amacla kurulan

dernekler arasindadir (Durakbasa, 2016: 97).

Goniilliiliik esasina dayanan bu dernekler arasinda hiikiimet tarafindan
desteklenenler de bulunmaktadir. Bunlardan biri 1916°’da Enver Paga’nin destegiyle
kurulan Osmanli Kadinlar1 Calistirma Cemiyeti’dir. Cemiyet kurulusunun ardindan bir
stire sonra 7000 civarinda kadinin istihdamini saglamis ve kadinlarin askerlik
hizmetlerinde gorev almalarina da dnciiliik etmistir. Birinci Ordu biinyesinde kurulan
Birinci Ordu Kadin Is¢i Taburu’nda gorevlendirilmesine de kaynaklik etmistir.
Ordunun arka planinda ¢ok 6nemli lojistik gorevler iistlenen kadinlar onbasi, cavus ve

bascavus gibi unvanlarda edinmistir (Caha, 2017).
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Kadmlarin orgiitlendigi bir diger grup ise lilke savunmasina yonelik kadin
dernekleridir. 1908 yilinda Fatma Aliye onciiliigiinde kurulan, arkadaglariyla orduya
camagir, battaniye ve bandaj gibi esyalarin toplanmasini saglayan Nisvan-1 Osmaniye
Imdat Cemiyeti’dir. Ayrica 1911°de kurulan Hilal-i Ahmer Hanimlar Heyeti, 1. Diinya
Savasi sonrasinda Halide Edip tarafindan kurulan, Kirmizi Ay ve Nezihe Mubhittin
tarafindan 1912 yilinda Donanma Cemiyetinin kolu olarak kurulan Hanimlar Heyeti
iilke donanmasi i¢in yardim toplamak amaciyla kurulan derneklerdir. Erken
modernlesme donemi dernekleri arasinda sayilabilecek tek feminist dernek ise, adi
unutulan énemli kadinlardan Ulviye Mevlan’m kurucusu oldugu Osmanli Miidafaa-i
Hukuk Nisvan Cemiyeti (Osmanli Kadininin Hukukunu Savunma Dernegi)’dir. 28
Mayis 1913’te kurulan dernek “Kadinlar Diinyas1” isimli yayiniyla ismini duyurarak
kadin haklarim1 bir biitiin olarak ve feminist bir bakis agisiyla dile getirmistir.
Cemiyetin amaci kadini kisitlayan geleneklere, kadin erkek esitsizligine, egitimsizlige
ve hukuksuzluga karsi savas agmis, toplumsal iliskiler aginda yeni diizenlemeler
getirilmesini talep etmistir. Bu cemiyet ayrica daha sonraki donemde de etkili olacak

ve CHP kadin kollaria doniisecektir (Cakir, 1996).

Tanzimat’mn ilanindan Cumbhuriyet’e kadar olan doneme bakildiginda kadin
lehine yapilan diizenlemeler, II. Mesruiyet sonrasinda kadin hareketlerinin baslayacagi
zemini olusturmustur. Osmanli kadin hareketi, geleneksel degerleri irdeleyerek
kadinin toplumdaki konumunu degistirmeye ve dontistiirmeye yonelik hareket olarak
baskin degerleri ters yiiz etmeye ¢alisan bir hareket gelistirmistir. Donem itibariyle
kadinlar iki temel soruna odaklanmistir, aile i¢erisindeki ve kamusal alanda erkekle
esit haklara sahip olma istegi. Bu donemde baslayan modernlesme hareketleri ayrica
kamusal alan 6zel alan ayrimini getirmis, bu ayrimin temeline de kadimin kamusal
alandaki konumu yerlesmistir. Geleneksel aile diizeninin bozulmasina ve mahremiyet
iligkilerinin ¢oziilmesine yol acan bu ayrim kadinin toplumda degistirici ve
dondistiirticii bir rol almasina sebep olmaktadir. Toplumun geleneksel yasam tarzinda
koklii degisimler olmasina karsin, kadinlar bu degisim ve doniisiimiin temeline salt
Batr’ya ait olan degerleri koymamis, modernlesmeyi Islami degerler ekseninde, aile

i¢i rollerini doniistirmeden gergeklestirmeyi istemistir (Caha, 2017).

Osmanli kadin hareketinin Onciileri saraya yakin, aristokrat ve yonetici
ailelerde bulunan kadinlardir. Bu kadinlar donemin siyasal giice yakinliklarinin yam

sira, niifusun ¢ogunlugu yaninda azmnlikta kalan liberal babalarin kizlar olarak iyi
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egitim gérmiis ve birkag dil bilen miinevver kadinlardir. Ancak bu kadinlarin, kadin
haklar1 savunularint Bati’daki kadin hareketleri gibi sekillendirmemistir. Her
toplumun kendi kiiltiirel, dinsel degerleri ekseninde kabullenisi ve yorumlayis1 vardir.
Donemin miinevver kadinlar1 da kadin haklar1 ve esitlik savunularini dinsel ve
geleneksel degerleri etrafinda gergeklestirmistir. Erkeklerle esit haklara sahip olmay1
talep etmisler ancak bu annelik ve eslik rollerinin geri plana atilmasi ile olmamastir.
Egitimli, vasifli ve topluma yararli, 6zel alanda ve kamusal alanda erkekler ile esit
haklara sahip anneler ve esler olma noktasinda haklarini talep etmislerdir. Ayrica
Fatma Aliye gibi donem itibari ile énde gele kadinlara bakildiginda, Islam dininin
ataerkil bir din olmadigini ve Islam dininin kadini en yiiksek konuma koydugunu
diisiindiikleri goriilmektedir. Ozellikle Fatma Aliye ve Emine Semiye nin makaleleri
ve ¢ok sayida derginin Onciilii olmasiyla baslayan dénem kadinlarin bagimsiz bir insan
olarak toplumun her alaninda s6z sahibi olmasi, kadin erkek esitliginin saglanmasi,
kadinlik bilincine sahip yeni nesil kadin kusaklarmin yetismesine biiyiik katki
saglamistir. Fatma Aliye ve Emine Semiye’nin giiclii bir sesle kadin haklar1 savunusu

yapigini saha sonra Halide Edip ve Nezihe Muhittin devralmistir (Zihnioglu, 2016).

2.3.2.2.Cumhuriyet Donemi Kadin Hareketleri

Tiirk modernlesmesi tarihinde kadinlara bir yandan modernlesmenin ve
Batililagmanin tagiyict rolii verilirken diger yandan da bu roliin smirlar1 erkekler
tarafindan ¢izilmistir. Donemin reformcu erkekleri kadinlari, kendileriyle ayni egitimi
almasi, kamusal alana ¢ikisi, meslek sahibi olmasi gibi bir¢ok yonden desteklerken,
kadinlarin bu haklara tamamen bagimsiz bir birey olarak kavusmasinin Oniine
gecmislerdir. Gerek aile igerisi roller gerekse toplumsal ve siyasal hayata katilimlar
noktasinda modern degerleri benimseyen erkekler, kadinlarin dahil olacagi siirlar
cizilmesinde ataerkil diizenin devamini saglamiglardir. Tanzimat ile baslayan bu

ortintii Cumhuriyet doneminde de varligin siirdiirmiistiir (Berktay, 2018).

Osmanli Devleti’nin Tanzimat ile baslayan kadin reformlar1 Cumhuriyet ile
radikal bir boyuta ulasmistir. Cumhuriyet doneminde de kadin, muasir medeniyetler
seviyesine ulagmada Osmanli’nin son yilizyilinda iistlendigi degistirici ve doniistiiriicti
gorevini siirdiirerek toplumun kalkinmasinda kilit bir rol oynamigtir. Ayrica
Cumbhuriyet rejimi, geleneksel Osmanli toplumundan kendini ayirmay: kadin imaj
tizerinden gerceklestirmistir. Kadin ile ilgili reformlar bu donemde Tiirk toplumu ve

geleneksel Osmanli-islam toplumu arasindaki iliskileri koparmak adina politik bir arag

55



olarak kullanilmistir. Bu baglamda kadinin konumu, toplumu “cagdas medeniyetler
diizeyine tasima” projesinin temsilcisi olarak formiile edilmistir. Ancak bu durum
sadece Tirk toplumuna has bir durum olmayip, uluslasma siirecindeki tim

toplumlarda da boyle bir gergeve ¢izilmektedir (Caha, 2017: 122).

Tanzimat ile baglayarak Cumhuriyet Tiirkiye’sine kadarki siiregte, erken
modernlesme doneminde kadinlarin toplumsal hayattaki statiisii degismis ve birtakim
haklara sahip olabilmiglerdir. Bu dénemde kadin haklarinin temsilci ve savunucusu
saraya yakin elit kesimin ve aristokrat ailelerin kizlari-kadinlar1 olmasina ragmen,
kadin hareketi zamanla toplumun her kesimine yayilarak giinlimiize kadar ulasan bir
harekete dontigmiistiir. Temeli Osmanli son ylizyillinda atilan kadin hareketi ve
kamusal alan-6zel alan ayrimi iizerinden mahremiyetin doniistimii, Cumhuriyet
donemi politikalar1 ile bir suskunluk donemine girmis ancak 1980°li yillara
gelindiginde degisen siyasi atmosfer ve basortiilii 6grencilerin egitim alma ve kamusal

alanda calisma miicadeleleri ile tekrar giin yliziine ¢ikmistir.

Osmanli Déneminde kadmnin kurtulusunu Tiirkeiiliikk, Islameilik, Baticilik,
Osmanlicilik olmak tizere gesitli ideolojiler ekseninde tanimlayan aydinlar, kadinin
kurtulusunu benimsedikleri ideolojilerin temel aldig1 degerler c¢ercevesinde
getirdikleri ¢oziimlerde bulmuglardir. Cumhuriyet doneminde ise Kemalistler
kendilerini, Osmanli Dénemi’nin “kadinin kurtulugu” gérevini ve “kadin meseleleri’ni
sorun edinen reformcu erkeklerin mirasgist olarak tanimlamaktadirlar. Osmanlh
Donemi’ndeki reformlarin rolii “ilerici erkekler”in, sadece Batililasmis egitimli
erkeklerin, siiregelen geleneksel kiiltiirden ve bu kiiltiiriin kadin-erkek olmak iizere
tiim insanlik tizerine ¢izdigi sinirlardan duyduklar1 hosnutsuzlukla ilgili degildir. Bu
reformlar ayrica devleti kurtarma isini gorev edinen Tiirk aydinlariin, Tiirkgiiliik,
Islamcilik, Osmanlicilik, Baticilik gibi ideolojilerin temel aldig1 degerlerle de ilgilidir.
Kendilerini modernist devletle 6zdeslestiren Tiirk aydinlari i¢in yeni Tiirk devletinin
kendini tanimlamadaki en 6nemli unsurlardan biri kadinin kurtulusudur. Bu baglamda
Cumhuriyet déneminde, Tirkiye’nin modernist elit kesimleri arasinda kadinlarin
kamusal hayata katilimi noktasinda sinirlarin kaldirilmasini en ¢ok Onemseyen

Kemalistlerdir (Durakbasa, 2017).

Milli Miicadele donemine mitinglerdeki yaptiklart duygu ve heyecan yiikli

konusmalar araciligiyla toplumu Milli Miicadele’ye destek olmaya ¢agiran kadinlar bu
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stiregte onemli rol oynamistir. 3 Mayis 1919’da Halide Edip Sultanahmet’te, Meliha
Hanim 1919 “da Istanbul’da, 20 Mayis 1919°da Uskiidar mitinginde Naciye ve Sebahat
Hanim, 13 Ocak 1920°de Nakiye Hanim Milli Miicadele’yi destekleyici konusmalar
gerceklestirmislerdir. Milli Miicadele doneminde erkeklerle omuz omuza ¢alisarak
Milli Miicadele donemini destekleyen kadinlar, Cumhuriyet’in kurulusg yillarinda da
yonetici konuma gelen erkekler ile is birliklerini devam ettirmis ve onemli sayida
kadin Cumhuriyet’in kurulusunda yer almistir. Fakat siyasal istikrarin saglanmasi ve
yeni devletin iler diizeye gelmesiyle bu kadinlar ortadan kaybolarak goriinmez hale
gelmislerdir. Oncelikle kurtulus miicadelesine sonrasinda da Cumhuriyet’in kurulus
yillarinda kurucu kadroyu yakindan destekleyen kadinlar ayn1 zamanda kadin haklar
talepleri noktasinda da ciddi ¢alismalar yiiriitmiistiir. Ancak siyasal haklar1 konusunda
miicadele veren kadinlarin bu ¢abalari karsiliksiz kalmis ve 1924 Anayasasi ile siyasal
haklarina kavusmamiglardir. Bu donemde kadinlar erkekler ile esit vatandaglar olarak
goriilmeyip, yeni kurulan devletin hi¢bir kademsinde 6nemli bir gorev alamayarak

dislanmislardir (Sancar, 2017).

Kadimlar devletin herhangi 6nemli bir kademesinde gorev alamamalarina
ragmen haklar1 i¢in miicadelelerini siirdiirmiisler, se¢me ve se¢ilme hakkina 5 Aralik
1934’de yani Cumbhuriyet’in kurulusundan tam on bir yil sonra kavusabilmistir.
Ancak 1934 yilina kadar kadinlar ¢esitli hak taleplerini ve 6rgiitlenmelerini siirdiirmiis,
bu dogrultuda her ne kadar kisa Omiirlii bir siyasi parti olsa da Nezihe Muhitin
tarafindan Kadinlar Halk Firkast 1923 yilinda kurulmustur. Ayni sekilde Nezihe
Muhittin tarafindan kadinlarin siyasi hak talepleri i¢in ¢aligan Tiirk Kadinlar Birligi
(1924-1928) kurulmus ancak dort yillik bir 6mrii olmustur (Cakir, 2016: 435). Bu
donemde kadinlar tarafindan kurulan dernekler ve siyasi partiler donemin iktidar

kadrosunun golgesinde gerceklesmis ve kadinlar kurucu hiikiimet ile hareket etmistir.

Sancar’a (2017) gore, Yakup Kadri’nin romanlarinda Cumhuriyet donemi
kurucu erkeklerin kadinin konumu ve haklar1 konusunda arzularini, korkularin1 ve
koymak istedikleri smirlari gormek miimkiindir. Bu donemde feminist
Cumhuriyetciler ve Milliyetci Cumhuriyetcilerin esit vatandas statlisii kazanmada
birlikte hareket etmeyi basaramadiklarina tanik olunmustur. Feminist
Cumhuriyetcilerin bagimsizlik ve siyasi hak talepleri kurucu elit tarafindan kendi

iktidarlarina kars1 koyus olarak algilanarak engellenmistir.
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Cumhuriyet’in ilaniyla Tiirk kadini iki alanda bir takim yeni haklara
kavusmustur. 17 Subat 1926°da sekiiler diinya diizenine en uygun diistiigii diisiiniilen
Isvigre Medeni Kanunu'nun terciime edilerek alinmasiyla kadinlar yeni sosyal-
hukuksal haklar ve siyasi haklar olmak iizere baz1 haklara sahip olmuslardir. Isvigre
Medeni Kanunu’nun kadinlara verdigi haklar1 6zetlemek gerekirse bunlar; cok
evliligin kaldirilmasi, kadin ve erkegin mirasta esitlenmesi, kadimin mahkemede
erkekle esit muamele géorme hakkina sahip olmasi, kiz i¢in evlilik yaginin 14°e ve
erkek ici evlilik yasinin 18’e ¢ekilmesi, kadinin bosanma hakkina sahip olmasi,
evliligin resmi bir boyut kazanmasidir. Ancak 1926 tarihi Medeni Kanun kadin ve
erkegi tamamen esit bir diizeye getirmemistir. Medeni kanun siiregelen erkegin
kamusal alanin aktorii, kadinin 6zel alanin aktorii olma rollinii siirdiirmiistiir. II.
Mesruiyet ve Cumhuriyet’in kamusal alanin bir pargasi olarak formiile edilen kadinin
roliinii ev hanimhig1 ve annelik olarak tanimlamistir. Medeni Kanun, feministler
tarafindan kadinin ev hanimi ve anne olarak formiile edilmesi kadinin aleyhine olmasi
yoniiyle devamli elestirilmis ve nihayetinde 2001°de yapilan koklii bir revizyonla

Medeni Kanun esitlik¢i bir hal almistir (Caha, 2017).

1924 sonrasinda Milli Miicadele donemi kadinlarin kamusal goriinmezlige
biirlinmesi ve giderek yerlesen sessizligi, “yerini liderlere tapan kadinlara™ birakir.
Milli Miicadele ve Cumhuriyet doneminde Halide Edip gibi devlete en yakin
kademede olan kadimnlarin bile siyasal haklara kavusmasi i¢in heniiz yeterli konuma
gelmedikleri ve kadinlarin asil 6nemli gorevlerinin iilkeye evlat ve asker yetistirmek
gibi daha onemli gorevler oldugu diisiincesi bu kadinlarin kendilerini duygusal bir
stirgiine gotiirmelerine yol agmistir. Milli Miicadele kadinlarinin yerine ise yeni
kadinlar iiretilerek rol model olmasi saglanmistir. Arkalarinda eril glic ve devlet
destegi olan bu kadilarin en 6nemlisi Atatiirk’{in manevi kiz1 olan Afet Inan’dir. Afet
Inan arkasindaki siyasi destek ile 1930-1934 yillarindaki yerel ve genel segimlerde
kadinlara verilen segme ve secilme hakkinin mimari olarak kabul edilmistir (Sancar,

2017: 172-173).

Osmanli Doneminde siyasi bilinci yiiksek kadinlarin II. Mesruiyet’in ilanindan
beri siiren oy hakki miicadeleleri Cumhuriyet donemi ile hiz kazanmistir. Siyasi
yonden bilingli feminist kadinlar Kurtulus Savasi’nin hemen ardindan 16 Haziran
1923 yilinda Kadinlar Halk Firkasi’n1 kurmustur. Cumhuriyet Halk Firkasindan 6nce

kurulan Kadinlar Halk Firkasi Cumhuriyet doneminin ilk siyasi partisi olmasina
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ragmen tiiziigiiniin ¢ok Kati bulunmasiyla firkanin kurulusuna izin verilmemistir.
Ancak kadinlar miicadelesinden vazge¢memis ve daha ilimli olan bir tiiziikle Tiirk
Kadilar Birligi adinda bir dernek kurmustur. Tiirk Kadinlar Birligi baskan1 Nezihe
Muhittin ve arkadaslari, kadinlara oy hakki vermedigi i¢in kurulur kurulmaz iktidari
sert bir bi¢imde elestirmigtir. Donem itibar1 ile varligini siirdiiren diger derneklerde
Tiirk Ocag1 ve Masonlar Loncasi’dir. Nezihe Mubhittin ve arkadaglari siyasi hak
taleplerini donemin yazili basini ve yaptiklari toplantilarla dile getirmis, zaman zaman
Tirk Ocagi ve Masonlar Loncasi altinda toplanan kadinlar ile de is birligi i¢erisinde
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Kadinlarin 5 Aralik 1934 yilinda segme ve se¢ilme hakkini
kazanmasiyla, Birlik igerisindeki genel sekreter iffet Harim Oruz gibi hiikiimet yanlisi
kadinlar Birligin var olus amacini tamamladigini ve artik kapanmasini savunurken
feminist kadinlar daha ¢alismalarinin siirmesini savunmustur. Donem devrim ilkelerini
yaymak amaciyla Halk Evlerinin kuruldugu zamandir. Hiikiimet yanlisi kadinlar artik
kadin-erkek ayrimin bir kenara birakilarak ulus i¢in miicadele edilmesini savunur. 18
Nisan 1935 yilinda Kadinlar Birligi tarafindan diizenlenen ve Avrupa tarafindan da
desteklenen uluslararasi kadin kongresinde karsi karsiya gelen feminist kadinlar ve
hiikiimet yanlis1 kadinlardan galip gelen hiikiimet yanlis1 kadinlar olur ve 1935 yilinda

Tiirk Kadinlar Birligi kendisini fesheder (Caha, 2017).

Tirk Kadmnlar Birligi’nin kendisini feshi Tiirkiye’deki feminizm tarihinde
onemli bir nokta olmustur. Osmanli donemi ile baslayan kadinlarin hak miicadelesi
1935 itibari ile bir sessizlige biiriinmiis, kadinlar susturulmustur. Bu dénem ancak
1980’11 yillara kadar siirecek bu siire¢ igerisinde kadinlar varliklarini ancak siyasi
partilerin golgesinde stirdiirebilecektir. Ayrica bu donemde Tiirk toplumu igerisinde
kadinlar1 kamusal alan-6zel alan {izerinden ikili bir ayrima tutmak miimk{indiir. Ancak
bu ayrim Osmanli dénemindeki ayrim ile bazi noktalarda farklilik gostermektedir.
Osmanli’da kadinlarin kamusal alandaki varliklar1 biirokratik elit ve halk olarak
kadinlarin bir siniflandirmasi iizerinde olmustur. Kadinlarin kamusal hayatta
gorliniisleri daha c¢ok egitim diizeyleri ile alakali olmustur. Ancak Cumbhuriyet
donemine gelindiginde kamusal alandaki goriinen kadinlar iktidarin golgesinde ve
resmi ideolojiyi benimseyen kadinlar olmustur. Ozel alan ise geleneksel dini
degerlerinden kopamayan kadin ile 6zdeslestirilerek, bu kadinlar 1980’11 yillara kadar

goriinmez olmustur.

59



1934 tarihinde kadinlara verilen siyasi haklarla, kadinlarin siyasi rejime uyum
saglamas1 hedeflenmis ve kadinlarin dernekler veya siyasi partiler araciligiyla
alternatif bir kimlik olusturmasi engellenmistir. Verilen siyasi haklarla gostermelik
bir vasif tasimig, ataerkil diizen lizerinden siiregelen kadinin ikincil konumu ve
geleneksel is boliimii icerisindeki kadinin annelik ve iyi ev hanimligi rolleri
stirdiiriilmiistiir. Kadilarin kamusal alandaki gii¢lii goriiniimlerinin yerine ulusa ogul
yetistiren kutsal annelik rolii eril diizen iizerinden devam ettirilmistir. Osmanli’nin son
doneminde baslayan kadin hareketinin Cumhuriyet déneminde siyasi haklarin
kazanilmasiyla daha biiyiik ilerlemeler ve gelismeler saglamasi beklenirken, Tiirk
Kadinlar Birligi’nin kapanmasiyla birlikte cok partili hayata gecis tarihi olan
1946°dan 1960’11 yillara kadar kayda deger bir kadin dernegi agilmamis kadin hareketi
1980’11 yillara kadar sessizlige biiriinmiistiir. 1980’11 yillara kadar kadin hareketleri
ancak siyasi partilerin gélgesinde olmus bu durum da eril giiciin siirdiiriilmesinin baska

bir goriintiisii olmustur (Altindal, 2019: 11)

2.3.2.3.1980’li Yillardan Giiniimiize Kadin Hareketleri

Osmanl1 Devleti’nin son yiizyilinda beri siiren, 1920’li yillarda kurumsallasan
devlet merkezli modernlesme hareketleri, 1946 yilinda ¢ok partili hayat gecis ile yon
degistirmistir. 1950’11 yillarla baslayarak modernlesmenin ekseni 1980°li yillar ve
sonrasinda hizla toplum odakli bir modernlesmeye kaymustir. 1980°1i yillarda
toplumsal odakli modernlesmenin temelinde politik kiiltiiriin degisimi yatmaktadir. Bu
degisim, partiler ve siyasi sistem zaviyesinden degil, toplumsal boyutta bakildiginda
anlagilabilecektir. Politik kiiltlir kavrami bu asamada siyasi partilerle sosyal
hareketlerin arasindaki etkilesim diizeyini gostermektedir. Bu baglamda 80 ve
sonrasindaki degisimleri lic baslikta ele alabiliriz: Politik soylemdeki degisim,
toplumsal aktorler ve politik dolayimlarinda ki degisim, toplum ve devlet arasindaki

degisimlerin siyasi partiler tarafindan ne derecede ifade edildigi (Gole, 2017b).

1982 ve 1990 yillar1 arasindaki feminist harekete dahilindeki olusumlara
bakildiginda ilk olarak Istanbul ve Ankara gibi biiyiik sehirlerde, kiiciik gruplarin
katildig1 fakat anlaml bir dizi eylem yapilmistir. 1982°de Istanbul’da Gazeteciler
Cemiyeti’nde, Yazarlar ve Cevirmenler Kooperatifi (YAZKO) tarafindan diizenlenen
feminist diisincenin kamuoyunda ilk defa savunuldugu sempozyum, 1983 yilinda
Somut dergisinde feminist kadinlara yonelik ayrilan sayfa, 1984 yilinda Kadin Cevresi

kitap kuliibii, 1986 yilinda Tiirkiye’nin de olur verdigi Kadinlara Kars1 Her Tiirlii
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Ayrimciliga Karst Uluslararast Sozlesme’nin yiirlirliige girmesi adina dilekge
kampanyasi, 1987 yilinda kadina kars1 siddeti mesru kilan bir yargi kararini protesto
etmek icin yapilan yiirliylis eylemi ve bu eylemle baslayan kampanya, yillik olarak
yapilan 8 Mart kutlamalari, senlikler ve gosteriler, 1989 yilinda Ankara’da toplanan
ve ayni yil solcu kadinlarla feministleri bir araya getiren I. Kadin Kurultayr bu

stirecteki feminist olusumlar arasindadir (Tekeli, 2015: 31-32).

Osmanli son yiizyili ve Cumhuriyet donemi modernlesme hareketlerine
bakildiginda bu reform hareketlerinin goriiniirligli, toplumun degistirici ve
dontistiiriicii yiizl olusturulan kadin imaj1 lizerinden gergeklestigine sahit olunmustur.
1980 donemine gelindiginde kadin Onceki donemlerdeki devraldigi gorevini
stirdliirmiig, 80 ve sonrasindaki toplumsal ve siyasal alandaki doniisiimiin temsilcisi
olmayr silirdiirmiis ve bunu kamusal alandaki gOriiniirliigli iizerinden
gerceklestirmistir. Donem artan liberallesme egilimleri feminist kadin hareketlerinin
ve Islamci diisiincenin yiikselise gecmesi ile ortaya c¢ikan “Islamci kadin
hareketleri’nin toplumun modernlesme ekseninin kayma gosterdigi bir zamana

tekabiil etmektedir.

Bati’daki kamusal alan tanimindan farkli olarak, Tiirk modernlesme tarihinde
yapilandirilan kamusal alan modelinde sdylemsel diizeyde olsa bile kadinin varligi s6z
konusudur. Batr’dakinin tersine kadinlarin vatandaghk haklar1 ve goriiniirligi,
idealize edilmis modern kamusal alanin temsil eden unsurlar olarak tanimlanmustir.
Bat1 ve Tiirkiye’deki kamusal alan olusumunu diger farki da kamusal alanin burjuva
smift gibi belirli bir toplumsal tabakanin eliyle degil, otoriter devlet araciligiyla

olusturulmus ve laik seckinlere emanet edilmesidir (Suman, 2017: 71).

1980’11 yillarda tekrar canlanma gosteren kadin hareketlerinin hazirlik agamasi
ise 1970’11 yillara dayanmaktadir. Bat1 tarihinde de Simone de Beauvoir’in eserleriyle
II. Dalga Feminizm’in ortaya ¢iktigi doneme gelen siire¢, Tirkiye’deki feminist
uyanisin da sessiz bir hazirligini1 olusturmaktadir. Bu yillarda Kate Millet ve Simone
de Beavuoir tarafindan yazilan eserlerin Tiirk¢e’ ye ¢evrilmesi Tiirk kadininda
feminist bilincin olugsmasinin temelini olusturmustur. Ayrica Sirin Tekeli ve Nermin
A. Urat tarafindan hazirlanan siirece katkida bulunan yerli caligmalarin basinda
“Tirkiye’de Kadin” isimli eser gelmektedir. Feminist olusuma katki saglayan bir diger

kaynak ise 1978 yilindan itibaren yayinlanan “Kadinca” dergisidir. 1980 sonrasi
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olusan feminist hareketin temelini atan kadro 1970’li yillarda sol kanatta yer alan
kadinlardir. Nitekim Birlesmis Milletler tarafindan 1975 yilinin “Kadin Yili” ilan
edilmesi ve 1975-1985 arasi1 donemin “Kadin On Y1l1” olarak bildirilmesiyle Tiirkiye
Isci Partisi etkisini artirmis ve binlerce kadini sokak gosterisine davet ederek oy talep

etmistir (Caha, 2017: 166-167).

Islamc1 hareketlerin giin yiiziine ¢iktigi yillar olan 1980’lerde, islamci
hareketle dogru orantili ortak ortaya ¢ikan Islamci kadim hareketinin ¢ekirdeginin de
sol harekette oldugu gibi 1960’11 ve 1970’1 yillarda olusturuldugu goriliir. 1960’11 ve
1970°1i yillarda egitim almis azinlikta kalan dindar Miisliiman kadinlar islami kadin
hareketinin temelini olusturmustur. Bu isimlerden en dnemlisi siiphesiz yeni “sik” ve
“zarif” bir sekilde Ortlinme bigimlerini Miisliman kadinlara tanitan Sule Yiiksel
Senler’dir. Eli kalem tutan ve okumus aydin bir kadini temsil eden Senler 1960’11
Islami kadin hareketini giindeme getiren en onemli isimdir. 1980’li yillara
gelindiginde ise Islami hareket celiskili bir bicimde kadmin varligmi, goriiniirliigiinii
temel aldig1 ilkeler dogrultusunda sinirlandirirken diger taraftan da kadinlar islami
siyaset iizerinden politize ederek Miisliiman kadin kimligini giiclendirmektedir.
Kadmlarm Islamci harekete katilimi, umulmayan sonuglar ortaya c¢ikarmistir.
Profesyonel ve kamusal goriiniirliikleriyle bir yandan gii¢lenen kadinlar diger yandan
da kisisel yasam deneyimlerini gelistirerek anne ve es olmay1 reddetmeseler de bazi

yonlerden Islam iizerinden elestirmistir (Gole, 2017a).

Islamci ve feminist hareket arasindaki benzerlikleri anlamak Batr’da ve
Tiirkiye’de resmi kamusal alanin yalniz kendi katilimcilar tarafindan algilanan
demokrasi anlayisina ve toplumun diger kesimini dislayict dogasina karsi ortaya ¢ikan
tepkiyl anlamak bakimindan onemlidir (Suman, 2017). Nitekim feminist hareket
Bati’da kadinlarin kamusal alandan siyrilarak, kamusal alanin aktorii olarak erkegin
tanimlanmas {izerinden ortaya ¢ikmistir. Ay sekilde Tiirkiye’ de Islamci harekette
Cumbhuriyet donemi itibariyle kamusal alanin temsilcilerinin yeni devlet diizenini ve
Bati1 tipi modernlesmeyi benimseyen kadin-erkek ile smirlandirilarak geleneksel

Islamci kesimin ise dislanmas ile ortaya ¢ikmistir.

1980 sonrasinda Islamci hareketler icerisindeki kadinlar, ne kadar karsit bir
rolii temsil etseler de modernist projedeki merkezi rolii stirdiirmiislerdir. Kadinlarin

ortiisii bu siiregte Islamilesen siyasetin, kamusal kentsel alamin, giinliik yasam
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deneyimlerinin ve kadin erkek iliskilerinin en goriiniir temsilcisi olmustur. Islam ve
modernlik iizerindeki uzlagmazlik devam etmektedir; mahremiyet ve kimlik,
modernlik ve medeniyet {izerinden ¢atismalar devam etmektedir. Kadinlarin kamusal
alandaki siyasi aktorliigii ve goriiniirliigii modern Islamci hareketlere yeni bir ivme
kazandirmakta, kadinlarin Ortiinmesi ve ev i¢i olarak tanimlanan O6zel alanla
sinirlanarak aile igi rolleri benimsemesi gerektigini savunan geleneksel Islamci
anlayisa meydan okumaktadir. Islamci hareketin ¢cagdas kadinlari drtiinerek iiniversite
egitimine, siyasi hayata ve kentsel kamusala alana dogru yonelmektedir. Bu durum da
modernist kadinlar ve Islamci kadinlar arasinda kamusal alana katilimda bir farklilik
yaratmakta ve siirdiirmektedir. Kamusal alandaki bu ¢esitlenme de Tiirkiye’deki laik
kamusal alanimn biitiinliiiine radikal bir tepki olarak tanimlanmistir. Ancak Islami
hareketler bir yandan siyasal olarak kamusal alanin ahlaki kontroliinii amaclarken
diger taraftan da yeni Islami mekanlar ve goriiniimler yaratarak kamusal alani

genisletmistir (Gole, 2016: 27-33).

Islami kadinlarin bireysellesme siirecine bakildiginda, devletin 1980°li yillarda
getirmis oldugu basortiisii yasagina karsi baslatilan yasaklayici politika etkin bir rol
oynamustir. 1982 yilinda Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tarafindan getirilen
basortiisii ile derslere girme yasaginin getirilmesi siyasetin ve medyanin giindemini
yogun bi¢imde isgal etmistir. Tlirbana doniisen basortiisii yasagi, 6grencilerin verdigi
tepki ile yumusatilmis ancak 1984 yilinda tiniversiteye girisin yasaklanisi ile 6grenci
hareketlerini ortaya ¢ikarmistir. Diger taraftan da bu yillarda artan liberallesme egilimi
28 Subat siirecine kadar devam etmistir. 28 Subat siireci ile basortiisii sorunu ulusal
bir sorun haline gelmis ve Islami kadinlarin bir simge ¢evresinde hareket etmesinin
zemini hazirladi. Dénem 6grenci hareketlerinin artis gésterdigi bir sahne sunmustur.
Ancak bu harekette Islamci kadmlar yalmz kalmamis bazi feminist kadimnlar,
siyasetgiler, solcu kadinlar ve erkek 6grenciler tarafindan da desteklenmistir. Ulusal
boyutta baglatilan ve iilkenin dikkatini ¢ekmeyi basaran 6grenci hareketlerinden biri,
tim Tirkiye’yi dolasmak amaciyla Cerrah Pasa Tip Fakiiltesi oniinden baslatilan

harekettir (Caha, 2017: 305-306).

Islamc1 kadmlarin varliklarm géstermede kullandign diger alanda yazili
basindir. 1980 itibari ile Islamc1 kadinlar kendi hedeflerini, diinya goriislerini, kamusal
alandaki varliklarmi kanitlamak ve giiglendirmek amaciyla yazili basindan da

yararlanmistir.
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Acar’a (2017) gore, Kadin ve Aile, Bizim Aile ve Mektup dergileri gibi Islamci
kadin dergileri ve diger siireli yayimlardaki kadinlara ayrilan kisim ve sayfalar, Islamci
kadina yonelik kitaplar vasitasiyla Islamci1 kadin hareketi kadinlar1 ¢ekmek ve onlara
mesajlarini iletmek istemistir. Bu yillarda yazili basinin igerigine bakildiginda {i¢ tema
belirlemek miimkiindiir; kadinlarin es, ev kadini1 ve anne rolii tizerine durulmaktadir.
Feride Acar’in Bizim Aile, Kadin ve Aile, Mektup isimli dergiler iizerinde yaptig
incelemeye bakildiginda, ii¢ derginin de kadin rollerine degisik yonlerden 6nem
verdigi ancak biitiinsel olarak bakildiginda eslik, annelik ve ev hanimligi rolleri
lizerinde odaklandig1 goriilmektedir. Ancak Islam dininin ilmi kadin erkek ayrimina
gitmeden herkese farz kilmasi dolayistyla kadinlarin egitimine de karsi ¢ikilmamakla
ama ev disarisinda c¢aligmasi pek hos karsilanmamaktadir. Kadinin egitimi de tesettiir
kuralma indirgemekte sebep olarak da Islam’in yakin kan bag ve evlilik bag1 olmayan
kadin erkek iliskisini yasaklayici olmasi sunulmaktadir. Dergiler araciligiyla kadinlara
verilen diger boyutu da kadin ile erkegin toplumsal alandaki zit konumu ve Bati karsiti

miucadelededir.

Kadin erkek esitligini ve kadinlarin bireysel hayatlar1 ile ilgili se¢im
yapmalarini savunan feminist yaklasim ile Islam ideolojisini iliskilendirmek zordur.
Uygulama alan1 her ne olursa olsun (ev igi roller, miras, evlilik, bosanma) Islam
hukuku gergevesinde kadin ve erkek haklar esit degildir. Islam zaten 6zii itibari ile
esitlik¢i degil, kadin ve erkegi tamamlayici olarak goren adalet kokenli bir dindir.
Donem itibari ile Islamci kadilarin ¢ikardig: yazili basindaki kaynaklar da bu temele
odaklanmakta, kadin ve erkegin biitlinleyici rollerine dikkat cekmektedir (Arat, 2017:
949).

Islamc1 kadilar sadece yazili basindan destek almamis ayn1 zamanda sokak
eylemleri, dernek, vakif ve platform gatilar1 altinda kurumsallagmis ve 1990’11 yillara
gelindiginde siyasi partilerde goriiniirliik kazanarak seslerini duyurmaya c¢aligmistir.
Islami kadin kesiminin olusturdugu kuruluslar incelendiginde bunlarin iki temel
prensip etrafinda toplandigi goriiliir: Dayanisma ve yardim amaci tagiyanlar ve politik
amagclar tagiyan kuruluslar. Kurumsallasma ilk etapta yardim ve dayanisma amagh
kuruluslar etrafinda gerceklesmistir. Ortiilii olarak iiniversite egitimini siirdiiren ilk
kadim kusagindan Giilsen Ataseven, Sabahat Boynukalin, Mukaddes Citak gibi Islamc1
kadimnlarin kurdugu ve giiniimiize kadar varligin1 siirdiiren Hanimlar Ilim ve Kiiltiir

Dernegi bu baglamda olusumun ilk temsilcisidir. Aynmi sekilde Hanimlar Egitim ve
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Kiiltir Vakfi (HEKVA) ayni ama¢ dogrultusunda hareket edenlerin kurdugu ve
giiniimiizde de Istanbul’da gerceklestirdigi hareketler ile 6n plana ¢ikan bir kurulustur.
Yiiksek egitimli kadinlardan olusan yardimlagma derneklerinin amaci diizenli
egitimler ve projeler araciligiyla kadinlari modern bilimler ve Islami ilimler
dogrultusunda egiterek oOncelikle aileye sonrasinda da topluma bilingli bireyler

yetistirmektir (Caha, 2017: 316).

Islamc1 kadmlarin dernekler vasitastyla kamusal alandaki goriiniir bir aktor
olma ¢abasi, Osmanli son yiizyilinda kadinlarin yardim kuruluslar ve ¢esitli dernekler
araciligiyla kamusal alana ¢ikmasi ile bir nevi 6zdes nitelik tasimaktadir. Osmanli son
yizyili ve 1980 sonrasi donemde kamusal alanda var olma cabasinin dernekler
tizerinden saglamaya calisan kadinlarin bir diger ortak noktasi da 6ncelikle yardim ve

dayanisma amacl dernekler vasitasiyla kurumsallagsma igerisine girmesidir.

Yardim amaci tastyan kuruluslarin yaninda, Islameci kadinlarin sorunlarina
odaklanan ve ¢dziim bulma amaci tasiyan kuruluslar da ortaya ¢ikmustir. Islamci
kadinlarin bagortiisii sorununa ¢éziim bulma amaciyla 28 Subat siirecinde 6rgiitlenen
Ayrimciliga Karsi Kadin Haklart Dernegi (AK-DER) bunlardan birisidir. AK-DER,
binlerce kadin 6grenciye Avusturya, Almanya ve bazi Dogu Avrupa iilkelerinde
egitimini tamamlamasi i¢in maddi ve manevi yardimda bulunmustur. 28 Subat
stirecine tepkisellikle ortaya ¢ikan diger kurulus ise 1999°da erkeklerle ortak hareket
edilerek kurulan Ozgiir Diisiince ve Egitim Haklar1 Dernegi’ (OZGUR-DER)’dir.
Dernek ¢esitli iilkelere yayillmistir ve ¢ok sayida subeyle temsil edilmektedir (Caha,
2017: 316-317).

Islamc1 kadin kimliginin insa edilmesi, siirdiiriilmesi ve barindirdig1 temel
degerleri igerisinde kirktan fazla Islamci kadin dernegi, girisim grubu ve vakfi
barmdiran Gokkusagi Istanbul Kadmn Platformu (GIKAP)’ta gérmek miimkiindiir.
1994 tarihinde kurulan platform, Tiirkiye’deki Islamci1 kadinlarin kurdugu ilk platform
olma 6zelligini tasimaktadir. Islam’1 temsil eden bu aktdrlerin temel 6zelligi {iyelerinin
meslek sahibi, egitimli ve orta sinif vatandas olmasidir. Platform temel olarak kadini
yalniz 6zel alanla sinirlandirmamakta, kadinin kamusal alanda da erkekler esit statiiye
sahip olmasini 6nemsemektedir. Platformun 6nemle vurguladigi bir diger konu da
kadinin ev i¢i sorumluluklar ve annelik roliiniin 6zel alanla ilgili omurgayi

olusturmasidir. Platform kadmin annelik roliine sahip ¢ikarken diger taraftan da alt
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kuruluslariyla kamusal alanda calisan Islamc1 kadini korumakta, desteklemekte ve
erkekler ile esit konuma gelmesini dnemsemektedir. Bu yoniiyle de modern Islamci

kadinin bir profilini ¢izmektedir (Cayir, 2017).

Islami kesimde son zamanlarda soziinii ettiren kuruluslardan biri de Kadin ve
Demokrasi Dernegi (KADEM)’dir. Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’in kizi
Stiimeyye Erdogan’in kurucularindan oldugu KADEM 2013 yilinda kurulmustur. Bir
yandan kadina siddet, diger yandan da kadin konusunda ulusal ve uluslararasi
sempozyumlar diizenleyen dernek, kisa siirede adindan s6z ettirmeyi basardi (Caha,

2017: 318).

Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin 1980’ler sonrasi izdiisiimiine bakildiginda
2000°li yillara kadarki siire¢ Islamci kadinlarin kamusal alanda goriiniir olma ve bu
dogrultuda gergeklestirdikleri basortiisii miicadelesi etrafina sekillenmistir. Bu
siiregteki Islamc1 kadin hareketleri feminist bir boyut tasimamakla beraber hak
talepleri dogrultusunda gergeklesmistir. Ancak ozellikle 1980 sonrasinda dogan’
1990’11 yillarla birlikte muhafazakarlik ve modernlik gerilimini yasayan kusak
kendilerine bicilen rolleri ve erkek egemen diizeni sorgulamaya baslamistir.

(Akyilmaz ve Koksalan, 2016).

Sonug olarak Tiirkce ve Ingilizce literatiir vasitasiyla, muhafazakar diisiince ve
feminist ideolojiye dair olusturulan teorik ¢ergeve dahilinde kavramlara dair kapsamli
bir bilgi edinimi saglanmigtir. Kavramlarin Tiirkiye 6zelindeki tarihsel siireci ile de
toplumsal yasamda her iki ideolojinin somut bir goriinimii olusturulmustur.
Mubhafazakarlik ve feminizm her ne kadar zit ideolojiler olsa da kavramlar
muhafazakar kadin ve Islami feminizm ¢atis1 altinda toplanabilmektedir. Arastirmanin
bir sonraki bdliimiinde, ilgili literatiir ve sahadan elde edilen veriler 1518inda
muhafazakar kadinlarin, muhafazakar diisiinceye ve feminist deger yargilarina dair

bulgular yorumlanacaktir.
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3. ARASTIRMA YONTEMI

Bu boliimde sirasiyla arastirmada kullanilan model, arastirmanin evren ve
orneklemi, arastirma i¢in olusturulan veri toplama araglari ve teknikleri, elde edilen

verilerin analizi ile ilgili bilgilere yer verilecektir.

3.1. Arastirmanin Modeli

Yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan bu arastirmada, nitel arastirma
tekniklerinden derinlemesine miilakat teknigi kullanilmistir. Arastirmada uygulanan
derinlemesine miilakat Balikesir ilindeki 20-50 yaslar1 arasinda, belirli bir egitim
diizeyine ulagmis, farkli meslek gruplarindan 16 kadinla yapilan goriismelerde
uygulanmistir. Arastirmanin kapsami ve amaci bakimindan arastirmada, nitel
arastirmanin veri toplama teknikleri arasindan yar1 yapilandirilmis miilakat formu ile
goriisme teknigi kullanilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme formunun esnek yapisi
ile gériismenin akigi dahilinde bireylerle konugma havasi saglanarak muhafazakar ve
feminist deger yargilarina ve yasam pratiklerini daha derinlemesine bir sekilde

ulasmak amaclanmistir.

Nitel arastirma toplumsal hayatta insanlari, eylemleri ve olaylart temsil ya da
tarif eden yazili kelime, ctimlecik, sembol ve metinlerin analiz edilmesinden
olugsmaktadir. Nitel aragtirma da nicel aragtirma gibi toplumsal yasam hakkindaki
verileri yeterliligi olan bir incelemeye dayandirmaktadir. Ancak nitel aragtirma
yonteminde, yeterlilik nicel arastirmadaki gibi 6znelerin sayisina gore degil, elde
edilen verilerin miktarina isaret eder. Yeterli miktarda veri saglandiginda ve doyuma
ulasildiginda yeterlik diizeyine ulasilmaktadir (Neuman, 2017: 559). Arastirmada
nitel aragtirmanin yeterlik diizeyi ulasimi g6z Oniine alinarak Oncelikle 12
muhafazakar kadina derinlemesine goriisme teknigi uygulanmig ancak arastirmacinin
elde ettigi verilerdeki tatminsizlik dolayisiyla, katilimct sayist 16’ ya ¢ikarilmis ve

gerekli doyum saglanmustir.

Arastirmanin modeli durum galismasi olarak belirlenmistir. Durum ¢alismast
giincel bir olguyu kendi sinirlar1 i¢inde calisan, birden ¢ok veri kaynaginin ve kanitin
mevcut oldugu kosullarda kullanilan, olgu ve igesinde bulundugu kapsam sinirlarinin
net bir sekilde belirgin olmadigi, gorgiil bir arastirma teknigidir (akt. Yildirim ve

Simsek, 2016:289). Arastirmada konunun igerigi ve sinirlart dahilinde derinlemesine
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bir inceleme gerektirdigi i¢in durum g¢aligmasmin bu 6zelliginden fayda saglamak

adina aragtirmada durum c¢aligmasi kullanilmistir.
3.2.Evren ve Orneklem

Literatiir ve saha ¢alismasi olarak iki safhada gerceklestirilen arastirmanin
evrenini, Tirkiye’deki muhafazakar kadinlar olusturmaktadir. Arastirma kapsaminda
Tiirkiye’deki tiim muhafazakar kadinlar ele alinmamistir. Tiirkiye’deki muhafazakar
kadinlarin olusturdugu evren, ulasilabilirlik sebebiyle Balikesir ilindeki muhafazakar
kadinlarla sinirli tutulmustur. Arastirmaya sadece belirli egitim diizeyine ulagsmis ve
farkli meslek gruplarina ait, 20-50 yaslar1 arasindaki muhafazakar kadinlar dahil
edilmistir. Katilime1 muhafazakar kadinlarin, en az 6n lisans egitimine tabi olmasi
Onemsenmis ancak egitim diizeyinin st sinir1 noktasinda belirli bir ayrima
gidilmemistir. Katilimc1 kadinlarin mesleki gruplandirmasinda, gesitlilik gostermesine

Onem verilerek aragtirmanin zenginlesmesine katkida bulunulmustur.

Aragtirmanin 6rneklemini ise Balikesir ilindeki 20-50 yaslar1 arasinda, belirli
bir egitim diizeyinde ve farkli meslek gruplarina ait 16 muhafazakar kadin
olusturmaktadir. Katilimc1 kadinlarin, 20-50 yaslar1 arasinda, belirli bir egitim
diizeyine ve farkli meslek gruplarina sahip olmasinin birkag¢ sebebi bulunmaktadir.
Muhafazakar kadmlarin belirli bir egitime sahip olmasi ile katilimcilarin biling
diizeyleri 6nemsenmistir. Bu yolla, muhafazakar kadinlarin kendilerini hangi degerler
tizerinden muhafazakar olarak tanimladigi, dinin hayatlarindaki konumu, kadin haklar
konusundaki deger yargilari, feminizm algilar, aile i¢i rollere verdigi 6nem, glindelik
yasamda kamusal olan-6zel alandaki varolus bicimleri iizerindeki diislincelerini
anlamak hedeflenmistir. Katilimeilarin 20-50 yag arasindaki farkli meslek gruplarina
ait muhafazakar kadinlardan segilmesinin amaci ise genelleme yapmak degil,
muhafazakar kadmlarin yasam deneyimleri ve mesleki pratikleri dogrultusunda

feminist deger yargilarinda ne tiir bir farklilik ya da benzerlik oldugunu anlamaktir.

Tablo: 1 Katilimeilarin ozellikleri

Isim Yas | Egitim Durumu Meslek
Aliye 48 Lise Saglik Teknisyeni
Berrin 28 Lisans Hemsire
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Emel 47 Lisans Ogretmen

Elif 41 Doktora Akademisyen
Fatma 31 Lisans 1l Vaizesi

Nisa 30 On Lisans Ev Hanimi

Rabia 27 Lisans Sosyal Calismaci
Selma 26 On Lisans Ev Hanimu
Semra 35 Lisans Muhasebeci
Seyma 24 Lisans Avukat

Sevval 45 Lisans Il Vaizesi

Zuhal 33 Lisans Ogretmen
Meryem 38 Lisans Doktor

Lamia 44 Lisans Psikolog

Saliha 35 On Lisans Saglik Teknisyeni
Verda 25 Lisans Ev Hanimi

Goriligmeler sonrasinda katilimcilarin mahremiyetini korumak, karsilikli giiven

esasina ve bilimsel etige bagli kalmak amaciyla katilimcilarin ismi degistirilmistir.
3.3.Veri Toplama Araclar1 ve Teknikleri

Bu aragtirmada elde edilen verilerin toplanmasinda goriisme teknigi
kullanilmigtir. Goriisme, modern toplum bilimlerinden en ¢ok kullanilan gozlem
teknikleri arasindadir. Goriisme yaparak karsilikli konusma dahilinde kesinlik ve
giivenilirlik kazanilmaktadir. Nitel goriisme yetkin ve hedefe uygun bir sekilde
kullanildiginda verimli bir yontem olmaktadir. Kaliplagmis bir vasitaya bagvurmadan
aragtirmaya goriis derinligi kazandirmak, goriismenin gidisati dogrultusunda ek
sondajlarla konunun 6ziine inebilme ve Onceden 6ngérillmemis durumlarda bilgi
edinme imkani sunar (Sencer ve Irmak, 1984: 145-146). Arastirmaci goriismeleri
birebir ve yiiz yiize yaparak, yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi kullanmustir.
Goriisme teknigi insanlarin goriiglerine, verilerine, duygularina ve deneyimlerine dair
en detayli ve en Kesin bilgiyi saglamaktadir. Konusmanin ve yiiz yiize olmanin daha

giivenilir ve samimi bir ortam olusturarak daha derinlemesine veriler almay1
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saglayarak yazma ve form doldurmaya dayali anket ve testlerin yapayliginin,

siirliliginin ortadan kaldirilmasi amaglanmistir (Simsek ve Yildirim, 2016: 135).

Katilimcilarin yasg, egitim diizeyi ve meslegini belirlemeye yonelik sorular
kapali uglu olarak soruldugu i¢in formun bu kisimlar1 yapilandirilmis olarak
degerlendirebilir. Miilakat formunun geri kalan kisminda ise katilimc1 muhafazakar
kadinlarin, muhafazakar ve feminist deger yargilarini anlamaya yonelik acik uclu
sorular sorularak, derinlemesine bilgi edinmek hedeflenmistir. Bu sorular esnek bir
yapiya sahiptir ve konusmanin akist dogrultusunda formda olmayan ek sorularin

sorulmasina imkan tanir.

Aragtirma verileri Balikesir ilinde 2019 yilinda yasayan muhafazakar
kadinlardan elde edilmistir. Goriismelerin 6ncesinde arastirma igin uygun ozelliklere
sahip kadinlar tespit edilmistir. Katilimcilarla goriisme yapilirken, derinlemesine bilgi
edinmek adma katilimcilarin mahrem hayatlar1 ile ilgili paylasimlar yapmaktan
¢ekinmeyecekleri bir ortam olusturulmasina ve goriismelerin birebir yapilmasina 6zen
gosterilmistir. Goriisme Oncesinde aragtirmacit goriisme yapilacak katilimciya,
arastirmanin amacina, goriismenin zamanina ve yerine dair bilgi vermistir. Goriisme
oncesinde arastirmaci, miilakatlardan derinlemesine bilgi edinmek amaciyla ilgili
Tiirkge ve Ingilizce literatiirden kapsamli bir bilgi edinmistir. Goriisme sirasinda
aragtirmaci yansiz davranmaya ve daha samimi bir ortam olusturmak adina bireysel

yasamindaki deneyimlerden bahsetmekten kaginmamustir.

Gorlisme esnasinda katilimcilarin izinleri ile goriismeler ses kayit cihazi ile
kayit altina alinmis ve ayn1 zamanda arastirmaci tarafindan 6nemli goériilen noktalar
not edilmistir. Gorlisme esnasinda katilimcilarin 15°1 ses kayit cihazinin ¢alismasina
imkan tanimis, sadece 1 katilimc1 mesleki ilkeleri dogrultusunda ses kayit ¢aligmasini
istememistir. Bu sebeple sadece 1 katilimer ile goriigme esnasinda not etme ile

yetinilmistir.

3.4. Verilerin Analizi
Nitel aragtirmaci elde ettigi verileri kavramlar, temalar veya belirli 6zellikler
dahilinde kategorilere ayirarak analiz eder. Arastirmaci, arastirmanin sinirlari
dahilinde yeni kavramlar gelistirir, kavramlar arasi iligkileri inceler ve kavramsal

tanimlar formiile eder. Bu dogrultuda arastirmaci kavramlari, sirastyla karsit kiimeler
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veya benzer kategori kiimeleri halinde birbirine baglar ve bu verileri kuramsal

aciklamalarin 6rglisiine dahil eder (Neuman, 2017: 663).

Verilerin analizi i¢in Oncelikle arastirmanin saha asamasinda elde edilen ses
kaydi halindeki veriler desifre edilerek metne doniistiiriilmiistiir. Bilgisayar ortamina
aktarilan veriler, nitel arastirma teknigi dogrultusunda analiz edilerek veri setleri elde
edilmistir. Elde edilen verileri daha agik ve anlasilir kilmak i¢in miilakat formundaki
sorulardan ve ilgili literatiirden yararlanilarak konuya iliskin temalarin olusturulmasi
saglanmistir. Bu sekilde goriisiilen muhafazakéar kadinlarin kendilerini muhafazakar
olarak tanimlamalarma ve giindelik yasamdaki feminist deger algilarina iliskin

analizinde daha giivenilir bulgular elde edilmistir.
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4. BULGULAR

Arastirmada, 16 muhafazakar kadinla nitel arastirma teknigin uygun olarak
yar1 yapilandirmis miilakat formu dogrultusunda goériismeler yapilmistir. Orneklem
grubundaki kadinlarin belirli bir egitim seviyesinde olmasi 6nemsenmis, kadinlarin
muhafazakarlik ve feminizm anlayislarin1 yorumlarken ki ortaya ¢ikan degiskenleri
saptamak amaciyla gesitli meslek ve yas gruplarindan olmasina dikkat edilmistir. Bu
baglamda muhafazakar kadinlarin kendilerini hangi kavramlar ve degerler iizerinden
muhafazakar olarak tanimladig1 ve dinin bu degerler lizerindeki etkisi, muhafazakar
kadinlarin feminizme yaklagimi, hayatlarindaki bilingli veya bilingsiz feminizme
yonelim/ uzak durma pratikleri tizerine izdiisimii elde edilen bulgular dogrultusunda

sosyolojik olarak yorumlanmastir.

4.1 Muhafazakar Kimlik

Kimlik: Bir bireyin kisiligini veya bir gurubun niteligini belirten, benlik
yonelimleriyle ilgili ayirt edici farklardir. Kimlik, “insan” olarak bireylerin kim
olduklarimin farkinda olmasidir. Fakat kimliklerin tanimlanmasi ve ayirt edici
vasiflarinin  “6tekinin” kimliginin tanimlanmasi iizerinden gerceklestigi, onlarin
kimliginin de bizim kimligimizle ilintili olmas1 dolayisiyla sosyal baglamda ¢ok net
bir tanimini yapmakta miimkiin degildir (Giddens & Sutton, 2018: 265-266). Fakat
kisi tek bir kimlige ait olmaktan ziyade, dogustan getirdigi ve sonradan toplumsal
hayatta kazandigi degerler ve roller baglaminda birgok kimligi biinyesinde

barmdirabilmektedir.

Arastirma kapsaminda muhafazakar kadinlarin, muhafazakar kimliklerinin
hangi kavramlar {iizerinden tanimladiklarini anlamak icin yoneltilen sorular
dogrultusunda, kadinlarin temel deger olarak dini, insani ve geleneksel degerleri

benimsedigi goriilmektedir.

4.1.1. Din Temelli Muhafazakarhk
Din muhafazakarlar i¢in vazgeg¢ilmez bir 6neme sahiptir. Muhafazakarlar
hayatin her alaninda her zaman Tanrisal diizenin varligin1 gérmek isterler. Bu yiizden
de Ozlemini ¢ektikleri diizen Orta Cag diizenidir. Bireyin 06zgirliigliniin
sinirlandirildigr bu diizende, kurumlar birbirine hiyerarsik bir bigimde eklenerek

zincirin son halkasi en son Tanrisal otoritede birlesirler (Nisbet, 2011). Dolayisiyla bu
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sekilde diinyevi her alanda Tanri otoritesini gérmek miimkiindiir. Miisliiman
muhafazakar kadinlarin 6zlemini ¢ektigi diizen Orta Cag diizeni olmasa da hayatin her
alanindan Islam dini temelli bir yasayis diizeni benimseme 6zlemleri ve yonelimleri

vardir.

Muhafazakar kadinlar dini, yasam tarzi, mihenk tasi, kose tasi, vazgecilmez
degerler biitiinti gibi kavramlarla tanimlayarak, dini giindelik yasamlarinin her alanina
yayma yonelimindedir. Katilimcilardan Verda (25) sozleri dinin hayat {izerindeki
baglamini ve etkisini kanitlar niteliktedir:

“Din vazgegilmezlerdendir. Bir insanin canlilik kaynagidir 6yle diyeyim artik. Yani

nasil beden besleniyorsa ruhta beslenme istiyor. Din olmadan yasamak tatsiz ve tuzsuz

olur. Hayatin zorluklarina sikintilara katlanmak ayrica daha da zorlasir. Din bir insanin
hayatinda 6zellikle bilingli kaynaklarla oturduysa o insan hayatindan zevk alir,

yagamindan zevk alir. Problemleri sikintilar1 biiyiitmez. Depresyona girmek olmaz
demeyeyim de depresyona girme egilimi azalir.”

Dine hayatin her alanini gevreleyen bir anlam yliikleyerek, bireyin giinliik
hayatta yasadigi zorluklara karst gii¢lii bir dayanak ve ruhsal besin olarak gdren
katilimci, dinin bu vasfin1 yerine getirebilmesini ise dinin geleneksel bir bicimde
Ogrenilerek hurafeler ve sapmalara yol verilmeden, asil kaynaklardan 6grenilmesi ile
miimkiin olacagini vurgulamaktadir. Katilimcilardan Semra (35) ve Saliha (35) ise

sirastyla dinin gilindelik yasamdaki en basit iliskilerini ve aktivitelerini belirlemede

bile etkin bir rol oynadigini savunmustur:

“Din hayatimin merkezinde. Aslida biitiin plan, program iste giinliik ¢ikacaginiz bir
yolculuk, o giin i¢in yapacagmiz atiyorum gideceginiz bir piknik ya da ne bilim
cocuklarin ihtiyaglar1 ya da yapacaginiz bir aligveris, evin zaruri ihtiyaclari vesaire
yani dinin iizerine kurmaya calistyoruz ya da iste dini hayatimi aksatmayacak sekilde
hayatimizi planlamaya ¢alistyoruz.”

“Din benim i¢in hayatimin tamam biitiinii demektir. Yani biitiin hayatimin tamamini,
biitiin katmalarim1 dinin verdigi hiikiimlere gore ayarlamaya c¢alisirim, ona gore
yasamaya ¢alisirim. Mesela ben bir konunda herhangi bir diinyevi konuda kararsiz
kaldigimda Allah Resulii bu konuda ne yapardi, dinin hitkmii nedir diye diisiinmeden
karar vermemeye ¢aligirim. Din benim hayatimin mihenk tas1.”

Katilimcilar dini degerleri ve dini yasam1 hayatin her alanina basat deger olarak
yayarak, giindelik yasamdaki aile i¢i iligkileri, kararlarini ve yonelimlerini dini
degerler dogrultusunda verdiklerini belirterek dindar muhafazakar bir tavir
sergilemistir. Ancak bu noktada katilimcilarin dini hayat bi¢imi olarak benimserken
tizerinde durdugu temel nokta ise dini degerlerin “asil kaynak”lardan 6grenilmesi

zorunlulugudur. Katilimcilarin burada “asil kaynak”lara yaptiklar1 referanslarla
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bilingli veya bilingsiz olarak Islami feministlerle benzer bir tavir takindig

gozlenmistir.

Dinin temsil ettigi bilginin giinliik yasamda etkisini kaybetmesi sonucu,
insanlar imanlarin1 kaybeder. Byran S. Tursener, bireylerin mantiksal yorumlamalari
sonucunda “Ben Allah’a inanmayayim” demeyeceklerini ancak giindelik yasamda
dinin etkisini yitirecegini ve zamanla inanglarim1 kaybedecegini savunur.
Miisliimanlarin dilinde ve yasaminda dini yasamin ve din digi yasamin olmamasi
gerekir. Yani inanan bir birey olarak yasamimizin tiim alaninda referans noktamiz din
olmalidir. Ancak modern/kapitalist diinyanin birtakim getirileri, Miisliimanlarin hayati
diinya ve ahiret olmak iizere biitlin olarak goren algisin1 sekteye ugratmistir.
Sekdilerligin etkisini kirmaya calistig1 dini olana sahip ¢ikmak i¢inse, dinin muhtevasi
bilin¢li bir sekilde kavranmalidir. (Barbarosoglu, 2017:121). Dinin igerigini bilin¢li
bir sekilde kavrama ise dini 0grenmede dogru kaynaklarin kullanilmasin ve dini

egitimin dogru yollarla verilmesinden gegmektedir.

Katilimcilar dini yasamlarinin merkezinde olarak tanimlamigslar ancak dinin,
giindelik yasamda nesilden nesile gorme ve duyma yoluyla aktarilmasinin zamanla
sapmalar ve hurafelere sebep olacagimi haliyle de toplumsal dejenerasyonlara sebep
olabilecegini savunmustur. Bundan dolay: dinin asil kaynak olan Kur’an-1 Kerim,
tefsir ve sahih hadisler yoluyla dgrenilmesinin dinin ve ibadetlerin 6ziinii kavramada
bagat Onemi {izerinde vurguda bulunmuslardir. Katilimcilardan Aliye (48)’in
diistinceleri bu durumu kanitlar niteliktedir:

“Kur’an hayat kabimizdir, kullanma kilavuzumuzdur bizim. Bizim i¢in gonderilmis

bir rehber. Elbette ki giinlik okumalarimiz olmasi lazim bu okumalar sadece gozle

degil akilla ve hissederek okunmasi gerektigine inantyorum. Bunu giinliik okuyorum
ylizine art1 tefsir ve meal olmadan olmaz. Anlamadan okumanin karsisindayim

anlayarak oku ¢iinkii ilk emir “ikra”. Anlayarak oku yani aklini oku diyor akil.
Anladigimi hayatina gegirirsin anlamadigini sadece ezberlersin.”

Vahiy yoluyla gelen ilk ayetinde “Ikra” yani oku anlamim tasidigindan Islam
dininin akla ve okumaya verdigi O©Onem asikardir. Dini hayatinda yeri
doldurulamayacak bir unsur olarak géren katilimci, Islam dinin kutsal kitab1 olan
Kur’an-1 Kerim’i de hayat rehberi olarak tanimlamistir. Kur’an-in orijinal hali olan
Arapga okumasinin ruhsal bir doyum saglayacagini savunan Aliye (48), Tiirkge meal

ve tefsirlerden anlamlandirilarak okunulmasi gerektigini belirtmektedir. Katilimer bu
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sekilde okuma ile Kur’an-in hiikiimlerinin hayata gecirebilecegini ve dinin hayatta

dogru bir sekilde konumlanabilecegini savunmustur.

Dinin 6grenilmesi ve hayata gecirilme seklinde asil kaynaklara referansta
bulunan katilimcilar, din egitimin kisilere hayatlarinin her evresinde ¢esitli kurumlar
araciligiyla da verilmesi gerektigini vurgulamistir. Din egitiminin, insanin diinyaya
gelisinden itibaren ilk egitimini aldig1 aile kurumundan baglamasi gerektigini savunan

Emel (47) goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

“Ben diisiinityorum ki dinin koydugu kurallar bizim mutlulugumuz saglayacagi icin
mutlak surette onun verilmesi lazim. Ciinkii kalp isi, vicdan isi sen birine baski ile bir
sey yapamazsin o insanlarin sen insanlarin kalbine iste sey gonliine girebilirsen, o din
egitimini yerlestirebilirsen, Allah korkusunu yerlestirebilirsen, kulluk bilincini
sorumlulugunu yerlestirebilirsen o kisi tek basina da kalsa biitiin kotiiliiklerden ne
yapar uzak durur. (...) Eger din egitimini dogru vermissen, dogru bilinci agilamigsan
o kisi kalabaliklarda da olsa yalnizda olsa o sorumluluk bilinci ile kotiiliiklerden uzak
durur. (...). Din egitimi 6nce ailede olacak baslarda. Devlet de temel ana konular var
ya orada mutlak ¢ocuklara din egitimi vermek zorunda.”

Katilimciya gore vicdan ve ahlak gibi bir takim insani degerlerin kisiye
kazandirilmasinin ancak dogru din egitimi yoluyla olabilecektir. Dogru din egitimi
alan kisilerin bireysel mutluluklarin1 saglayabilecegi ve topluma yararli bireyler
olabilecegini savunmaktadir. Benzer diisiincelerde sahip olan Elif (41) ise din egitimin
insanin belirli bir yasa geldikten sonra ¢esitli resmi kurumlar tarafindan verilmesi
gerektigini savunmaktadir:

“Devletin din egitimi vermesi gerektigini diigiiniiyorum ben. Onun disinda legal
grupla, kurum ve kuruluslar devraliyor, devletmis gibi davraniyorlar. Sonra da
bagimiza bir siirii sey geliyor. (...). Hani bu sosyal olandur, siyasi olandir o tartisilir
ama devletin yonetiminde faaliyetlerini sirdirmeli. Hani mesela Diyanet Isleri
denetleyebilir. Bir takim o6zel kurumlar ya da mesela YOK denetleyebilir ama
denetleyici bir iist kurum olmasi lazim, akademik bir slizgegten gecmesi lazim. Ciinkii
din egitimi her yasta lazimdir. Yani biz simdi din egitimini 6gretirken ahlak egitimini,
tasavvufta manevi egitimi Ogretirken bunun yas araliklar1 i¢inde hepsinin ayri
verilmesi gereken kurallar1 var, standartlar1 var, formasyonu var. (....). Camilerdeki

faaliyetler, kurslardaki yapilan faaliyetler, ceza evleri faaliyetleri, cocuk siginma
evleri ¢ok 6nemli. Hepsi ayr bir din egitimi formasyonu ve uzmanlig1 gerektirir.

(...)”

Katilimcimin da bahsettigi gibi din egitimi kisinin hayatinin her ddneminde tabi
olmast gereken bir egitimdir. Ancak din egitimini standart bir diizene koymak,
birtakim eksikliklere yola agacaktir. Mesele 18 yasindaki bir {iniversite dgrencisi ile
50 yasindaki bir mahk{im ayni egitime tabi tutulmamalidir. Ciinkii bireylerin hayattan

beklentileri ve icesinde bulunduklari ruhsal ve sosyal kosullar farklilik gostermektedir.
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Dolayistyla din egitimi, kisilerin yasi, egitim durumu ve igerinde bulundugu toplumsal
sartlar goz Oniine alinarak belirli bir formasyon dahilinde gesitli kuruluslarda, devlet

denetimi altinda ve isin uzmanlari tarafindan verilmelidir.

4.1.2. Yasam Bicimi Olarak Muhafazakarhk

Temelleri Islamcilik ideolojisine kadar inen Tiirk muhafazakarliginin yapisi
tek bir bilesenden olusmaz. Ornek vermek gerekirse, bir taraftan milliyetgi
muhafazakarlik diger taraftan Islamci muhafazakarliktan ve liberal muhafazakarliktan
s6z edilmistir. Ancak Bati literatiirinde de kullanildig1 gibi muhafazakarlik
Tirkiye’de de daha cok dindarlik ve geleneklere baglilik olarak yorumlanmistir
(Sezik, 2017: 113). Giindelik yasamda, muhafazakar olma hali denince akla gelen ilk
kavram dindar olma hali olsa da temelde kavram Ingilizce “conservatism” yani
“koruma, muhafaza etme” kavramina dayandigi igin, muhafaza edilen degerlerin
dogrultusunda farkli anlamlari icerisinde barindirabilmektedir. Muhafazakar hali

temelde “Neyi muhafaza ediyorsun?” sorusu ¢ercevesinde sekillenmektedir.

Muhafazakarlik giindelik yasamda pek anlama karsilik gelecek bicimde
kullanilir. Genel itibariyle muhafazakar olma hali deyince akla gelen ilk sey, dindar
olmaktir. Evet, belki etrafimizdaki ¢cogu muhafazakar birey dindardir, ancak
muhafazakarlik ve dindarlik arasinda bagimli bir iligki yoktur. Nitekim Anthony
Sullivan ve Max Eastman gibi ateist muhafazakarlarda vardir (Ozipek, 2017a, 13-14).

Katilimecilara yoneltilen “Kendinizi hangi yonlerinizle muhafazakar bir birey
olarak tanimlarsiniz?” sorusuna kadinlar yas farklarindan bagimsiz olarak kendilerinin
din temelli muhafazakar olarak tanimlamistir. Ancak katilimcilardan Elif (41), bireysel
yasaminda muhafazakar olma halini sadece dinsel alanla sinirlamayip hayatinin her
alaninda benimsedigi degerler Olciitiinde muhafazakar bir tavir sergiledigini

savunmustur:

“Mubhafazakarhiga ne dediginiz 6nemli. Eger muhafazakarlik bazi degerlerin dini
degerlerin, insani degerlerin, toplumsal degerlerin korunmasi anlaminda aliniyorsa
dogru muhafazakar olarak konumlandirabilirim. Ama bazi insanlar bir izmin
bilinyesinde algiliyorlar. (...) Muhafazakarlik bir ideoloji degildir. Feminizmde bir
ideolojik akim vardir. Izmler tamamen simirlandirirlar.  Muhafazakarlikta
siirlandirma yok, muhafaza adi iistiinde, koruma var. (...). Muhafazakarlik bir bakis
acistysa saglikla bir bakis agisidir. Gelenegi de reddetmez yeniligi de reddetmez.
Biitiinciil bir bakis agisidir. (...). Bir de muhafazakarlik deyince insanin aklina hucu
bucu geliyor. Degil ya bence Oyle bir sey degil. Mesela hayvan haklarini koruyan bir
ateist muhafazakdr mmdir? Evet hayvan haklarim korumasi bakimindan
muhafazakardir ama dini degerleri muhafaza etmiyor. Yani muhafazakarda her degeri
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muhafaza etmiyor. Yani her insanin muhafazakar bir tarafi var.(...). Insani degerleri
korumak, hayvan haklarin1 korumak, tabiat haklarim1 korumak, sosyal haklari
korumak iste bu anlamda muhafazakarim.”

Muhafazakarligin ge¢mis, su an ve gelecek arasinda bir biitiinsellige sahip
olmast dolayistyla “izm”lerin sinirlandirici vasfindan ayrildigini savunan katilimci
muhafazakarligi benimsedigi degerler Olciitiinde ideoloji olmaktan ayirmustir.
Muhafazakarligin dindar olma haliyle bir baglantis1 oldugunu ancak salt dindarlikla
tanimlanmayarak neyi muhafaza ettigi dogrultusunda kisilerin muhafazakar bir tavir
benimsenebilecegini savunmaktadir. Katilimcinin hayatin tiim alanindan muhafazakar
bir tavir sergilemesinin egitim durumu dogrultusunda kavramin igerigine dair

derinlikli bir bilgiye sahip olmasinin etkisi gdzlenmistir.

Katilimcilardan Aliye (48) ise, hayatinin ilk zamanlarinda dindar muhafazakar
bir tavir sergiledigini ancak yasam deneyimleri dogrultusunda muhafazakar olma
halinin temeline insani degerleri yerlestirdigini savunustur. insani degerleri bilingli bir
bicimde temel olarak benimseyen bir kisinin, dini degerleri de benimseyecegini
belirten katilimci Islam dininin temel adlig1 degerlerin &ncelikle dindar olmaktan
ziyade insan olmak paydasinda birlestigini soylemistir:

“(...). Bana gore degilim yani eskiye gore degilim. Neden ¢iinkii insanlar tanidik¢a

diinyaya varolusunuzun ve her gegen giiniiniiziin size kattig1 seyler var. Buna tekamiil

diyoruz. Buna ulastigiiz zaman muhafazakar neyi muhafaza etsin. Oncelikle neyi
muhafaza edecegim, Oncelikle insani degerlerimi muhafaza edecegim, vicdanimi
muhafaza edecegim, fitratimi koruyacagim. Bu da nasil olur? Ona zarar vermeyerek.

Bunu yedirme igirmeden tutta, giydirmeden tutta, diislinmeden tuta her seyini

koruyorsun. Bunlar1 6nemsedigin zaman artik ben daha insan merkezliyim,

muhafazakarliktan ¢ok insan olmay1 6grendiginiz zaman zaten muhafaza ediyorsun.

Insan oldugunuz zaman &nce yaratanin hakkimi muhafaza ediyorsun, ondan sonra
kendi hakkinizi, esinizin ¢cocugunuzun hakkini muhafaza etmeye calistyorsun”

Katilimcmin insani degerlerden dini degerlere yiikselen bir muhafazakar
tavirla, kisinin kendisinin farkinda olmasinin zaten dindar olma hali ile biitlinliik
saglayacagini savundugu goriilmektedir. Katilimer dindar muhafazakar bir tavir
sergilemekte ancak muhafazakarliginin temel aldigi degerler dogrultusunda diger

katilimcilardan ayrilmaktadir.

4.1.3. Temenni Olarak Muhafazakarhk
Tiirk Muhafazakarliginin islamc1 ideoloji ile baglantis1 muhafazakarligin din
temelli olarak algilanmasinda basat etkendir. Kadinlara yoneltilen sorular dahilinde

Lamia (44) muhafazakarligi kadin olmak baglaminda “ortili” olmak ile
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iliskilendirmistir. Ancak tarihsel siire¢ igerisin de Islami degerlerinde kiiltiirel dgeler
etkisiyle yozlagsmaya ugradigini ve modern diizenin getirdigi, degistirdigi yasam
pratikleri dogrultusunda bazi degerlerin doniisiime ugradigini  savunmaktadir.
Kendisinin dindar bir muhafazakar olmak istedigini ancak 6z kaynak olan Kur’an-1
Kerim dikkate alindiginda, bunu toplumsal yasam kosullari igerisinde tam anlamiyla
gerceklestiremedigini savunmaktadir:
“Tam anlamiyla degil. Birebir onlara uydugumu séyleyemem. Bana biraz sey geliyor,
tesettiir goreceli bir kavram gibi geliyor. Kimisi mesela parddsiiyii tamamen tesettiir
zannediyor ama viicut hatlarini belli ettiginde hani bu da tesettiir degil bana gére ama
bol giyinmek veya hani sey olarak dikkat ettigin zaman tesettiirdiir belki ama. Bir kere
bagortiisii noktasinda tesettiire dikkat ettigimi diistinmiiyorum. (...). Muhafazakarlik
bana gore Ortiinme ama iste burada da biraz gelenek gorenek 6n plana ¢ikiyor yani.
(...). Muhafazakarlik bayan olarak kiligina kiyafetine dikkat eden karsidan higbir
sekilde dikkat ¢ekmeyen, oturmasina, kalkmasina, konusma tarzina dikkat eden
ibadetlerine de dnem veren birisi gibi geliyor. Erkekler i¢in deyine ayn1 sekilde kilik
kiyafetine dikkat eden, bana gore su anki genclerin kilik kiyafeti hic muhafazakar

degil yani, harami helali bilen, kiligina kiyafetine dikkat eden, ibadetlerine dikkat eden
bir erkek icinde.”

Katilimcr kadinlar {izerinden muhafazakar bir tanim yaparken, dinin kadin ve
erkek iizerinde bir ayrim gozetmeksizin kisileri insan olma paydasinda esitledigine
referansta bulunarak erkekler icinde ayni hiikiimlerin gecerliligini vurgulamistir.
Ancak modern yasam bicimlerinde Islami degerlerin yozlastig1 haliyle de bilingsiz bir

dini yasam bigimi algis1 oldugunu savunmustur.

4.2. Toplumda Muhafazakarh@in Tezahiirleri

Muhafazakarlik, Fransiz Devrimi sonrasi ortaya ¢ikan modern bir ideoloji
midir ya da ilk insanin varliindan itibaren siiregelen evrensel ve ebedi bir diislince
sekli midir? Sorunun cevabi iki yonliidiir, muhafazakarlarin bir kismi1 kavrami siyasi
bir ideoloji olarak tanimlarken, bir kismi ise muhafazakarligi bir yasam bigimi olarak
tanimlamaktadir. Hayatin her alaninda, aligilmis iliski ve baglar daha karli olusundan
dolayr yeni olana tercih edilecektir. Kaybedilenin degeri vaat edilenin ve yeniligin
heyecanindan daha siddetli olacaktir. (Oakeshott, 2004: 56). Oakeshott’un da belirttigi
gibi muhafazakar tavri toplumsal yasam bi¢imlerinin her alaninda gozlemlemek
miimkiindiir ¢linkii insan genel olarak dogasi itibariyle aligkanliklarindan kolaylikla

vazgecemez ve gegmisin tecrilbesine dayanmak bireye her zaman giic verir.
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4.2.1. Gelenek ve Toplum

Geleneksel ve modern degerleri birbirine zit toplumsal Oriintiiler olarak
konumlandirmak, asilmasi ya da kirilmasi1 bir hayli vakit almis hakim bir tasavvur
olarak, sosyal bilimlerde ve “sosyal miihendislik” uygulamalarinda uzun zaman
belirleyici ve etkin olmustur. Gelenek bu anlayis dogrultusunda ge¢misle ve ona ait
yasanmusliklarla iliskilendirilerek, bugiinii yasamak ve gelecegi inga etmek igin
terkedilmesi gereken bir “ayak bagi” olarak goriilmiistiir. Bu haliyle gelenege negatif
bir anlam yiiklenirken, Bauman tarafindan gelenek kiiltiirel anlamda bir tarihsel
stireklilik ile tanimlanarak modernligi bir yapitasi ve tamamlayicist olarak
goriilmistiir. Bu sekilde algilandiginda gelenek sadece gecmisle alakali sinirlt bir
“muhteva” olmanin Otesinde, yasanilan ana ve gelecege organik bir bigimde

baglanmaktadir (Atay, 2017: 155).

Aydmlanma sonrasinda 1789 Fransiz Devrimi’ne karst konumlanan
muhafazakarlarin tavr1 yenilik karsiti olmaktan ziyade, devrimcilerin yenilikleri ortaya
koymadaki yikici tavridir. Muhafazakarlik tanim itibariye “tutucu” olmaktan ziyade,
zaman icerisinde islevini yitirmis olan kurumlarin ve degerlerin tarihsel siiregte aksak
yonlerinin yenilenerek ilerlemesi, diin bugiin ve gelecek arasinda kopriiniin

kurulmasidir.

Muhafazakar kadinlarla yapilan goriismelerde katilimeilar geleneklerin
giindelik yasamlarinda vazgeg¢ilmez bir degeri oldugunu vurgulayarak her tiirlii yagam
deneyiminde ve kritik karar mekanizmalarinda ge¢gmisin tecriibesinden yararlanilmasi
gerektigini savunmustur. Gelenekleri hurafelerden ayirarak, benimsenmesi ve
stirdiiriilmesi gereken degerlerin merkezine dini temel olarak yerlestiren katilimeilar
ayrica gelenekleri toplumu ayakta tutan ve devamliligini saglayan kavramlar olarak
gormiislerdir. Bati toplumunun ¢oziilmesini ve bireysel yasam bi¢imini kiiltiirel, dini
ve geleneksel degerlerin yozlagmasina baglayarak, Tiirk toplumunun 6zii itibariyle
geleneksel bir toplum oldugunu ve bunun da bir giic oldugunu tanimlamislardir.
Katilimcilardan Meryem (38) geleneklerin toplumsal yasamdaki degerini su sekilde
Ozetlemektedir:

“Gelenek gelirken eklenerek gelendir bence. Zaman igerisinde gelirken eklene eklene

gelmis. Eklenen seyler eger dini degerlerimize karsi durmuyorsa yanlis degilse tabi ki

uygulanmali ve uygularken de insan zaten mutlu olur bu adet ve gelenekleri

uygularken. Bunlar1 6l¢gmek lazim uyuyor mu uymuyor mu? Bugiine kadar gelirken
eklenenler dedigim gibi dini degerlere uygunsa bunda hicbir beis yoktur. Zaten
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yasiyoruz ve uyguluyoruz bayram ziyaretleri, hasta ziyaretleri, biiyiiklere saygi
vesaire. Dini degerlere uymasi, gelirken eklenenler dine uymuyorsa zaten bunlara ne
diyoruz? Hurafe diyoruz, beis diyoruz.”

Geleneksel degerleri benimserken tist kimlik olarak dini kimligi tanimlayan
Elif (41) gelenek, toplum ve bireyin birlikteligini su sozlerle ifade etmistir:
“Gelenek insani insan yapan, insant toplum yapan degerlerdir. Dolayisiyla her
toplumun kendi degerleri vardir, o geleneklerle degerlidir. Insanin kendini kendisi
yapan ya da toplumu o toplum haline getiren geleneklerde kendi i¢inde degerlidir.
Insanmin farkli toplumdaymis farkli kiiltirdeymis ya da onu reddedermis gibi
davranmasi aslinda kendinden kopusudur. Toplumla zit diisseniz ne olacak yani siz
aslinda kendi degerlerinizle zit diismiis oluyorsunuz. Kendi nefes aldiginiz topraga
ayri, zit diismiis olursunuz. Bir nevi kendini yalnizlagtirmis oluyorsunuz. Dolayistyla
o degerlere de toplumun degerleri de dini degerlerle baglantili. (....). Dogumdan
6liime kadar dini 6geler, geleneksel 6geler son derece i¢gice yani bunlar1 da birbirinde
ayirmayiz, bir biitlin, toplumun bir pargasi. (...) Kiiltiirle din ¢akisirsa ne olur? Tabi
dini degerler kiiltiirel degerlerin iistiindedir. (...). Ust kiiltiir dini kiiltiirdiir. (...).
Geleneksiz bir toplum yoktur. Ciinkii insanin bir gelecegi bir su ani1 bir ge¢misi vardir.
Su anda yasayalim fakat gegmisten de kopmayalim. Zamanda bir biitiindiir yani. (...)

Gelenekler reddedilemez ama rehabilite edilebilir, insani yonde gelistirilebilir.
Rehabilite etmekte muhafazakér, dindar veya akademik insanin isidir, gorevidir.

(..)”

Katilimcr geleneksel degerleri reddederek aslinda bireyin kendi kimligini
reddettigini savunarak, kisinin toplumla ve onun deger yargilari ile anlamli bir biitiin
oldugunu savunarak insan olmanin toplumsal yoniine atifta bulunmustur. Ancak
tizerinde siki sikiya durdugu nokta geleneklerin oldugu gibi siirdiiriilmesinden ziyade
zamana uygun bir sekilde rehabilite edilmesini savunarak tam bir muhafazakar tavir

sergilemistir.

4.2.2. Muhafazakar Kimlik ve Kadin Haklar1
Feminizm siyasi bir hareket olarak ve kuramsal olarak 18. Yiizyil Avrupa’sinda
ortaya ¢ikan ve 20. yiizyilla damgasini vuran bir ideolojidir. Kadin haklar1 gerek
modern yasamin kiiresellesmesinin gerek yeni diinya diizeninde birtakim degerlerin

evrensellesmesinin sonucu olarak yorumlansin, kabul edilmesi gereken bir olgudur
(Sigman, 2018: 97).

Katilimcilara yoneltilen “Kadin haklart konusunda ne diisiiniiyorsunuz?”
soruna kadinlar “kadin haklar1” temelli bakmaktan ziyade “insan haklar1” ekseninde
bakmaktadir. Kadinlar, modern hayatin getirdigi se¢gme ve secilme gibi bazi kadin
haklarinin disinda, kadina 6zgiirlikk ve esitlik vermekten ziyade kadinin ev ici ve ev
dist olmak iizere “cifte sOomiiri” kaynagt olmasmin zeminini hazirladigini

diisiinmektedir. Katilimecilar, modern kadin haklarinin getirdigi cinsiyetler arasi
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“esitlik” vadinin, kadin ve erkek arasindaki fitrat ve yaradilis farki dolayisiyla asla
mimkiin olmayacagini savunmuslardir. Burke’e (2016) gore, kisileri esitlemeye
calisanlar bunu asla basaramazlar. Farkli vasiflara ve sartlara sahip yurttaslardan
olusan toplumlarda insanlar1 esitlemeye calismak sadece dogal diizen isleyisini
bozmaktir. Tim toplumlarda kimi vasiflar kimi vasiflara gore istlindiir. Ancak
toplumsal yagamin tiimiine bakildiginda tiim bireylerin, toplumda aldigi roller
baglaminda birbirini tamamlayan biitiin oldugu goriiliir. Ancak bu sozler kadin — erkek
iliskisinde bir tarafin digerine {istiin olusu olarak algilanmaktan ziyade yaradilis

ozellikleri yoniiyle her iki tarafin bazi1 iistiin taraflar1 oldugu seklinde yorumlanmalidir.

Esitlikten ziyade “adalet” kavramina referansta bulunduklar1 gézlenmistir.
Kadin haklarmin zaten olmasi gereken insan haklar1 oldugunu ve bdyle bir ayrima

gidilmemesi gerektigini katilimc1 Elif (41) su sekilde savunmustur:

“Kadin haklar1 zaten hani mevcut insan haklar1 igerisinde 6nemsenmesi, ciddiye
almmmasi ve hem dinen hem insanen kazanilmis ve sinirlari ¢izilmistir. Yani bunu bir
izm vermis feminizm vermis gibi gostermek anlamli degildir. Ciinkii feminizmden
once de kadin haklari vardi, feminizm olmasa da kadin haklar1 var. Insan haklar
kapsamu icerisinde kadinin da haklar1 gorevleri vardir, erkegin de haklar1 ve gorevleri
vardir ve birbirlerini farkliliklariyla biitiinleyen iki varliktir ve Allah’in bir
mucizesidir. (...)”

Kadin haklarinin, kadin1 ve erkegi esitlemekten ziyade ayirt edici bir tavirda
bulundugunun savunan katilimet, “izm”lerin sinirlandiriciligina kars1 olumsuz bir tavir
takinarak insan haklarini kadin haklarmin 6tesine tasimstir. Islam dini dogrultusunda
da kadin ve erkegin ayrigsmaktan ziyade, yaradilis dogrultusunda kadin ve erkegin 6z
itibariyle farkli olduklarin1 ancak birbirlerini biitiinleyen iki varlik olduklarim

belirmistir.

Modern yagamin savundugu sekilde kadin haklarinin bir takim sorunlu yanlari
oldugunu savunan Lamia (44), Islam’m dinindeki kadin haklar1 konusundaki

diistincelerini su sekilde 6zetlemektedir:

“Aslinda modern hayat hak mak vermiyor. Bdyle siisleyip, paketleyip, janjanlayip,
jelatinli, boyle renkli siisleyip miisleyip kagitlara sarip aslinda kadinlarin birgok
hakkin1 gasp ediyor. Su bedenimizi, iste ne bileyim belki ¢cok klasik geliyor ama klasik
degil gercekler insanlarin yiiziine bdyle siirekli yipratiliyor bazi gercekler. Yani
insanin bedeni aslinda o reklamlarda mesela benzin reklami kadin kullaniliyor aslinda
bu hakki gasp ediyor bu 6zgiirliik falan degil kélelestiriyor. Cocuklart da dyle. (...).
Ancak Islam kadinin haklarini koruyor. Aslinda kadin1 muhafaza ediyor. islam aslinda
sOylemenin Gtesinde kadm haklarini elbette Onemsiyor. Hatta kadina hi¢ deger
verilmedigi bir donemde gelmis Islam. Kadinin alimp, satilip iste diledigi zaman bir
kdseye bosanip atilip yani dyle bir donemde gelmis. Bugiin de ¢ok ilerici oldugunu
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savunan toplumlar yine kadmi modern bir sekilde demin s6z ettigimiz gibi
kolelestiriyor. Disardan ¢ok Ozglir oldugunu savunan insanlar aslinda
kolelestiriliyorlar. (...). Farkinda da degiller. Nasil bir seydir bilmiyorum, nasil bir
narkoz hali mi desem. (..). Su anda uygun sartlar saglansa Islami cercevede uygun
sartlar altinda higbir kadin hicbir hakkindan mahrum kalmaz. Biz ylizmeye de gideriz
istedigimi sekilde, istedigimiz sekilde de caligabiliriz. Ama gerekli ortami bize
bugiinkii sartlar bugiinkii kaliplar elimizden aliyor.”

Katilimci kadin haklarindan anladiginin modern yagamin sundugu haklar degil
Islam dininin kadina verdigi haklar oldugunu belirtmistir. Modern yasamin kadin
birtakim dayatmalarla kiskaca alarak kadinin haklarimi ihlal ettigini savunarak, Asr-1
Saadet donemine atifta bulunmus kadmin toplumdaki yerinin ne olmasi gerektigini

tanimlamastir.

4.2.3. Feminizm ve Islami Feminizmin Tasavvuru
Feminist hareket 1789 Fransiz Devrim’i sonrasinda ortaya ¢ikarak gilinlimiize
kadar ki tarihsel siirecte ili¢ temel baglamda degerlendirilmistir: Birinci Dalga
Feminizm, Ikinci Dalga Feminizm ve Ugiincii Dalga Feminizm. Feminizm bu tarihsel
siire¢ icerisinde temel aldigi degerler dogrultusunda da birtakim ¢atallanmalara
ugramistir. Islami Feminizm de Ugiincii Dalga Feminizm de ortaya ¢ikan bir feminist

teoridir.

Toplumlarin ve cografyalarin tarihsel siirecte yasadigi olaylar ve karsilastig
sorunlar farklilik arz etmektedir. Bu farkliligin sebebi her toplumun igerisinde
bulundugu siyasi, sosyal, kiiltiirel sartlarin ve benimsedigi inan¢ degerlerinin farklilik
olmasidir. Muhafazakar kadinlarla yapilan goriismeler sonucunda da katilimcilar,
feminizmi Bati’nin toplumsal ve siyasi kosullarina bagl bir ait bir kavram olarak
ortaya c¢iktigin1 ve Bati cografyasina ait bir kavram oldugunu savunduklari
gozlenmistir. Katilimcilardan Aliye (48) feminizmi su sekilde tanimlamaktadir:

“Feminizm bence bu erkek erkil toplumun bu Hristiyanhk déneminde, Orta Cag’da

yaptiklar1 baski sonucunda iste Fransiz Ihtilali. Arkasindan bu kadar baskiy1 goren,

zulim gormiis kadinlarin da catir catir yandiktan sonra fabrikalarda, hi¢ ses

¢ikartilmayica buna bir dur demesi. Ama dogru mu c¢ikartiyorlar. Onlarda yanlig
yapiyorlar. Kas yapayim derken goz ¢ikarmasi.”

Katilime1 feminist diisiincenin ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullar dahilinde hakli
bir olgu oldugunu belirttirmekte ancak ifade edilis tarzinin yanhs oldugunu
savunmaktadir. Benzer diisiinceleri paylasan Berrin (28) ise diisiinceleri su sekilde

anlatmaktadir:
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“Feminizm iste bu Bat1 diinyasinin, sekiiler diinyanin kadinlara sizde varsiniz demesi.
Hani ezilmislik sendromu olmus, kadinlara sizde varsiniz, sizde onlarla birsiniz
demesi. Sanki feminist dersen, ben zaten bastan kendimi kii¢iik gériiyorum. Devamli
miicadele edicem kendimi var edicem. Benim dyle bir seyim yok ki. Benim &yle bir
eksikligim yok. Ne diye miicadelesini edeyim. Yani ben zaten kadinim kadinligimla
seref duyuyorum.”

Feminizmin Bati diinyasinda kadinin birtakim siyasi, ekonomik, sosyal
haklardan mahrum birakilmasi1 ve erkege gore ikincil bir konumda olmasinda dolay1
ortaya ¢iktigin1 savunarak, feminizmi Bati’'nin toplumsal kosullar1 ile
iliskilendirmektedir. Katilimc1 kendi yasadig1 cografya ve inandig1 din dolayisiyla
boyle bir miicadeleye girmenin aslhinda kendini ikincillestirmek oldugunu
savunmaktadir. islam dininin zaten kadina ve erkege cinsiyetler iizerinden bir ayrimda
bulunmadigini belirterek, kadinligin ezici bir vasif olmadigi goriisiindedir. Tiirk
toplumundaki feminist diisiinceyi hayatin her alaninda Islam dininin kaidelerinin
gerektigi gibi yerine getirilememesine baglayan Zuhal (33) ise diistincelerini su sekilde
belirtmektedir:

“Feminizm biraz once de dedigimiz gibi Allah’in koydugu kanunun yer yiiziinde

uygulanmamasindan dolay1 kaynaklanan problemlerden dolayi insanlarin yaptigi

hatal1 ve yanlis davranislardan dolayi giiglenen bir akim. Ama maalesef gittikge de bu

da bu sefer erkege de zulme doniisiiyor. Ancak buna adalet baglaminda bakilirsa tabi
hepimiz bunu destekleriz.”

Feminist ideolojinin tezahiiriiniin Islami kaidelerin uygulanmamasina baglayan
katilimci, feminist hareketin kadimi erkege esitlemeye cabalarken erkegi ezen bir
ideolojiye doniistiigiinii savunmaktadir. Feminizmi cinsiyetleri birbirine {istiin
kilmaktan veya esitlemekten ziyade kadin ve erkegi Kur’an-1 Kerim’de ki adalet kokii

temelinde almas1 dogrultusunda feminist hareketi olumlayacagini belirtmistir.

Islami feministlere gore, Islam dininin ana metni olan Kur’an-1 Kerim ve
peygamberin sdzleri olan hadislerin kendisi degil, onlarin bugiine degin gelmis olan
yorumlart ataerkildir. Bu nedenle, bir yandan simdiye degin kurulmus olan yorumlari
feminizm gozliigii ile elestirirken, diger yandan Islam’in kendinde mevcut bulunan
toplumsal cinsiyet esitligini de gozler 6niine sermek amacindadir. Bir agidan bazi
Islami feministlere gore, Batili esdegerlerinin aksine ataerkil diizene temelden bir kars1
cikisa tam manastyla bir ihtiya¢ yoktur. Kur’an’da var olan toplumsal cinsiyet
esitligini ve genel sosyal adalet ilkeleri dogrultusunda bit toplumsal diizen bu ihtiyaci

giderecektir (Kynsilehto, 2008).
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Muhafazakar kadinlara, Islam ve feminizmin ayni ¢at1 altinda olabilme imkéan1
hakkinda ki diisiincelerini anlamak ve yorumlamak dogrultusunda yoneltilen soruya
bireylerin verdigi cevaplar temel olarak Islam’m feminist olamayacag1 yoniindedir.
Katilimeilar cahiliyeye, Asr-1 Saadet Dénemi’ne referanslarda bulunarak islam ile
kadinlarin kazanmis oldugu haklari tanimlayarak, Islam dininin zaten kadin haklarimni
Oonemsedigini vurgulamistir. Kadin haklarin1 vurgularken salt “kadin” olma halinden
ziyade “insan” olma noktasina deginerek, Kur’an’in cinsiyetler arasi bir ayrim
gozetmedigini, ayetlerde “ey kadinlar!” veya “ey erkekler!” seklinde hitaptan ziyade
“ey inananlar” seklinde sesleniste bulundugunu belirtmislerdir. Dolayistyla kadin ve
erkek arasinda cinsiyet kokenli bir iistiinliik olmadigini, tistiinliigiin ancak “takva” da
oldugunu vurgulayarak, Kur’an-in ve Islam’in 6zii itibariyle feminist bir yaklasima
ihtiyact olmadigini savunmuslardir. Bati’'nin  toplumsal yasam deneyimleri
dogrultusunda ortaya ¢ikan feminizmin Islam tarihi ile bagdasmadigini savunarak,
dinsel deger yargilarint muhafaza ettikleri gézlenmistir. Katilimcilardan Fatma (31)
goriislerini su sekilde dzetlemektedir:

“Islam dini kadina, kadin ve erkegi ¢cok az yer de ayirir. Islam dini genelde ey insanlar,

ey Miisliimanlar diye seslenir. Kadin bir insandir bence dogru bakis agisidir. Kadina

siirekli imtiyazlar koymak, koymus gibi davranmak iste sen giicliisiin demek kadinm
zayif oldugu yerde kadini gii¢lii olmak zorunda birakiyor. Kadimin duygusal oldugu
noktalarda onun duygularin bastirmasina sebep oluyorsunuz. O yiizden bence kadina
cok Oyle sey verilmemeli. Islam da boyle bakmistir. Kadin insandir. Kadin sudur

budur dememis islam higbir zaman. Ayirdig1 birkag sey var. O da kadinin zel haller,
dogurgandir s6yle boyle. Onun disinda kadin kuldur, insandir. Erkekte...”

Islam’in &zii itibariyle zaten kadm haklarini savunan katilimci, kadinin
haklarmi elinden alanin islam olmaktan ziyade modern yasam bigimleri ve onun

getirileri oldugunu savunmaktadir.

Kur’an-in higbir temel sebep dolayisiyla insanlar1 asagilamamasit ve
yiiceltmemesi, degerlik ve istiinlik olgiitiinii Allah vergisi olana degil, amel ile
kazanilana baglamasi ¢ok 6nemli bir olgudur. Kur’an-1 Kerim’e gore yaratilanin en
degerlisi ve iistiinii, Allah’ a kars1 gorevlerinin en fazla bilincinde olan ve bu bilingle
davranarak salihlik, adanmiglik, arinmuslik statiisiine erisebilendir (Tuksal, 2018: 278)
[slam dini ve Bati’ya ait bir ideoloji olan feminizmin aymi ¢at1 altinda
degerlendirilemeyecegini  savunan  Elif  (41)  goriislerini su  sekilde

temellendirmektedir:
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“Benim i¢in ¢ok anlamli gelmiyor ¢linkii izmlerde hep bir sinirlandirmacilik var. Yani
feminizmin bir antisi vardir anti feminizm. Yani hep bir seye tepki olarak dogmus.
Insanlar tamam tepki veren varliklar ama tepkisel varliklar olmamali. Feminizm nedir
kadin1 kutsallagtirmak, liberalizm nedir bireyi kutsallagtirmak. Yani daha 6nce de
sOyledigim gibi izmler sinirlandirir fundamentalist bir yaklagima sahiptir, tek tarafl
bakarlar. (....) Ben izm mensubunun bir fan gibi hareket ettigini diisiinenlerdenim. Bir
gbriisiin izm ile savunabilecegini diisiinmiiyorum ben. Islam ile higbir izmin ayni
catida bulugsmast miimkiin degildir. Ciinkii izmlerin kokiinde taassup vardir,
simirlandirmacilik vardir, tepkisellik vardir. Islam bir seye tepki degildir, islam’in
kendine has bir goriisii vardir. Merkezde Allah olmakla beraber diger biitiin varliklarin
biitiinligii s6z konusudur.”

Ideolojileri sinirlandiricilik iizerinden tanimlayan katilimeci, Islam dininin
muhtevasi itibariyle boyle bir vasti olmadigin1 savunmaktadir. Dolayisiyla insanlar
ayristirict bir ideoloji olarak feminizmi goren Elif (41) Kur’an-in insanlart biitiin
olarak aldigin1 ve bu yoniiyle de izmlerden temelde ayrildig: diisiincesindedir. izmlerin
asiriliga gittigini, Islam dininin ise hayatin her alaninda dengeyi savunan bir din olmas1
da Islam ve feminizmi zit kutuplara yerlestirmektedir. Islam’ da kadinin ve erkegin
yaradilis itibari ile birbirine iistiinliikleri olmadigini, haliyle de feminist diisiincenin

Islam da karsilig1 olmadigini belirtmektedir.

4.3. Kadinin Kamusal Alandaki Gériiniimii Uzerine
Kamusal alan, Miisliiman toplumlarda deneyimlenen modernlik ortamlarinda,
kadin bedeninin goriiniirliigli ve kadin haklarinin savunusuna iliskin siyasi ¢atigmalar

ekseninde sekillenmektedir (Gole, 2017b).

Kamusal alan ve 6zel alan tanimi Osmanli son ylizyilindan beri kadin
{izerinden tanimlanmaktadir. Ozel alanin aktorii kadin, kamusal alanin aktorii erkek ile
0zdeslemektedir. Ancak Osmanli son yiizyili itibari ile erkeklerle ayn1 diizeyde egitim
alma hakkina kavusan kadinlarin kamusal alana ¢ikmasiyla, Islame1 kadinin kamusal
alandaki gOriiniirligii glindemdeki bir sorun haline gelmistir. 1980°1i yillar itibari ile
Islame1 kadinlarin egitim alma hakki savunusu kamusal alanin mahremiyet {izerinden

doniisiimiine bir 6rnek teskil etmektedir.

4.3.1. Kadinin Egitimi
Osmanl’ da Tanzimat itibariyle baslayan islahat ¢abalarinda, reformcu
erkeklerin 6nemsedigi en 6nemli unsurlardan biri kadin konusu olmustur. Reformcu
erkekler kadinlarinda kendilerine denk egitimi almasini savunarak modernlesmeyi
toplumun her kesimine yaymayr amaclamistir. Kadin modernlesmesini egitim

tizerinden tesis ederek, egitimli kadinin egitimli ¢cocuklar ve egitimli nesille olmak
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oldugunu vurgulayarak, reformlarin kaliciligini saglamayr amacglamislardir. Kadin
Tanzimat ve daha sonrasinda reformlarin temsilci unsuru olmus ve bu siire¢ giiniimiize
kadar evirilerek devam etmistir. Egitimli kadinin egitimli toplum olma anlami tasidigi
savunularak kadin egitimi her donem 6nemsenmistir. Katilimcilardan Emel (47) ve
Nisa (30) kadin egitiminin 6nemini su sdzlerle vurgulamaktadir:
“Egitimli olmalidir. Ciinkii kadin nedir? Kadin ailesini terbiye edendir, esini terbiye
edendir, cocugunu terbiye edendir. Araplar hatta rahbet’iil beyt derlermis yani evin
terbiyecisi. Simdi evi terbiye eden kadinin terbiye etmesi i¢in ne yapmasi lazim bir

egitimi olmalidir. O ylizden mutlaka ve mutlaka kadinin egitimli olmasi sart diye
diisiiniiyorum.”

“Bir kadin kesinlikle okuyabildigi kadar okumali, tesettiirlii tesettiirsiiz fark etmez.
Okumak kadar gilizel bir sey yok bence. Okumali kendini gelistirmeli, birey
yetistirecek, evlenecek, bir aileye karisacak bunlarin hepsini goz Oniinde
bulundurmali. En basit seyi kendi i¢in bilmeli yani her seyi bilmeli bence bir insan.
Bir anne ne kadar bilingli olursa yetistirdigi evlatta o derece olur.”

Kadinlar kadinin kamusal alana ¢ikmasini egitim konusunda desteklemektedir.
[lk ayetin “oku” olmasi ve ilmin kadin erkek herkese farz oldugu dolayimryla kadinlar,
kadin egitimini 6nemsemis ve bir sinira tabi tutulmamasi gerektigini savunmustur.
Egitim sonucunda kamusal hayatta ticretli bir ise dahil olmasa da kadinin annelik rolii
itibariyle egitim almasinin 6nemini vurgulamais, ailenin ve toplumsal yasamin mutlugu
ve refah1 adina hem pozitif bilimlerde hem de dini ilimlerde kadmin egitimini
desteklemislerdir. Ancak kadinlarin egitim alma haklar1 konusunda tavirlarinin
belirleyicisi modern yasamin getirdigi ideolojiler veya yasam bi¢imleri olmaktan

ziyade din temelinde bir yaklasim olmustur.

4.3.2. Kadinin Calismasi

Kadinin kamusal hayatta var olus bigimlerinden bir digeri de is hayati yoluyla
gerceklesmistir. Kadinin egitimi dolayisiyla kamusal hayata var olusunu, din temelli
ogretiler dogrultusunda tanimlayan ve onaylan kadinlar, kadinlarin ¢alisma hayatina
katilmas1 noktasinda ikili bir goriis ayriligina diistiikleri gézlemlenmistir. Kadinlarin
calisma hayatina katilmalar1 noktasindaki ayriligin temelinde ise kadinin annelik rolii,
mahremiyet Oriintiileri ve dinen kadinin ¢alismasit noktasinda zorunlulugunun
olmamas belirleyici olmustur. Katilimcilar yas ekseninde 35 yas {izeri ve 35 yas ve
altt olarak ayirt edildiginde, 35 yas iizeri katilimcilar kadinin annelik roliine ve
mahremiyet Oriintiilerine atifta bulunarak kadinin ilk gorevinin annelik oldugu
vurgulamis hayatlarinin ileriki asamalarinda kadinlarin ¢aligma hayatina dahil

olmalar1 gerektigini savunmugstur. 35 yas alti katilimcilar ise kadiin her dénemde
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calisma hayatina katilmasini savunmus ancak yasanilan zorluklari da goz ardi
etmemistir. Annelik ve eslik roliine eklemlenen ¢alisan kadin roliiniin yikiiniin
azaltilmasmin ise devletin gerekli yasal diizenlemeleri yaparak asilabilecegini

savunmuslardir. Katilimcilardan Semra (35) goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

“Keske uygun sartlar saglansa keske biitiin dindar kadinlar uygun ortamlarda
calisabilse ve istedikleri meslegi tercih edebilseler. Bir dgretmenlik, bir doktorluk,
vesaire bunlar1 yaparken tesettiiriine layigiyla riayet edebilse ya da iste bayanl erkekli
ortamlar daha uygun hale getirebilse. Keske biitiin dinini yasamak isteyen kadinlar
0zel sektor ya da kamuda c¢alisabilse. Giizel bir sey bu liretmek giizel sey. Bir de su
var ¢alisma saatleri bir kadinin tagiyabilecegi saatlerin o kadar iistiindeki beklentiler
cok yiiksek yani bir erkekle yani bir kadina ayni sartlarda yiikleniliyor. Halbuki bu
miimkiin degil. Kadinin 6ncelikli vazifesi ev. He bunu yapabiliyorsa sonra disarisi,
yetebiliyorsa sonra disarisi. Yetebiliyorsa o giicii varsa kendinde sonra disarisi.”

Katilimcilardan Rabia (27) ise kadinin calismas1 hakkindaki goriislerini su

sekilde ifade etmistir:

“Her ortamda bulunmas1 gerekir Miisliiman bir kadinin bence. Bence ikisini de esit
bir sekilde gotiirebilse ne iyi ama hani iste evleniyoruz ve calisiyoruz, ¢ocugumuz
oluyor ve sen anne oluyorsun. Yeni dogan ¢ocugun sana ihtiyaci oluyor, sana muhtag
durumda oluyor. Keske biitiin devlet kurumlarinda ¢ocukla birlikte annenin igini
kolaylastiric1 diizen olsa, anneligi kolaylastirsa, izinleri olsa ama iste ne yazik ki
gerceklere bakinca isi alt seviyede tutabiliyoruz yani ¢alisma ortamimizi, ailemize
biraz daha 6nem vermemiz gerekiyor. (...). Baskalarina birakmak istemiyorsan, kendi
geleneklerinle yetistirmek istiyorsan ¢ocugunu is biraz geri planda kalabiliyor.”

Kadmin ev disarisinda iiretken olmasini savunan Meryem (38) ise, tiretken
olmayi su sozleri ile ifade etmistir:

“Higbir peygamber, higbir sultan, padisah oturmamis kenara. Yani caligsacaksaniz,

gayret edeceksiniz, ¢aba gostereceksiniz. Yani nerde hareket bereket. Calismadan,

emek harcamadan, gayret etmeden higbir yol tiiketilemez, kayarsiniz geri. Onun i¢in

tirmanmak zorundasiniz. Ne kadar sartlar1 zorlarsaniz o kadar gii¢lenirsiniz. Ne kadar

rahat ve rehavette olursaniz o kadar kayarsiniz. Bana gore kamuda veya diger

alanlarda sizin oradaki Miisliman kadmin varligi, varligmmiz bir temsiliyet, oraya
girme buraya girme nerede olacagiz. Bu seytanin soldan yaklagsmas1.”

Miisliimaninin, kadin-erkek demeden calismasi ve iiretken olmas1 gerektigini,
Miisliiman kadin kimliginin kamusal yasamda goriiniir olmasi gerektigini belirtmistir.
Peygamberin dahi ¢alistigina atifta bulunarak, kadinin tesettiir ve mahremiyet gibi
degerlerin arkasina sigmarak kamusal yasamdaki goriiniirliigiinii kisitlamamasi
gerektigini belirtmistir. Benzer goriislere sahip Elif (41) goriislerini su sekilde ifade
etmistir:

“Akill1 insanlar, yetiskin insanlar, gelismis insanlar cinsiyet Gistiinde cinsiyet 6tesinde
gelistirilmeli. Mesela bir 6grenciye bakarken kadin 6grenci diye bakmiyorum;
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caligkan 6grenci, zeki 6grenci, potansiyel dgrenci, kapasiteli 6grenci. Tamam ben bu
ogrenci ile ¢aligabilirim diyorum. Toplumda kadina bakisi boyle olmali. Ayrimeilik,
cinsiyet ayrimciligina bakmadan. Pozitif ve negatif ayrimcilik olmaksizin. (....)
Insanlar gayretleri, yetenekleri, zekalar1 dlgiisiinde ilerlemeli ve ilerletilmeli ve bu
cinsiyetin dtesine gegirilmeli. Isin ehline gére segme onunla alakali. Yani yetenekleri
ve kapasitesi dogrultusunda en iyi yerde olmas1 gerektigine inanryorum. Insanlarin
kendi yeteneklerini gelistirebileceklerine inaniyorum ve gelistirmeleri gerektigini de
diistinliyorum. O Allah’1n sizin iizerinizdeki hakkidir. Allah veriyor neden veriyor o
nimeti sizin lizerinizde gdrebilmek i¢in veriyor. Yani yeteneklerimizi gelistirmemizde
Allah’in bizim lizerimizdeki hakkidir. Ciinkii Allah kulunun {izerinde nimetinin
tecellisini yansimasini gérmek ister. (...)”

I[slam dinine gore insan yaratilmislarmm en sereflisidir ve Allah’in bazi
isimlerini insan {izerinde tecelli etmistir. Allah insani1 akletme yetenegine ve bazi
vasiflara sahip olarak yetistirmistir. Elif (41) cinsiyet ayrimina gidilmeden kadin ve
erkegin yetenekleri ve adalet Olciisiinde 6zel alan ve kamusal alanda bulunmasi
gerektigini savunmustur. islam dinine gore insanin iiretken olmas1 gerektigini savunan
katilimc1 gerekli dini kaideler altina kadinin ¢alisma hayatina destekledigini

belirtmistir.

4.3.3. Mahremiyet ve Kamusal Alan
1980 sonras1 Islamci kadin hareketlerinin kamusal alanda “drtiilii” bir sekilde
goriiniirliiklerinin artmasi ve 28 Subat sonrasinda basortii 6zgiirliigii adina hareketlerin
ortaya c¢ikist Islamci kadimnlarin kamusal alandaki goriiniimlerini ve mahremiyet

oOrtintiilerini degistirip doniistiirmiistiir.

Katilimecilarin - mahremiyet Oriintiileri  dogrultusunda kamusal alanda
bulunmalari iizerine yonelik sorular yoneltildiginde, katilimcilarin ortak goriis noktasi
kadinin vasifl sayilabilecek meslekler ile kamusal alanda goriinmelerini onayladiklar
goriilmektedir. Ancak bu ayrim sadece mahremiyet Oriintiileri {izerinden
gerceklesmemis, kadinin annelik ve eslik rolleri de dikkate alinarak tanimlanmaistir.
Katilimcilardan avukat olan Seyma (24) zaten kadinin kamusal alanda her meslekte,
mesela maden isciliginde kadinlarin ¢alismasinin yasalarla engellendigini belirterek
bu yasalarin kadmin haklarin1 korumak dogrultusunda koyuldugunu belirtmistir.
Katilimcilardan Sevval (45) ve Semra (35) ise kamusal hayatta ¢aligmasinin ancak
basortli 0zgiirliigii sonrasinda oldugunu belirterek dini kimliginin var olusundaki
yansimasina dikkat ¢cekmislerdir:

“Ben ilk yillarda ¢aligmadim, iki ¢ocugumu da c¢alisarak biiylitmedim. Birtakim
zaruretlerden dolay1r 28 Subat siirecindeki yapilan haksizliklardan dolayr basimi
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acmak istemedigim igin 10 y1l kadar ¢alismadim. Ama daha sonra ¢aligmak istedigim
de esim beni destekledi.”

“Simdi esarp seyi kamudaki esarp yasagi ortadan kalkinca aslinda 6zel sektorde de bir
rahatlama oldu. En basiti 6zel sektorde bir yere basvuru igin gittiginiz de tamam bir
sekilde esarbini tolere edebiliriz ama uzun kiyafetinle seni ise alamam gibi tepkilerde
gordiik biz {iniversiteden sonra. (...). Bunlar biraz da beni is hayatinin disina atti
derken anne oldum. Aslinda 6nceligin ¢ocuklar oldugunu anladim. Onlarla ilgilenmek
iste onlar1 belli bir yasa getirdikten sonra ¢aligmayi diistindiim. Kamuda bu serbestlik
geldikten sonra bir donem KPSS’yi diigiindiim ama orda mahremiyet agisindan sdyle
bir durum vardi. Mahremiyet acisindan aklima yatmadi, igime sinmedi o yilizden kendi
is yerimi kurmay1 diistindiim.”

Muhafazakar kadinlarin kamusal yasamda var olus bigimlerini modern bir
ideoloji olan feminist ideoloji ekseninde kadin-erkek esitligi talebi dogrultusunda
olmaktan ziyade, Islam dini temelli deger yargilari ile biitiinlesmistir. Kadinlar egitim
diizeyleri ve yaslar fark etmeksizin dini deger yargilarini kamusal yasamda goriiniis
bicimleri lizerinde temel kavram olarak tanimlayarak feminist bir ¢izgiden uzak
durmay1 tercih etmislerdir. Katilimcilardan Saliha (35) ise kadinin ev disarisinda
ekonomik getirisi olan bir iste ¢aligmasini savunmustur ancak kadinin her iste

calismasini dogru bulmadigini da su s6zleri ile belirtmistir:

“Simdi kadinlar ¢aligsin ama her yerde calismasina gerek yok. Simdi diyelim,
hemen aklima geliverdi ama bu parklar var ya otopark bilmem ne... Gerek yok
onlarin orda g¢aligmasina. Ciinkii neden calismasin, geliyorsun orda disarda
uygun olmayan yani nasil desem yani orda miidahale ediyorsun erkeklere sunu
gelin, bunu gelin, sunu yap, bunu yap. Onu yapmana gerek yok yani bunu erkek
yapsin bunu. O kadar ¢ok goriiniir olmana gerek yok yani digarda o kadar sana
bir sey katmiyor. Bir de kadinin ailesine ¢oluguna ¢ocuguna sorumluluklar: var
simdi. Kadinin ilk 6nce en biiyiik sorumlulugu ailesidir, cocugunun egitimdir.
Kadinlar ¢alisma hayatina girdigi zaman, zaman ag¢isindan c¢ok calistig1 zaman,
uygun ortamlarda ¢alismadigi zaman, ¢ok agir sartlarda ¢alistig1 zaman bu sefer
ne oluyor, ¢cocugunu baskasina emanet ediyor. Bagkalarinin elinde gocuklarda
kesinlikle ve kesinlikle anne seyini veremiyor. (...). Mesela egitim dedik ya
kadin bir egitimci olur, hastanelerde iste bu hemsire, doktor gibi kadinlar
miiftiiliiklerde, toplum ve saglik konularda ¢alisabilir bence.”

Katilimer kadinin ¢alismasini ancak ¢alistigi iste kadinsi 6zelliklerinden ziyade
meslek vasfinin 6nem tasimasi gerektigini savunmustur. Ayrica kadinin kendisine bir
kazanim saglamayacak islerde c¢alismasini gereksiz yere goriiniir olmak olarak
tanimlayip mahremiyet oriintiilerine dikkat ¢ekmistir. Kadinin ilk gérevini, ailesine
kars1t sorumluluklart ve g¢ocuklarmin egitimi oldugunu belirten Saliha (35), kadinin

yorucu islerde ¢aligmasinin kadinin yiikiinii artiracagini belirtmistir.
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4.4 Muhafazakar Aile Yapisi

Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa’da muhafazakarlar devlet, din ve aile
gibi geleneksel kurumlara duyduklart bagliligi, bu kurumlarin sosyal yasamin
siirdiiriiliisii icin {istlendikleri hayati gorevler iizerinden gerekgelendirirler. Islevlere
yapilan bu atif, muhafazakarlarin kullanmaktan hosnut olduklar1 bir tabirle geleneksel
kurumlart sekiiler bilgelikle donatir. Tiirkiye 6zelinde ise aile ve diger geleneksel
kurumlara baglilik din temelinden insa edilir (Akg¢aoglu, 2019: 95). Muhafazakarlar
gore aile, devletin kii¢iik bir temsilidir. Aile igerisindeki otorite, ilk egitimi saglamasi,
bireyin cesitli psikoloji ve fizyolojik ihtiyaglarini karsilamasi ve toplumsal yasama
hazirlamas1 baglaminda degerlendirildiginde muhafazakarlar i¢i biliyik 6nem arz

etmektedir.

Muhafazakarlar i¢in, modern diinyada ailenin tanimi degisse de aileye
yiiklenen anlam degismemektedir. Bireyler aileyi giindelik yasamda insanin psikolojik
ve fizyolojik ihtiyaclarini gidermede 6nemli bir kurum olarak gormektedirler. Kan
bagi dolayisiyla kurulan yakinlik iizerinden bireyler kendilerini daha mutlu ve

giivende hissettigi yer olarak aileyi gormektedir.

4.4.1. Aile ici Roller

Muhafazakar kadinlar aile i¢i rolleri esitlik iilkesinden ziyade adalet ilkesi
tizerinden tanimlamistir. Bu dogrultuda kadinlarin feminist diisiincenin temeli olan
kadin erkek esitligi lizerinden degil, Kur’an-in temel aldig1 adalet ilkesi lizerinden
kendilerini tanimladiklar1 goriilmekte ve ayirt edici olmaktan ziyade tamamlayici

olmay1 onceledikleri goriilmektedir. Katilimcilardan (Aliye, 48) gore;

“Evin reisi demeyelim de soyle diyelim. Bana gore arabada bir sofor olur. Yani birisi
sofor olacaksa, bir aile olusacaksa bu arabayi siiren bir sofor olmalidir oda esimdir.
Esimdir yani erkektir. Yanindaki de muavindir, sag koludur. Oda muavinlikte az bir
is degildir. Her ne kadar sofor kullansa da arabayi aslinda muavinin yonlendirmesi ile
kullantyordur. Dur der, sagdan gegme der, sola girelim der yonlendiren de nedir yani
muavindir, tamamlayici yani. Sonugta bir bagkan olmak zorundaysa oda esim olmali.
Erkekler yaradilis itibari ile daha mantiksal, akli degerleri iistiindiir, kadinlar daha
duygusal. Dolayisiyla duygusal hareket edenin biraz daha hata yapma payir daha
yiiksek. Ama mantik ve akli daha 6nde alan kullananlarin... Aslinda bu mizagla
alakali. Baz1 evliliklerde belki bayanlarda akli degerler daha yiiksek, duygusal
degerlerin daha altta oldugunu goriirsiin Dort mizag ¢linkii demevi mizag, safravi
mizag, sevda mizaci ve balgami miza¢ dedigimiz. Demevi olanlarin daha akli, her
mevzuda akl 6nde getirerek kararlar veren mizag.(...) Ortamda yapilacak bir i varsa,
ya da bir sorun varsa.... Fikirler soylenir. En gilizeline uyulur. Aslinda her tiirlii s6zi
duymak lazim s6ziin en giizeline uymak lazim o konu hakkinda. Ancak su da bir
gercek iki basli olmaz. Beraber diisiiniiliir beraber ortak kara verilir bana gore. Ve
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genelde de dedigim gibi beylerin akli 6ne ¢ikararak, akli melekeleri ile hareket
ettiklerinde daha mantikli hareket ediyorlar ve biraz daha hata yapma seyleri az
oluyor. Ancak duygusal olup da o melekeleri zayiflamigsa bayanin o gorevi tistlenmesi
gerekiyor.”

Kadin ve erkege dinin bir rol bigmedigini (annelik hari¢) haliyle tiim insanlarin

ayni isleri yapabilecegini savunan (Sevval, 48) ise;

“Yani tabi tabi onemsiyorum. Zaten dinimizin de bu noktada ozellikle biz bunu
peygamberimizin hayatinda goriiyoruz. Yoksa kadinda erkekte ¢ok yipranir. Giin olur
bazen kadin erkek islerini yapmak zorunda kalabilir. Giin olur erkek isine bir kadin
gibi kadimin yaptig1 islerine yardimci olmak zorunda olabilir. En giizeli ihtiyag
nispetinde ihtiyag¢ odakli bakmak lazim.”

Toplumsal cinsiyet rollerini keskin ¢izgilerle ayirmayan muhafazakar kadinlar,

giindelik hayattaki sorumluluklarin ihtiya¢ dahilinde ¢oziilebilecegini belirtmistir.

Feminizm cinsiyeti, biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden
degerlendirerek ikili bir ayrima gider. Feminist diisiince kadin ve erkegin toplumsal
cinsiyet rolleri dogrultusundaki davranig kaliplarinin toplum tarafindan kurguladig:
diistincesine dayanir. Ancak feministler cinsiyetler arasindaki fiziksel farkliliklarinda
toplumsal yasamda ne kadar belirgin oldugunu da arastirmistir (Ramazanoglu, 1998, 52).
Goriisme yapilan katilimcilarin kadin ve erkegin rollerine iligkin degerlendirmeleri ise kadin
ve erkegin dogustan getirdigi biyolojik cinsiyet ve fitrat dogrultusunda birbirlerinden farkl
oldugunu diistindiiklerini ve bunun bir istiinliilk-zayiflik meselesi olarak gormediklerini

belirtmislerdir. Katilimcilardan (Rabia, 27) diisiincelerini su sekilde belirtmistir;

“Yani kadin erkek arasinda, gercekten insan olma noktasinda esitiz ama Rabbimin
yarattigl fitrattaki farkliliklardan dolayr biiyiik farkliliklar var ama tabii. Bu bir
elmanin iki yaris1 gibi yani birbirini tamamlayan, biitiinleyen bir sey. Ama kadinlar
daha duygusal, daha narin, daha boyle hani yasanan olaylardan ¢abuk etkilenen, daha
cok siire¢ odakli diislinliyorlar. Yasandi, hani yasanan siiregte neler yasadiysan.
Erkekler biraz daha duygusal olmuyor daha akilsal ve mantiken daha farkli
bakabiliyorlar seye olaylara, bence biiyiik fark bu.(...)”

Kadin ve erkegi ayirt edici kokten degil, Kur’an temelli biitlinlestirici diislince
izerinden alan katilimcinin toplumsal cinsiyet rollerinden ziyade, yaradilistan gelen

ozelliklerden farkli oldugunu savunmaktadir. Benzer bir bigimde (Aliye, 48);

“Biraz once de dedim iste kadimin duygusal meziyetinin fazla olmasi, erkegin de
mantiksal, yaratilis itibariyle... Bunu sadece sey olarak sdyliiyorum, mizag¢ olarak
sOyliiyorum Bedensel olarak da farkliliklarimiz var. Dolayisiyla bu ikinin
biitiinlesmesi. Bir araya geldiginde bir elmanin iki yaris1 gibi birbirini tamamlamasi
gibidir. Tamamlayicilik, bir olmazsa biri olmaz. Ustiinliik diye bir sey s6z konusu
degil bence. Ustiin olan Allah’in sinirlarim, degerlerini koruyandir. Kadin ve erkek
diye ayrilmaz. Biraz 6nce de dedim kadinin duygusal meziyetinin farkli olmasi,
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erkegin de mantiksal olmasi. Aslinda kadin olmak ¢ok biiylik bir deger, bence ¢ok
biiyiik bir nimet. Siikredilmesi gereken bir nimet. Iste bir insan olarak, iki kul olarak,
iic anne olmak gibi biiyiik bir zenginlige sahip olabiliyorsun, imkanina sahip
olabiliyorsun. Ama iste bunu sermaye gibi kullanip, har vurup harman vuranda var.
Kiymetini bilende var. Ya da ezen de var, eksiklik olarak goériip buna nankorliik eden
de var. (...). Sorumluluk bilincinin ¢ok 6nemli oldugunu sdylemek lazim o6ncelik
olarak. Bir de sinirlarini bilmek ¢ok 6nemli, haddini agmadan herkes duracagi yeri ve
karigsacagi yeri bilmek zorunda. Ama bazen elimizde olmayan sebeplerden sinirlart
asabiliyoruz. Coluk ¢ok yetistirirken esler arasi diyaloglar da senin benim, benim
senin gibi diye mevzuya bir basliyorsun, kavgaya doniiyor. Oyle degil. Coziim odakl,
problem ¢ézmek odakli goriiseceksiniz. Ve dedigim gibi her sey sOylenecek en
giizeline uyulacak bana gore...”

Bedensel olarak farklilig: bir eksiklik olarak gormekten ziyade kadina verilen
anne olma yetisinin bir tistlinliik oldugunu savunan katilimci, kadin ve erkegi biyolojik
rolleri lizerinden tamamlayici olarak gormektedir. Katilimer ile siirdiiriilen goriisme
esnasinda, kadimin anne olabilme yetisinin {istiinliik olarak gérme sebebinin, islam’in
kadin1 higbir zorlamaya tabi tutmadigi, bir gorevle sinirlandirmadig diisiincesi ile
ilgili oldugunu sdylemektedir. Ayn1 sekilde (Nisa, 30) ise;

“Burada simdi direk sey geldi aklima yuvayi disi kus kurar diye bir sdz var ya. Aile

hayatindaki sorumluluklart hep o ¢evreden bakilmis yani disi kus kurar. Hani yemegi

sen yaparsin, eve ne alinacaksa sen bilirsin kadin bilir gibi bu geldi aklima. Kadin
olmak ailede bence kadinin en énemlisi anneligi, cocugunu yetistirmek. Baba da bur
da 6nemli bir faktdr ama ¢ocuk ilk dogdugunda sonugta anneye muhtag bir sekilde
doguyor. Bence kadin olmanin aile igerisindeki en 6nemli sorumlugu eger dogurgansa

annelik yapabilmek ve esine destek olmak, esimin eve getirdigi bir ekmegi bile giizel
bigimde sunmak”

Muhafazakarlar i¢in toplumsal yasamin en kiiclik birimi ailedir. Birey tek
basina yetersizdir ve grubunun “ortak akil” tecriibesini tek bagsina iistlenemez.
Katilimci, toplum igerisindeki en temel birimin merkezine de anne olmayi
yerlestirmistir. Osmanli donemi ilk kadin feminist kadin1 Fatma Aliye’nin kadinin
konumu hakkindaki diisiincelerini bu fikirlerle hala korumakta oldugunu
gostermektedir. Fatma Aliye, donem itibariyle kadinlarin 6zgiir bir birey olmasi
gerektigini anacak bunu yaparken de annelik ve eslik rollerini aksatmamasi gerektigini

savunmaktadir.

4.4.2. Annelik ve Babalik Rolleri
Muhafazakar kadmlarin toplumsal yagamin diger alanlarinda goriilen kadin ve
erkegi ayirt etmekten ziyade biitlinlestirici bir diizen {izerinden tanimlamalar1 annelik
ve babalik rolleri hakkinda da ayni1 dogrultudadir. Anne ve babanin ¢ocuklar iizerinde
farkli sorumluluklar1 oldugunu savunan katilimeilar ancak anneyi “dogurma yetisine”
sahip olmast dolayisiyla ¢ocuklara biraz daha yakin gormektedir. Ancak erkegi de
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ataerkil diizen tizerinden gelen “otorite” roli ile tanimlayarak kadin ve erkegin aile

deki tamamlayici roliine dikkat gekmislerdir. Katilimcilardan Elif (41) su sekilde ifade

etmektedir:
“Uyumlu olmalidir. Anne ve baba arasinda ¢ocuk yetistirmede anne ve baba uyumlu
olmahdir. Birinin a dedigine biri z diyorsa ¢ocuk tutarsiz yetisecektir yani. Kisiliksiz
yetisecektir, karakteri oturmayacaktir. Insani ve dini degerlerin alinmasi gereken yerin
de aile olmas1 gerektigini diisiiniiyorum. O da 6rnekle olur yani konusmakla olmaz.
(...). Uyum olmali. Annenin annelik rolleri babanin da babalik rolleri 6nce olmali.
Anne baba gibi, baba anne gibi olmamali. (...) Babada baba roliinde olmali. Babanin

rolii nedir? Bazi yerde otorite merci, karar merci. Anne sefkatin, ikramin merci. (...).
Anne ve babanin arasinda biitiinliik olmal1 saglikl bir birey ¢ikacak ¢iinkii.”

Ancak katilmcilarin siki1 sikiya iizerinde durduklari bir konu evlatlar
tizerindeki s6z sOylemede ve sorumluluklarda, esit hakka sahip olmaktan ziyade vasfa
gore yani adil olan {izerinden konumlandiklart gériilmektedir. Katilimcilardan (Emel,
47) benzer bir bigimde su sekilde ifade etmektedir;

“Annelik ve babalik ¢ok kutsal seyler. Anne baba rizasi dinen de ¢ok Onemli

biliyorsunuz. Anne ve baba ailede toparlayici ve gii¢li olmali bence. Baba mesela

daha kollayic1 olmali yani sonugta ataerkil bir toplumdan geliyoruz. Anne ise o
kanadin sicakligi olmali. Aile bence her hali ile ayrilmayan bir biitiindiir.”

Annelik ve babalig aile igerinde farkli sorumluluklar dahilinde sekillendigini
savunan katilimcilar, kadinin ev hanimi olmasi halinde ¢ocuklarin giyimi, bakimi ve
temel ihtiyaglarinin giderilmesi noktasindan annenin temel rol oynadigini savunarak
annelik roliinii benimsediklerini belirtmislerdir. Ancak kadinin kamusal hayata
girmesiyle bu rollerin erkek ve kadin iizerinde adil bir sekilde dagilmasi gerektigini
belirtmiglerdir. Onemli husus sudur ki, anne ve babanin her ikisinin evlat yetistirmede
birlikte hareket etmeleri ve tamamlatici rol iistlenmeleri gerektigi katilimcilarin

cevaplarindan ¢ikan genel bir yorumdur.

4.4.3. Muhafazakarhgm Devam
Her birey bir miras¢idir. Gegmisten aldiklar ve gelecek nesillere aktaracaklari
bu mirasin yasamlar1 boyunca kiracis1 olan bireyler ge¢mis ve gelecek arasindaki bagi
koparmamakla mesuldiir. Kendinden sonra gelen nesile isleyen mekanizmaya saygi
duyarak, bir harabe birakmamak toplumu ve yasalar1 kutsayan en 6nemli ilkelerden
biridir (Burke, 2016). Muhafazakarlar icin toplum diinii, bugiinii ve yarm ile bir
stireklilik arz eder. Bu siireklilik kesintiye ugratilamaz ancak zamanla islevini yitiren

kurum ve degerler revize edilerek toplumun siirekliligi saglanir.
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Muhafazakarlar i¢in toplumun en kiiglik yap birimi ailedir. Aile onlara gore
kiigiik bir devlet seklinde orgiitlenmistir. Otorite olarak baba konumlanirken ayrica
aile dini ve kiiltiirel degerlerin devamliligin1 saglayan ilk egitim merkezidir. Aileye
ayrica bu vasiflar dogrultusunda geleneklerin devamliligini saglama rolii de

bigilmektedir.

Katilimeilar1 ailenin ve gelenegin hayatindaki 6nemini anlamaya yonelik
sorular yoneltildiginde kadinlar, birtakim degerleri aile yoluyla kazandiklarini ve aile
igerisinde de ¢ocuklarina geleneksel, toplumsal ve dini degerleri verdigini bu sekilde
de din temelli degerlerin muhafaza edilmesini sagladiklarin1 savunmuslardir.
Katilimcilardan Rabia (27) aileye yiikledigi vasfi su sekilde belirtmektedir:

“Aile insan1 yetistiren, hani onlar nasilsa sende o sekilde yetisiyorsun, onlarin yasam

tarzina gore yetisiyorsun. Onlarin 6nemsedigi seylere gére sende onlari 6nemsemeye

basliyorsun, seni olusturan seni birey olarak gelistiren ailedir. Benim de gelecekte ki
ailemde de hani iste cocuklarimi diizgiince yetistirebilecegim, ahlaki degerler

icerisinde yetistirebilecegim ya da basarili bir sekilde yetistirebilecegim bir ailem
olsun isterim tabi ¢iinkii aile insan1 insan yapan en énemli sey.”

Katilimcr hayatina dair 6nemsedigi degerleri ailesinden 6grendigini ve bu
degerleri ileride kuracagi kendi ailesine aktaracagini belirterek toplumsal isleyise

katkida bulunacagini belirtmistir.
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5. SONUC

Muhafazakarlik, kokeni insanligin var olusundan beri sahip oldugu degerleri
korumasi ve gdzetmesi itibariyle bin yillar 6ncesine dayanan bir kavramdir. Ancak
muhafazakarligin siyasi bir ideoloji olarak ortaya c¢ikisi, 1789 Fransiz Devrimi
sonrasina dayanmaktadir. Devrim sonrasi liberal degerler olan esitlik, Ozgiirliik,
hiimanizm ve rasyonalizme kars1 geleneksel olanin savunusunu yapan muhafazakar
diisiince doneme damgasini vuran {i¢ biiyiik ideolojiden biridir. Ancak geleneksel olani
savunmak deyince akla tutuculuk gelmemelidir. Muhafazakarlar islevini yitirmis olan
degerlerin ve kurumlarin zamanimn olagan seyri igerisinde, revize edilmesini ve
toplumsal yasamdaki diin, bugiin ve gelecek arasindaki kopriiniin yikilmamasi
gerektigini savunmaktadir. Muhafazakarlarin karsi oldugu Devrimcilerin sebep
oldugu yikiciliktir. Oyle ki muhafazakar diisiincenin kuramcis1 Edmund de Burke
1688 Ingiliz Sanli Devrimi’ni kutsamaktadir. Sanl1 Devrim, Fransiz Devrimi’nin
yikiciligina sebep olamamistir ve toplumda islevini yitirmis degerlerin ve kurumlarin

restore edilerek ¢caga uydurulmasi ile fonksiyonel hale gelmesini saglamistir.

Toplumlarin ve cografyalarin tarihsel siirecte gecirdigi evrelerin ve sahip
oldugu Kkiiltiirel, siyasi, dini ve toplumsal degerlerin farklilik gostermesi
muhafazakarligin net bir tanimini yapmay1 gii¢lestirmektedir. Ancak muhafazakar
ideolojinin temel aldig1 degerler olan aile, toplum, aract kurumlar, otorite, miilkiyet,
din ve gelenek gibi kavramlar vasitasiyla muhafazakar diisiincenin belirgin
ozelliklerini tanimlamak miimkiindiir. Muhafazakarlar i¢in 6nemsenen asil deger ise
toplumsal yasamin her alaninda yani temel aldig1 degerlerin hepsinin tizerinde Tanrisal
diizenin izlerini gormektir. Bu haliyle muhafazakarlarin 6zlemini ¢ektigi toplumsal ve

siyasal diizen Orta Cag diizenidir.

Arastirmanin ana basgligini olusturan ikinci ideoloji olan feminizm ise 1789
Fransiz Devrimi sonrasi vaat edilen esitlik, ozgiirliik gibi bir takim siyasi ve sosyal
haklarin sadece beyaz erkege taninmasi sonucu ortaya ¢ikan kadin hareketidir.
Feminizm ortaya c¢iktig1 18. yiizyildan beri kadinlarin ekonomik, siyasi ve sosyal
cesitli hak talepleri dogrultusunda sekillenen, yagamin her alaninda kadin ve erkegin
esit haklara sahip olmasimi amaglayan bir diisiince seklidir. Feminist ideolojinin
giiniimiize kadar olan tarihsel siirecini, birinci dalga feminizm, ikinci dalga feminizm
ve liclincli dalga feminizm olmak iizere {i¢ sathada ele almak miimkiindiir. Feminist
hareket her donemde kadinlarin farkli hak talepleri dogrultusunda sekillenmistir.
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Ancak feminist ideolojinin asil gelime evresi Birinci Diinya Savasi sonrasinda ikinci
dalga feminizme tekabiil etmektedir. Uciincii Dalga feminizm ise 1990’larm ilk
yarisinda ortaya c¢ikan farklilik feminizmi olarak adlandirilan kadin hareketidir.
Arastirma konusu dolayisiyla énem atfeden Islami feminizmde bu dénemde ortaya
cikmaktadir. Farkli toplumlarda ve farkli zamanlarda yasayan kadinlarin, farkli
talepleri olmasi dolayistyla feminist diisiince tek bir kuram degildir ve kendi igerisinde
bazi ayrigmalara ugramistir. Feminist akimlar her donemde, kadin sorunlaria farkl

yanlardan yaklagarak farkli ¢6ziimler iiretmektedir.

Her iki ideolojinin ortaya ¢iktig1 zamana ve tarihsel kosullara bakildiginda, iki
ideolojinin de yaklasik olarak ayni tarihlerde liberal degerler iizerinden kendilerini var
ettikleri gortiilmektedir. Ancak aralarindaki fark, muhafazakar ideoloji liberalizmin
savundugu degerlere karsi olumsuz bir tavir sergilerken, feminist ideoloji liberal
degerlerin sadece beyaz erkege tanimlanmasini elestirerek kadinin da bu degerlere
eklemlenmesi miicadelesini vermektedir. Haliyle bu iki ideolojinin temel aldig1
degerler ve bu degerlere ylikledigi anlam itibari ile zit kutuplarda konumlandigini
sOylemek mimkiindiir. Ancak ideolojilerde tarihsel siliregte kendi iglerinde

cesitlenerek varligini siirdiirmiis ve baz1 deger yargilarini revize etmistir.

Arastirmanin ilk boliimiinde olusturulan teorik c¢erceveyi somut temeller
lizerine oturtmak adma Tiirkiye 6zelindeki muhafazakar diislincenin ortaya ¢ikisi
incelendiginde Tanzimat Ferma’nina kadar gitmek gerekmektedir. Tanzimat ile
baslayan modernlesme ¢abalarinin muhafazakar yoniinii reformcu erkeklerin segkinci
tavrinda gérmek miimkiindiir. Reformlar, biirokratik kesim eliyle birtakim degerler
korunmas: yoluyla uygulanmaya calisgilmistir. Tanzimat ile baslatan modernlesme
hareketleri 19. ylizyilla gelindiginde geleneksel ve toplumsal degerlerde bazi
¢oziilmelere yol agmistir. Osmanli Devleti’nde ideolojilerin ortaya ¢ikisi da boyle bir
deneme denk diismektedir. Nasil Modernlesmeliyiz? sorusuna verilen cevaplar,
oncelenen degerler ve toplumun aksak goriilen yonleri dogrultusunda farklilik
gostermistir. Bu donemde ortaya cikan ideolojiler ise: Osmanlicilik, Baticilik,
Tiirkgiiliikk ve Islamciliktir. Bu ideolojilerin hepsi farkli degerler iizerinden varligimi
inga etse de hepsi dini ve dini degerleri az veya ¢ok muhafaza etme paydasinda
esitlenmektedir. Cumhuriyet Donemi’ne gelindiginde ise doneme hakim ideoloji olan
Kemalist ideoloji ve onun temsilcisi olan CHP yeni devlet diizeni kurma ve 6zgiin

modernlesme paradigmas: ile kendisini asla muhafazakar olarak gdrmemektedir.
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Ancak Kemalizm ve CHP’nin benimsedigi degerlere dair derinlikli bir analiz
yapildiginda, Ziya Gokalp’in Tiirk¢iililk akimina referansta bulundugu goriilmektedir.
Tek Parti doneminin sonuna gelinmesi ile merkez sagin siyasi sahneye ¢ikisi ise 1980
sonrasina denk diismektedir. 1980°ler ile baslayan merkez sagin siyasi arenadaki
goriiniisii ile temsilci partiler din temelinden muhafazakar ve savunmaci tavirlarin
tedrici bir bigimde ortaya koymaya baglamigtir. Zaman zaman kesintilere ugrasa da
2000’11 yillara gelindiginde AKP’nin kurulmasi ile merkez saga yeni bir soluk gelmis
ve Tiirkiye’de muhafazakar diisiince toplumsal ve siyasi yasamin her alaninda

goriiniirligiinii glin gectikge artirmugtir.

Tiirkiye’de kadin hareketlerinin ortaya ¢ikisi da Tanzimat sonras1 doneme denk
diismektedir. Osmanli’nin yiiziinii Bati’ya dondiigii donem olan 19. ylizyil itibar ile
kadinin toplumdaki konumunun degismesi de modernlesme hareketlerine
eklemlenmistir. ilk zamanlar saraya yakin biirokrat kesimin eslerini ve kizlari ile
biiyiik sehirlerde yasayan kadinlari etkisi altina alan modernlesme hareketleri zamanla
etki sahasini genisletmistir. Osmanli son donemi ile baglayarak gilinlimiize kadar
ulasan kadin hareketlerinin dindar kadin Ozelinde sorunsallari, kadinin kamusal
alandaki goriiniimi, egitimi, 6zel alandaki konumu, mahremiyet Oriintiileri, siyasi
haklar1 ve bagortiisii konusudur. 1980 6grenci hareketleri sonrasinda yeni bir goriiniim
ve ivme kazanan kadin konusu, toplumsal ve siyasi yasami en ¢ok mesgul eden

konulardan olmustur.

Arastirmada elde edilen muhafazakar kadinlar yapilan goriismeler sonrasinda
elde edilmistir. Bulgular 15181inda muhafazakar kadinlarin kendilerini hangi degerler
tizerinden muhafazakar olarak tanimladiklari, kamusal alandaki gériiniirliikleri, kadin
haklarina bakis a¢is1, annelik ve babalik rollerine verdikleri 6nem ve feminist deger

yargilar1 irdelenmistir.

Muhafazakar kadinlar kendileri din temelli bir muhafazakarlikla
tanimlamaktadirlar.  Dini hayatlarinin merkezine yerlestirerek yasamlarinin her
sathasinda ve her alaninda dini degerleri temel alarak karar verdiklerini ve giindelik
yasam pratiklerini dini degerlerin rehberliginde belirlediklerini belirterek dinin
onemini vurgulamisladir. Katilimcilar dini, hayatlarinin mihenk tasi, kose tasi, can
damar1 ve canlilik kaynagi olarak gormektedirler. Ancak katilimcilarin siki sikiya

tizerinde durduklar1 bir nokta dini 6grenmedeki izlenilecek yoldur. Kadinlar, dinin
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Kur’an-1 Kerim, meal, tefsir ve sahih kitaplar1 vasitasiyla 6grenilmesini
savunmaktadir. Salt kulaktan duyma veya biiyiiklerden, ¢gevreden gérme yoluyla elde
edilecek bilginin saglam bir temele oturtulamamasi sebebiyle zamanla dini alanin
dejenere olacagini ve bu durumun toplumsal yasamda bozulmalara sebep olacagini
savunmuslardir. Katilimer bireylerin hepsinin dini 6grenmede, asil kaynaklar yoluyla
akletmeye ve okumaya verdigi referasns bilingli muhafazakar olmalarmin bir

gostergesidir.

Bireyler dini egitimin Onemine vurgu yaparak ilk dini egitimin ailede
verilmesini savunmaktadir. Kadinlar insanin ilerleyen yaslarinda kisacasi hayatinin
her safhasinda ¢esitli kurum ve kuruluslarca dini egitime tabi tutulmasinin gerekliligini
belirtmislerdir. Ancak dini egitimin, kiiciimsenmemesi gereken bir egitim oldugundan
bahsederek konunun uzmanlari tarafindan ve belirli bir pedagojik formasyon dahilinde

verilmesinin 6nemine vurgu yapmisladir.

Muhafazakarlar i¢in toplum diinii, bugiinii ve yarintyla bir biitiindiir. Bu
biitiinltigii ise geleneksel degerlerin devamliligr saglayacaktir. Katilimeilar giindelik
yasamlarinda, 6zel giinlerde veya dini giinlerde geleneksel degerleri 6nemsediklerini
belirtmistir. Kadinlar, tolumu toplum yapan ve diger cografyalardan ayiran olgunun
kiiltiirel ve geleneksel degerler oldugunu belirterek muhaftazakar bir tavir sergilemistir.
Ancak katilhimeilar {ist kimliklerini Islam dini iizerinden tanimlamuslar, geleneksel
degerleri benimseme ve korumadaki kriter olarak Islam dinine uygun olup olmama
hali olarak tanimlamistir. Dini degerlere uymayan geleneksel degerlerin
savunuculugunu dini kaidelere aykirilik sebebiyle yapamayacaklarini belirtmislerdir.
Ayrica insanin toplumsal bir varlik oldugunu ve geleneklerini reddetmek demenin
igerisinde bulundugu toplumun kadim ge¢cmisini reddetmek oldugunu ve bu haliyle
kisinin kendini toplumdan atomize ederek sadece kendine zarar verecegi
kanisindadirlar. Toplumsal ve geleneksel kaidelerin siirdiiriiliisiine din merkezli bir
acilim getiren kadinlar, hayatlarinin her alaninda dini degerlerin hakimiyetini

vurgulayarak dindar muhafazakar bir tavir sergilemistir.

Kadin haklarindan ziyade insan haklarina referansta bulunan muhafazakar
kadinlar, modern diinyanin getirisi olan kadin haklarimi kadmi o6zgiirlestirmekten
ziyade cifte somiiriiye tabi tuttugunu diisiinmektedir. Bat1 diinyasinin 19. ylizyil
itibariyle kadma verdigi haklar1 Islam dininin yaklagik 1500 yil énce kadm-erkek
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ayrimina gitmeden tiim insanlara verdigini belirterek, kadin haklar1 denen olgunun
kadm ve erkegi aynstirdigim savunmaktadir. Islam’m kadm ve erkegi
ayristirmadigini ve dogustan gelen biyolojik 6zellikler dolayisiyla cinsiyetler arasi
hiyerarsik bir diizen kurmadigim belirtmislerdir. Kadinlar, Islam dininin 6zii itibariyle
Ustiinliigiin ancak “takva” yoluyla yani kulluk, salihlik ve adanmiglik yoluyla
saglanabilecegini belirterek, kadin ve erkegi elmanin iki yarist gibi gérmiistiir. Kadin
ve erkegi esitlemeye ¢alismanin her iki tarafa da haksiz yiik ve eziyet olacagini
diisiinerek, cinsiyetler arasi esitlik esasindan ziyade kadin ve erkegin yaradilis fitratina
dikkat cekerek adil olmay1 tercih etmeleri Islam dininin deger yargilarmin

yagsamlarindaki belirleyiciligine dikkat ¢ekmektedir.

Feminizmin Bat1 diinyasinin siyasi ve toplumsal yasam kosullar1 sonucu ortaya
ciktigini belirten bireyler, feminizmi ezilmislik sendromu ve ¢igirtkanlik olarak
tanimlamaktadir. Aslinda ortaya ¢iktig1 toplumsal sartlar itibariyle gecerli bir savunu
olabilecegini ancak sdylem tarzlarmin yanlis oldugunu belirtmislerdir. Kadinlar,
feminizmin ortaya ¢ikma sebebinin Islam dininin gerektigi gibi anlasilamamas1 ve
Kaidelerinin yerine getirilmemesine baglamustir. islam dininin biitiinsel bakmasi
feminizmin ise “izimlerin” smirlandirici vasfi dolayisiyla siirli olmasi itibariyle Islam
ve feminizmin bir arada olamayacagmi savunmuslardir. islam dininin 6zii itibariyle
Kur’an-1 Kerim’de de inananlara “kadinlar” veya “erkekler” diye hitap etmedigini

aksine kadina ve erkege insan olmasi vasfi iizerinden “ey inananlar”, “ey miiminler”

olarak hitap etmesi insana bakis agisinin kanitidir.

Kadmin kamusal alandaki gorlinlimii lizerine olumlu bir pencereden bakan
kadmnlar, Islam dininin ilk emrinin “Ikra” yani “oku” oldugunu belirterek kadin
egitiminden ziyade insanin egitimini Odnemsemektedir. Kadinin egitimini egitimli
nesiller ve toplum demek oldugunu belirterek kadin egitimine biiylik Onem
atfetmiglerdir. Kadinin ekonomik bir getiri getiren isten ziyade iiretken olmasi
gerektigini belirterek, kadinin asil gorevinin ¢ocuklarinin egitimi ve aile igi
sorumluluklar oldugu belirtmekte ancak eger yetebilmesi halinde ekonomik getiri
getiren bir iste mahremiyet Oriintiileri dahilinde ¢alisabilmesine de herhangi bir engel
olmamaktadir. Kadmin aldigi egitimin gereklerinin uygun sartlar altinda yerine
getirilmesini destekleyen bireyler, modern hayatin getirilerine, kadinin annelik ve eslik

roliine dikkat ¢ekerek devletinde kadin1 desteklemesi gerektigini savunmaktadir.
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Aile muhafazakarlar i¢in biiylik 6nem tasiyan bir kurumdur. Kadinlar, aile i¢i
roller dahilinde de kadinlik ve erkeklik iizerinde bir ayristirmaya gitmekten ziyade
Islam dininin biitiinsel yaklasima dikkat ¢ekerek kadin ve erkegin tamamlayiciligindan
bahsetmislerdir. Kadinin ve erkegin yaradilis fitrat1 itibari ile ayr1 ayri istiin
meziyetleri oldugu diislincesiyle, ev icerisinde erkegin rehberligine atifta
bulunmusladir. Ataerkil diizenin siirekliligi olarak diisiinebilecek bu duruma kadinlar,
Kur’an hiikiimleri dahilinde olmasi gereken olarak diisiindiiklerini belirtmisler,
kendilerine verilen annelik roliinii de kutsal bir emanet olarak gormektedirler. Aileyi,
dini degerlerin ve geleneksel degerlerin aktariminda ana kurum olarak gorerek, bu
aktarimin ise g¢ocuklar iizerinden saglanacagimi dolayisiyla da annelik ve babalik

rollerinin dnemine vurgu yapmislardir.

Arastirmada elde edilen veriler dahilindeki sonuglar1 birka¢ ciimle ile
Ozetlemek gerekirse, dini bilingli bir bigimde O6grenmenin toplumsal yasami
stirdiirmede ve bilingli bir nesil yetistirmede 6nemi biiytiktiir. Katilimcilar, dini esas
kaynaklarindan o6grenerek, Kur’an-in insanlara verdikleri haklarin ve toplumsal
yasamda ¢izdigi smirlarin bilincinde olarak bilingli bir dindar muhafazakarlik
sergilemistir. Yas ve meslek grubu ayrimi olmaksizin tiim katilimcilar, feminizmi
benimsemekten ziyade, Bati1 kaynakli bir deger olarak goriip igsellestirememisler onun
yerine Kur’an-1 Kerim’de olan insan haklar1 tasavvuruna atifta bulunmusglardir.
Kadinin toplumsal ve siyasi yasamdaki konumunu Islam dini kaidelerinden ziyade,
modern/kapitalist diinya diizeninin getirisi olarak goriilmektedir. Kadmin 0&zel
alandaki rollerini ikincillik lizerinden degerlendirmeyerek, kadin ve erkegin esitlikten
ziyade tamamlayici oldugunu benimsemektedirler. Kadinin egitimi ve ¢alismasina dini
bir engel olarak gérmeyerek, Asr-1 Saadet donemine atiflarda bularak, kadin1t modern
yasamin ikincil bir konuma diigiirdiigii savunusunu yaparak, dini kaidelerin bilingli bir

sekilde algilanmasina ve yorumlanmasina merkezli bir vurgu yapmuglardir.
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