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ONSOZ

Kelam, Islam’m “Uldhiyet”, “Niibiivvet” ve “Mead” olarak sistematize edilen

inang konularini rasyonel olarak temellendirmeye ¢abalayan bir disiplindir.

Kelam ilmi, insanlara dogru inang ve isabetli davraniglardan olusan hidayeti
aciklamak, diinyada erdemli yasamak, ahirette ebedi mutluluga ulasmalarina
yardimci olmak gibi ylice bir hedefi amag edinir. Literatiirde bu temel amacin disinda
bazi gayeleri de hedef edindigi belirtilir. Ogrettigi giiclii kanitlar sayesinde
misliimanlar1 taklit seviyesinden kurtarip bilerek inanma ve yasama derecesine
yiikseltmek, hidayeti arayanlara yol gdstermek, Islam’1 elestirenlere karsi, inang ve
davraniglara dair ilkeleri nasslar c¢ergevesinde belirlemek, akli yoOntemlerle
temellendirip desteklemek, saglam bilgiler iireterek Islam’m yiiceligini kamtlamak,
Islam bilimlerine dayanak olusturmak ve diinyada adaletli bir hayatin kurulup devam

etmesine katkida bulunmak bu gayeler arasinda zikredilir.

Hz. Adem (a.s) ile baslayan insanlik, tarih boyunca nice zorluk, cefa, sikinti,
bela ve musibetlere maruz kalmistir. Siiphesiz insanoglu, kendi fiilinin bir sonucu
olarak musibete ducar oldugu gibi, kendi elinde olmadan da dis etkenlerin etkisiyle
felaketlerle karsilasmistir. Zira insan, acisiyla tatlisiyla, bollukta ve darlikta, varlikta
ve yoklukta, yasadigi bu fani alemde, farkli sikintilarla da karsilagacaginin

bilincindedir.

Giiniimiize kadar imam Matiiridi’ye yonelik yapilan sempozyum, teblig,
makale ve tez gibi akademik caligsmalarin ¢oklugu dikkat cekmektedir. Kuskusuz,
Matiiridi hakkinda yapilan bu yogun calismalar onun keldmci, fakih ve miifessir
yoniinli gozler Oniine sermektedir. Bu essiz arastirmalar, Matiiridiyye geleneginin

fikir diinyamizdaki yerinin daha iyi anlasilmasina katki sunmaktadir.

Son yillarda insanlik alemi; basta kiiresel salgin koronaviriis olmak {izere
yangin, deprem, sel, kuraklik gibi felaketlerle smanmaktadir. imam’m, musibet ve
felaketlere dair goriislerinin insanin konumu ekseninde ele alinmayisi sebebiyle
“Imam Matiirid’ye Gore Musibetler Karsisinda Insanin Konumu” adli bu ¢alismayi
tercih ettik. Bu arastirmamizda ele aldigimiz meseleyi, Matiiridi’nin “Kitabii’t-

Tevhid” ve “Te’vilati’l-Kur’an” adli eserlerini esas alarak incelemeye calistik.

il



Calismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir: ilk bolim EbG Manstr el-
Matiiridi’nin hayati, ilm1 kisiligi, eserleri, kelam sistemine dair yontem ve metodu
hakkinda kisa bilgiler igermektedir. Tkinci boliim ise, musibet kavramina genel bakis
baslig1 altinda, musibet kelimesinin muadili olarak kullanilabilecek kelimelerin
aciklamalarindan ve kelam diisiincesinde musibete iligkin yaklasimlardan

olusmaktadir.

Ugiincii ve son béliimde ise, Imam Matiiridi’ye goére musibetlerin sebepleri
bagliklar halinde tasnif edilip, musibetler karsisinda insanin konumu ile alakal
goriisleri insan psikolojisi lizerinden etraflica ele alinmistir. Calismamiz genel bir

degerlendirme yapilarak sonlandirilmistir.

Bu tezin hazirlanmas: siirecinde yardimlarini esirgemeyen, her sathada bilgi
ve tecriibeleriyle ¢dziim yollar1 sunan ¢ok kiymetli danisman hocam Sayin Dr. Ogr.
Uyesi Liitfii CENGIiZ’e siikranlarimi sunarim. Maddi ve maénevi desteklerini her
daim iizerimde hissettigim aileme, yasamimin her aninda oldugu gibi, bu siirecte de
en biiyiik destek¢im olan sevgili esim Bilgenur COPUR’e, varlig1 ve enerjisi ile bana
giic veren degerli kizim Ziimra Hazal COPUR’e sonsuz sevgi ve tesekkiirlerimi

sunarim.

BALIKESIR, 2022 MUMIN COPUR

v



OZET

IMAM MATURIDI’YE GORE MUSIBETLER KARSISINDA iNSANIN
KONUMU

COPUR, Miimin
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Liitfii CENGIZ
2022, 123 Sayfa

Yeryiiziinde varliklar i¢inde farkli ozelliklerle yaratilan insan, akil nimeti
basta olmak {iizere bir¢ok hususta sayisiz meziyetlerle donatilmistir. Allah, insani
yeryiiziinde kendisine halife olarak yaratmis, esref-1 mahlikat kilmis ve ona yasadigi
alemi imar etmesi i¢in sorumluluklar bahsetmistir. Kuskusuz, beseriyetin en biiyiik
sorumlulugu, Cenab-1 Allah’a kars1 ubiidiyetini yerine getirmektedir. Insan, kullugun
geregi olarak yasami boyunca farkli tirden denenmeye tébi tutulmaktadir. Bu
calismada ilk olarak, Imam Matiiridi’nin biyografisine yer verilmistir. Ardindan
musibet kavrammin muadili olarak zikredilebilecek kelimeler tespit ve tahlil
edilmistir. Daha sonra, kelam diisiincesinde musibetin hangi basliklarda sunuldugu
ve bu konuda bazi alimlerin fikirlerine bagvurulmustur. Ayrica bu calismamizda,
Islami gelenekte &nemli bir mevkiye sahip olan imam Matiiridi’nin, Te’vilatii’l-
Kur’an adli tefsirinden hareketle Kur’an-1 Kerim’de musibete dair yer alan biitiin
ayet-1 kerimeler etraflica ele alinip “insan” merkezli olarak incelenmistir. Yine bu
cergevede bir kisim alimlerin goriisleri ortaya konulmus ve bu goriisler calismamizin
omurgasini olusturan Ehl-i siinnet ekoliiniin dncii ismi Imam Matiiridi’nin goriisleri

ile mukayese edilmistir.

Anahtar Kelimeler: imam Matiiridi, Insan, Musibet, Te’vilatii’l-Kur’an.



ABSTRACT

THE POSITION OF MAN IN FACE OF CALAMITIES ACCORDING TO
IMAM MATURIDI

COPUR, Miimin
Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Adviser: Asist. Prof. Dr. Liitfii CENGIZ
2022, 123 Pages

Man, who was created with different characteristics in beings on earth, is
endowed with numerous virtues in many aspects, especially the blessing of reason.
Allah has created man as a caliph on earth, made him an ashraf and bestowed upon
him responsibilities for the development of the world in which he lives.
Undoubtedly, the greatest responsibility of humanity is fulfilling its ubud towards
Almighty Allah. Man is subjected to different kinds of trials throughout his life as a
requirement of servitude. In this study, the biography of Imam Maturidi is included
for the first time. Then, words that can be mentioned as an equivalent of the concept
of calamity were identified and analyzed. Later, in the thought of kalam, the topics in
which the calamity is presented and the ideas of some scholars were applied in this
regard. In addition, in this study, based on the exegesis of Imam Maturidi, who has
an important position in the Islamic tradition, called Ta'vilat al-Qur'an, all the verses
of the Qur'an related to the calamity in the Qur'an were examined thoroughly and
“human-centered”. In this context, the views of some scholars were put forward and
these views were compared with the views of Imam Maturidi, the leading name of

the Ahl-1 Sunnah school, which forms the backbone of our study.

Keywords: Imam Maturidi, Human, Tribulation, Ta'vilat al-Qur'an.

vi



ICINDEKILER

Sayfa

ONSOZ ..ttt iii
OZET oottt v
ABSTRACT .ottt et ettt ettt e st e ettt e e aaeeeenaeeeas vi
ICINDEKILER .......coooiiiiiiitieeeeeeeeeeeeeeeee et vii
KISALTMALAR LISTESI ..ottt ix
L GIRIS coerteeeererceereseesesesessesessssesessssssesessssessssssssessasssesessssassssssasssessssasasens 1
1.1. Arastirmanin KONUSU...........uuuuuuuununuuiniiiiiiiii s 1
1.2, Arastirmanin AIMACT ......oouuuuuiieeeeeiieiiiiiiiee e e e e e e eeeaeeeeeeeeeeeearrieeeeeeeseesaaeeannnns 2
1.3. Arastirmanin ONEIMI ..........c.oouioveeeeee oot 2
1.4. Arastirmanin SInIrIIKIATT........uiiinii e 2
1.5, TanIMIAT . .....oiiiiiiiiee et e 3

2. ILGILI ALANYAZIN..c.oiiiinninisinessensisssscssessissssessessassssessesssssssesssssssssssssssssss 4
2.1, KUramsal CeICEVE ....uuuunnieeeeeecee e naan 4
2.2, T1gili ATaStIIMANAT ......c.evieiieeeeieeeeeee ettt 4

3. YONTEM uucuunininincninississcsisssssssississsssssessissssssssssssssssssessssssssssssssssssssssssssssss 6
3.1. Arastirmanin MOdCI...........uuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiieieee ettt ee e aaaaa——————.. 6
3.2. Bilgi Toplama Kaynaklari............ccceoeeviiiiiiiiiiiiiiieeee e 6

4. BULGULAR VE YORUMLAR ...ccccovuiiinuiinrniisssnnisssnenssssssssssessssssssssssssssssssssnns 7
4.1. Imam Matiiridi Hakkinda Genel Bilgi..........cccocoovoveieeiiieieeieeeeeeeeeeeene, 7
o O T = 2 7 | 5 D PPPPPPRRPRRRRN 7

i N wE Y ¥ [ OO PPPPURRRINt 10
4.1.3. Kelam SiSteMI ....cceeeiiiiiiiiiieee e et e e e et e e e e e e e eearae e e e e e e e e eeaenns 14

4.2. Musibet Kavramina Genel BaKi§ ...........ccccvvviiiiiiiiiiiiieecceeeeeee e 16
4.2.1. Musibetin Kavramsal Cergevesi............ouuuiiiiiiiiiiiieieiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeennnns 16
4.2.2. Musibetin Sozliik ve Terim Anlami ...........cccceeeiiiiiiiiiniiiiieieiiee e, 16
4.2.3. Musibet ile Tligkili KEMEIET ..........c.eoveoeeteeeeeeeeeeeeeee e 18
B.2.3.1 0 AZAP e et e e e e e 18
4.2.3.2. BelAu it 19
42,33 B Sttt ettt s 21
4.2.3.4. DATT /DUIT ..ttt et 21

vil



2. 3.5 FIIIC e ettt 22

4.2.3.0. HIZY .ot 23
B.2.3.7. ISHICA ...t 24
4.3. Kelam Geleneginde Musibete Iliskin Konular...............coccococevveveveiceevenennne. 26
4.3.1. Insana Ait Fiillerin Yaratilmas1 ve Kesb Nazariyesi..............cccococooueu..... 27
4.3.2. Histin ve Kubuh......cooiiiiiiiiiiiiiieie e 38
4.3.2.1. Kotiilik Problemi/Teodise. ..........ccoooiviiiiiiiiiiii e 39
4.3.3. Teklif-1 Ma LA YUAK.....oooiiiieiiiieiiiee e 49
4.3.4. Salah-ASIaN ......ooiiiiiiei e 54
4.3.5. Tvazlar/Bedeller ...........cocvoveveuieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 60
4.3.6. Ye’s -Be’s Halinde Imanin Gegerli Olup Olmayacagi.................c........... 64
4.4. Imam Matiiridi’de Insan TaSaVVUIU ...........coovevevereeeeieieeceeeeeeeeeeeee e, 71
4.5. Tmam Matiiridi’ye Gére Musibetlerin Sebep ve Hikmetleri.......................... 72
4.5.1. Allah’1n Takdiri...ooouveeeeiiiiiiee e 73
4.5.2. Allah’1n 1zni ve Tradesi ........ccoovoveveeieeeeieieeeeceeeeeeeeeeee e, 75
4.5.3. TIART HIKIMEL ......cvovevveeieeeeeeeeceeeeeeeeeeeeeeeeeee e 77
4.5.4. Tyiyi Kotiiden Ayirt EtME .......c.cooveviveeiieeeoeeeeeeeeeeeeeeeee e 79
4.5.5. Kulun Uzerinden Daha Kétii Bir Belay1 Defetme ve Giinahlara Kefaret 81
4.5.6. T1ahi RAhMet V& COZA.........c.eveeeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 83
4.5.7. Hat1rlatma Ve UYaTIT .......uvviiiiieieiiciiiiiieeeeeeeeeciiieeeeeeeeeeeiirneeeeeeeeeeeennens 84
4.5.8. Stkiir ve Nankorliik Edenlerin Ortaya C1Kmast..........coeeevvvvieieeeeeeneennnns 86
4.6. Imam Matiiridi’ye Gore Musibetler Karsisinda insanin Konumu ................. 90
4.6.1. Imtihana TAbI OIMa.........cocvevioiieieieieeeeeeeeeeeeeeeeee et 90
4.6.2. 11ahi Kurallara Uymama ................cccceueueueurecerieieeeeseseseeeeeesesess e, 96
4.6.3. Insanin Hatall FILIEri............ocoovivieieeieeeeeeeeeeee e 98
4.6.4. Rizik ve Nimetlere NankoOrliK .........ccceveeiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeee e 101
4.6.5. Kiifiir, Zuliim ve Kotiiliglin Yangimlasmast.........c.cooeevciiiienniiieeennnnee. 103
4.6.6. Tedbirsiz Tutum ve Davranislar.............ccccooevvvvviviiiiiiiiiiiiiiiiieeieeiieeennns 105
4.6.7. Sabirs1Z Olma DUYZUSU .....ceeeiiiiiieiiiiiie et 110
5. SONUC VE ONERILER .......ucucovvuereerrererereeneseresnssesesessssesesssesessssssssessssssseses 116
KAYNAKC GA......ooiiiuiiiineienneiessetisssssiosssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssssssssss 119

viii



A.s
c.c
Cev
Dia
Dib
Ed
Fak

Isam

ifav

s.a.v

Tdv

Terc.

vb
vd

KISALTMALAR LIiSTESI

: Aleyhisselam

: Celle Celaluhu

: Ceviri

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Bagkanlig

: Editor

: Fakiilte

: Hazreti

: Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari
: In6nii Universitesi

: Marmara Universitesi

: Nesriyat

: Nesreden

: Radiyallahuanh

: Say1

: Sayfa

: Sallalahualeyhi vesellem

: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Terciime

: Ve benzeri

: Ve digerleri

X



1. GIRIS

Kelam geleneginde sik¢a tartisilan problemlerden biri de “Allah’in kullarini
elemlendirmesi ve cezalandirmasi” konusudur. Miitekellimler, felaket ve musibetleri
“elemler konusu” etrafinda yorumlamislardir. Bu acgidan kelam bilginleri, kulun
basina isabet eden bela ve afetler sonucu istirap duyma olgusunu, “Allah’a ve kula
ait fiiller” bashg altinda gorislerini kaydetmislerdir. Yine bu cer¢evede kelam
ilminde musibet konusu ‘“‘salah-aslah, teklif-i ma 1a yutadk™ gibi baslhklarin yani sira
Mu‘tezile’nin miiteahhirtin donemi alimlerinden Kadi Abdiilcebbar, usiil-i hamseden
“adalet” ilkesi kapsaminda “acilar/elemler” bashigi altinda irdelemistir. Calismamiza
151k tutan, Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, keldmeci, miifessir Imam Matiiridi de
musibetler meselesinde en ¢ok Mu‘tezile diisiincesini elestiriye tabi tutarak “Allah’in
Fiiller1” baghigi altinda kula ait fiillerinin yaratilmasi, “saldh-aslah, teklif-i ma 1a
yutak, hiistin-kubuh” bahislerini “Kitabii’t-Tevhid” ve “Te’vilati’l-Kur’an” isimli
eserlerinde detayli olarak ele almistir. Biz de musibet konusunu insan ekseninde

Imam’1n fikirlerine bagvurarak detayli olarak irdeleyecegiz.

1.1. Arastirmanin Konusu

Musibet ve felaketler, varlik aleminde yer alan biitiin canlilarin sikga
karsilastigi, ac1 ve istirap duydugu, korunmaya ve kurtulmaya c¢alistig1 olgulardir.
Insanoglu, yasadigi siirece maruz kaldigi musibetleri, isledigi suglar ve giinahlar
karsiliginda kendisine isabet ettigini diisiiniir. Halbuki musibetler, denenme/sinanma,
daha kotii bir belanin engellenmesi, siikriin gerekliligini yerine getirmek, ser gibi
goriinen fakat kendisi i¢in daha hayirli olmasi gibi bircok hikmeti igerir. Bu
calismanin konusu da musibet kavramu ile iliskili kelimelerin yorumlanip Imam
Matiirldi’nin  goriisleri esas alinarak insanin tutumunun biitiin  boyutlariyla

incelenmesidir.
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1.2. Arastirmanin Amaci

Musibet olgusu, insanlik tarihinden beri tartigilan bir sorundur. Kur’an-1
Kerim’de, ibrahim, Ad, Semdd, Noh, Lit, Medyen, Eyke, 1srailogullar1 gibi
milletlerin belda ve musibetlere ugrayip heldk oluslarina neden olan sebepler
zikredilmektedir. Ayrica baz1 peygamberlerin ihtiyari fiilleri disinda, tiirlii hastalik ve
sikintilarla karsilagtiklari, onlarin tutumlarinin da konu edildigi goriillmektedir.
Dolayisiyla musibet ve elemler kulun isledigi olumsuz fiil ve tavirlan yiiziinden
degil, ilahi imtihana tabi olundugunun gercekligidir. Bu konuyla ilgili oncelikle
Imam Matiiridi’nin fikriytinda ilgili Ayetlerin tefsiri incelenmek suretiyle,
eserlerinde bu hususta yorum yapan miifessirlerden bir kisminin goriislerine yer
verip insan-musibet iligkisinin sebep, hikmet ve sonuglarini ortaya koymayi

amagladik.

1.3. Arastirmanin Onemi

Insanin dogumundan &liimiine yasadig1 her safha bir imtihandir. Yani diinya
insan i¢in imtihan yurdudur. Bu gercegi kavrayanlar maruz kalabilecegi darlik ve
sikintilar1 kolaylikla gdgiisleyebilirler. Ancak insan fitrati geregi tasa, gam, keder,
azap, hastalik ve sikintilar karsisinda korkar, ac1 ve istirap duyar. Bela ve musibet
meselesini insan psikolojisi agisindan Tiirk din bilgini Imam Matiiridi’nin,
goriislerinin detaylar1 ile incelenmesi ve onun fikirlerini diisiince diinyamiza

tanitmak Onem arz etmektedir.

1.4. Arastirmanin Simirhliklar:

Musibet ve insana dair ifadeler Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok yerinde
geemektedir. Bu calismamizda musibet ve tiirevleri kisaca tahlil edilmis olup,
buradan hareketle ilgili ayetler “insan” mefhumu iizerinden Imam Matiiridi’nin

goriisleri dogrultusunda biitiin boyutlariyla incelenmistir.



1.5. Tanmimlar

Azb: “Terk etmek, vazgecmek, menetmek, ceza, igskence, eziyet”
(Abdiilbaki, 2010, s. 321) “incitip elem verici sey” (Elif Efendi, 2015b, s. 83)

gibi manalar ihtiva eder.

Be’s: “Muhtac olmak, asir1 fakirlikten Otlirii bitkin bir durumda

bulunmak™ (Abdiilbaki, 2010, s. 76) anlamlarina gelmektedir.

Hizlan: “Allah’mn, kulunu rizasina muvaffak kilmamasi” (Ebx Hanife,

2018, s. 68) olarak izah edilir.

Ivaz: “Bedel, karsilik” (Celebi, 2001, s. 488, 489) “tazimde bulunma
olmaksizin, maruz birakildigi ac1 vb. seylerin karsiliginda kula verilen fayda”
(Teftazani, 2019, s. 608) “tazim ve iclal tariki ile hak edilmeyen her tiirlii

menfaat” (Abdiilcebbar, 2013b, s. 312) olarak tanimlanir.

Musibet: Hayir olarak; “ugratmak, yagdirmak, isabet etmek” ser
hususunda; “irade etmek, istemek, isabet etmek, cezalandirmak, satagmak,

catmak” (Abdiilbaki, 2010, s. 289) anlamlarina gelen bir kelimedir.



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu arastirmada Imam Matiiridi’nin  giiniimiize ulasan eserlerinden
“Te’vilati’l-Kur’an” adh tefsir1 ve “Kitabii’t-Tevhid” isimli eseri bagsvurdugumuz
ana kaynak olup, Ozenle incelenmistir. Ayrica konumuzla ilgili goriis sunan
miitekellim ve miifessirlerin eserlerinden istifade edilmistir. Calismamizda ilk olarak
Imam Matiiridi’nin hayat1 ve eserlerinden bahsedilmis, onun kelami diisiincesi kisaca
aktarilmistir. Devaminda musibetle esdeger sayilabilecek kavramlar agiklanmustir.
Daha sonra kelam geleneginde musibet mevzuunun sunus sekli incelenmistir. ikinci
béliimde ¢alismamizin dziinii olusturan Imam Matiiridi’ye gdre musibetlerin sebep
ve hikmetleri basliklar altinda belirlenmistir. Son kisimda arastirmamizin hedefi
olan; musibetler karsisinda insanin konumu ve tavri detaylar1 ile analiz edilmistir.

Calismamiz genel bir degerlendirme ile sonlandirilmistir.

2.2. Ilgili Arastirmalar

Ismail KARAGOZiin “Fert ve Toplumlara Isabet Eden Musibetler Sebep ve
Sonuglar1” isimli eserinde kapsam itibariyle musibetin cesitleri, musibetin gelis
sebeplerinde insanin rolii, insanin karsilastigi durumlar ve kurtulma yollar1 gibi
basliklarin yant sira toplumlarin musibetlere maruz kalmasimin nedenleri
incelenmistir. Musibete dair ¢alismalar arasinda Selim OZARSLAN’in “Giinah
Musibet Iliskisi Uzerine” adli kitab1 yer almaktadir. Eserde; giinah ve musibetin

mabhiyeti, kelam ve tasavvufta musibet algilamasi gibi basliklara yer verilmektedir.

Necati KARA nin “Kur’an ve Siinnet ’te Beld-Musibet” isimli makalesi de bu
alanda yapilan aragtirmalardandir. Makale genel muhtevada bela ve musibetin
kavramsal c¢ercevesini, fert ve toplumlara gelis sebeplerini ortaya koyan bir

caligmadir. Ayrica 2019 yilinda baslayip tiim diinyay: etkisi altina alan ve varligini



halen devam ettiren koronaviriis hastaligt musibetle iliskilendirilerek bir¢cok eser ve

makale yayimlanmasina vesile olmustur.
Arastirmanin konusuyla ilgili yapilan diger ¢alismalar;
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu calismamizda genel cergeve olarak imam Matiiridi’nin tefsiri referans
alarak musibet kavrami1 kapsamina giren ayetlerin tesbit ve tahlili yapilmstir.
Aragtirmamiz, musibet baglaminda insanin konumunun analizine dayalidir. Bu da

caligmamizin modelini teskil etmektedir.

3.2. Bilgi Toplama Kaynaklar

Imam Matiiridi’nin musibet ve insan iliskisine dair fikirlerini ortaya koymak
icin “Te’vilatii’l-Kur’an” ve “Kitabii’t-Tevhid” adli eserleri titizlikle incelenmis
olup ayrica konumuz kapsamina giren makale ve eserlerin bir kismina miiracaat
edilmistir. Bagvurdugumuz kaynaklarda miielliflerin temas etmedigi ihtimaller de

imkan dahilinde tarafimizca arastirilmaya caligilmistir.



4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Iimam Matiiridi Hakkinda Genel Bilgi

4.1.1. Hayati

Gergek adi Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-
Semerkandi olan “Imam Matiiridi”, Maveraiinnehir bdlgesi kentlerinden Semerkand
yakinlarindaki “Matiiridi” bucaginda dogmus, ailesi orali oldugu i¢in “Matiiridi”
diye anilmistir (Aksoy vd., tarihsiz, s. 3803). Dogum tarihi kesin olarak belli
olmamakla birlikte bir asra yakin yasadigi dikkate alinarak dogum tarihi 238/852
olarak tahmin edilmektedir. Zira bu tahmine iliskin olarak, Matiiridi’nin dogdugu yil
tesbit edebilmek icin hocalarindan Muhammed b. Miukatil er-Razi ve Nusayr
b.Yahya el-Belhi’nin vefat tarihlerine bagvurulur. Son dénem Osmanli alimlerinden
M. Zahid Kevseri’nin kaydettigine gore Muhammed b. Mikatil Razi’nin vefati
248/862, Leknevi’ye gore ise Belhi’nin vefati 268/881°dir. Bu tarihi verilerden

hareketle Muhammed b. Mikatil’in 6liimiinden en az on yil 6nce dogdugu

varsayilarak 238/852 yilina tekabiil ettigi ifade edilir (Topaloglu, 2020, s. 24).

Imam’n, aile fertleri hakkinda da babasi ve dedesinin (Muhammed
b.Mahmid) adindan bagka bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ebli Mansir kiinyesinden
“Mansir” adli bir oglu disiiniilebilirse de Matiiridi’nin kiinyelerin anlamlari
iizerinden aciklama yapilirken Ebli Mansir kiinyesinin orfen, evladi olmayan kisiye
Mansiir adinda oglu olmasi temennisiyle verilebilecegi tahmin edilir (Ozen, 2003,

s.146; Topaloglu, 2020, s. 22).

Ote yandan Imam Matiiridi’nin milliyeti hakkinda da sarih bilgiye
ulasilamamaktadir. Kendisi hakkinda ailesinin Ebti Eyy(b El-Ensari (6. 49/669)
neslinden gelmis oldugu rivayetlerinden hareketle Ensari/Arap asilli oldugu iddia
edilse de (MEB, 1950, s. 404) bu iddialarin isabetli olmadig1 sonraki arastirmacilar
tarafindan ifade edilmektedir (Kologlu, 2018, s. 16). Diger taraftan, gerek eserlerinde
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bir¢ok climlenin kurulusunda Arapg¢a gramer aykiriliklarin bulunmasi ve daha ziyade
Tiirkge gramere uygunluk tagimasi gibi dil ve tslup 6zelliklerinin bulunmasi, gerekse
yasadig1r Semerkand ve cevresinin Tirkler’in ¢ogunlukta oldugu bir bolge olmasi
itibariyle Matiiridi’nin Tiirk asilli oldugunu gostermektedir. Nitekim eserlerinde
birtakim Fars¢a kelimeler bulunmasi ve onun giindelik hayatinda Fars¢ay1
kullandigina dair bazi rivayetlerin yer almasi Fars (Iran) asilli olmasindan degil,
yasadig1 bolge olan Maveralinnehir’in koy ve kasabalarinda Tiirkg¢enin, sehirler ve
ilim g¢evrelerinde ise Fars¢anin yaygin olmasindan kaynaklandig: ifade edilmektedir
(Acar vd., 1985, s. 2232; Topaloglu, 2019a, s. 15-16). Bu verilerden hareketle,

Matiiridi’nin kuvvetle muhtemel Tiirk asilli oldugunu séylememiz miimkiindiir.

O, kiiltiir merkezi olarak taninan, ileri seviyede egitim veren medreselerde
ilim tahsil etmis, ¢aginin en onemli ve sohretli Hanefi alimleri ile tanisarak onlarin
ilim meclislerine katilmis, verdikleri derslere devam ederek dini ilimler sahasinda
donanim sahibi olmustur (Biger, 2018, s. 16). Islam kelaminin temellerinin tesekkiil
ettigi bir donemde yasayan Imam Matiiridi’nin  miitekellim, “Imami’l-
mitekellimin”, “es-seyh”, fakih, miifessir, usulcti, “reisii ehl-i slinne ve’l- cemaa”,
imamlarin seyhi, “alemii’l-hiidd/hidayet mesalesi”’, miisliimanlarin inanglarini
yanliglarindan arindiran, “musahhihu akaidi’l miislimin”, Semerkant alimlerinin
onderi, “reisii mesdyihi Semerkand” gibi (Ozen, 2003, s. 148-149) unvanlarla
anilmast onun ¢ok yonlii bir bilgin olmasmin yani sira, mensuplarinin goénliindeki
yerine isaret ettigi gibi Hz. Peygamber ve ashabimin, Islimin temel konularma dair

anlayislarini savunup miisliimanlar arasinda yerlesmesine olan katkisin1 da ortaya

koymaktadir (Kubat, 2015, s. 282).

Hayatinin her alaninda Ehl-i siinnet akidesini 0gretmek ve her safhada
savunmak i¢in istiin gayret gosteren Ebl Manslr el-Matiirldi 333/944 yilinda
Semerkand’ta vefat etmis, ve sehrin linlii Cakerdize Mezarli§i’'na defnedilmistir
(MEB, 1950, s. 406; Acar vd., 1985, s. 2232; Topaloglu, 2019a, s. 15-16). Ayrica
tiirbesi uzun zaman muhafaza edilmis olmasina ragmen Sovyetler Birligi doneminde
Cakerdize Mezarlig1 iskana ag¢ilmis ve tiirbenin bulundugu yer, bir evin bahgesinde
kalmig, 2000’li yillarda Tirkiye’nin de girisimiyle kabri yeniden tiirbe haline
getirilerek ¢evresine bir kiilliye insa edilmistir (Bulut, 2016, s. 243-244).

Islam binasinin temellerine her tiirlii taarruzun yapildigi bir devirde Islam’1

Allah’in emrettigi sekilde ilan ve izah eden miistesna alimlerden olan Imam-i
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Matiiridi, bid’at igerikli goriislerin, Budizm, Hristiyanlik, Maniheizm, Zerdiistliik,
Hristiyanlik ve Yahudilik gibi farkli din ve mezheplere baglh bireylerin bulundugu
bir gevrede yasayan kelamcidir. O, Orta Asya’da bulunan IslAm merkezlerinden biri
olan Siinni-Hanefi anlayisin yerlesmesinde de 6nemli bir rol oynayan Semerkant’taki
Darii’l-Clizcaniyye medresesinde yetismistir (Nesefi, 2004a, s. 468-469; Ozarslan,
2018, s. 131).

Imam Matiiridi’nin yasadi§1 Maveraiinnehir bolgesinde, fikih ve usiil-i fikih
alaninda miindzara ve tartismalar sikca yapilirdi. Bu fikhi miindzaralar, genellikle
Hanefi-Safii  fakihler arasinda olurdu. Matemler bile mescidlerde yapilan
miinazaralarla senlenirdi (Ebu Zehra, 2018, s. 197). Ayrica Matiiridi’nin ilmi istisare,
tartisma, Islam mezheplerinin yorelere gore uygulanis bigimlerini arastirmak igin
Bagdat’a seyahatlerde bulundugu kaydedilir (Yazir, 1935m, s. 6027; Acar vd., 1985,
s. 2232). Hayatim ilimle yogurmus, ilmi kabiliyetini Darii’l-Cizcaniyye
medresesinde gostererek alimler arasinda seckin bir mevkii elde eden, ehl-1 bid’at
firkalariyla ve gayri Islami anlayislarla miicadele eden, Islam inancini takviye etme
ve savunma hususunda ciddi gayretler gdsteren Imam-1 Matiiridi, Maveraiinnehir
bolgesinde Islam diisiincesinin belli bir istikrara kavusmasinda, islam ve Hanefiligin
Tirkler arasinda yayilmasinda etkin rol almis, kendi doneminden itibaren fikirlerini
takip edip yaymaya ¢alisan Ogrenciler yetistirmistir. Onun fikriyat ve diislinceleri
ogrencileri ve takipgileri sayesinde giliniimiize kadar ulagsmistir (Kologlu, 2018, s.

22).

Imam, Hanefi mezhebinin iiciincii kusak alimlerindendir. Bu itibarla onun
Ebl Hanife’ nin 6grencilerinden Muhammed es-Seybani’nin 6grencisi Ebl Siileyman
el-Clizcani’nin talebesi Ebi Bekir Ahmed b. Ishak el-Clizcani, (6. 200/815), Nusayr
b. Yahya el-Belhi (6. 269/881) ve Nisabur Kadis1 Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed
b. Reca el-Cilizcani (6. 285/898) gibi hocalardan tefsir, hadis, ustl, keldm gibi temel
islam ilimleri tahsil etmigse de 6grenimini, heniiz yirmi yaslarinda iken hocas: Ebl
Bekir Ahmed el-Clizcani (6. 285/898) ile birlikte ulema reisligini deruhte eden ve
Darii’l-Cizcaniyye’de ders veren Eb{i Nasr el-Iyazi (6. 260/874)’den tamamlayarak
icazet aldig1 beyan edilir (Ozen, 2003, s. 146; Rudolph, 2017, s. 218-225; Ebu Zehra,
2018, s. 197).

Ote yandan Islami sahalarda vukufiyet sahibi, déneminin sosyo-kiiltiirel

yonden gereksinimlerini haiz, yasadigi ¢agdaki Miislimanlarin inan¢ ve kelami
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problemlerini ele alip netlige kavusturabilecek bir kelame1 olan Imam Matiiridi’nin,
Horosan’in basta gelen fakihleri arasinda yer alan Muhammed b.Mukatil er-Razi (0.
248/862)’nin de tedrisatindan gectigi zikredilir (Topaloglu, 2020, s. 28). Imam
Matiirldi, yukarida zikrettigimiz hocalar1 sayesinde bagli bulundugu mezhebin imami
olan Ebl Hanife’nin, fikir, metod ve yontemini anlama ve anlatma imkanina sahip
olmanin yani sira, 6grenim hayat1 bittikten sonra ne gibi gorevler yaptigina iliskin,
kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamakta, sadece ¢ok sayida Ogrenci
yetistirdigi yer almaktadir (Topaloglu, 2019a, s. 16). Egitimini tamamladig1 Darii’l-
Clzcaniyye medresesinde ders vermeye baslayan Matiiridi’nin en fazla iine sahip
olan ogrenciler arasinda Ebu’l-Hasan Ali Said er-Riistiifagni (6. 345/956), Ebu
Muhammed Abdiilkerim b. Musa el-Pezdevi (6. 390/1000), Ebu Ahmed b. Ebi Nasr
Ahmed b. Abbas el-Iyazi (6. IV./X. asrin baslar1) gibi alimler gelmektedir (Kutlu,
2011, s. 126; Rudolph, 2017, s. 225-239). Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed b.
Ismail el-Hakim es-Semerkandi (6. 342/953) de onun ilim meclislerinde bir arada
bulundugu Hanefi alimler arasinda yer almaktadir (Yeprem, 2000, s. 15; Topaloglu,
2019a, s. 16).

Isimlerini belirttigimiz bu Aalimlerin disinda, Matiiriddi’nin metodunu
benimseyerek, goriislerinin giiniimiize kadar ulagsmasini saglayan, Ehl-i siinnet
kelamina katki saglayan meshur kelamcilar arasinda Ebii’l Yiisr el-Pezdevi (0.
493/1100), Ebii’l Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
Semseddin es-Semerkandi (6. 702/1303), Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi (6.
575/1179), Nureddin es- Sabini (6. 580/1184), Ebii’l Berekat en-Nesefi (6.
710/1310), ve Ibnii’l Hiimam (6. 861/1457), Taskoprizade Ahmed Efendi (6.
968/1561), Beyazizdde Ahmed Efendi (6. 1098/1687) gibi alim sahsiyetlerin isimleri
zikredilebilir (Acar vd., 1985, s. 2233; Biger, 2018, s. 17).

4.1.2. Eserleri

Hicri II. yiizyilin ilk yarisinda talebeleri ve fikir arkadaglariyla beraber ilm1
faaliyetlerde bulunan imam-1 Azam Ebd Hanife (6. 150/767), Islam dininin hem
temel ilkeleri (akaid-keldm) hem de pratik hiikiimleri (fikih-ahldk) alaninda yogun
caligmalar yapmug, akaid ve fikihla ilgili olarak eserler meydana getirmistir. Bu

eserlerin bir kismi dogrudan bir kismi da talebelerinden rivayet edilerek
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kitaplastirilmistir. Eb( Hanife’nin vefatindan yaklasik bir asir sonra hocalari
vasitasiyla onun talebesi sayilan, goriislerini de onun fikri temellerine oturttugu
goriilen Ebi Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), o giinkii IslAm diinyasmin uzak bir
cografyasinda yer alan Maverailinnehir’de yasamis, kelam ve fikih usuliiniin yani sira
tefsir alaninda da ilmi faaliyetler gostererek eserler viicida getirmistir (Topaloglu,

2003, s. 12).

Kaynaklardaki ifadelere bakildiginda, Imam Matiiriddi’nin eserlerini;
glinlimiize ulasan eserleri, giinlimiize ulagmayan eserleri ve Matiiridi’ye nispet
edildigi halde ona ait olmayan eserler olmak {izere ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir
(Rudolph, 2017, s. 296-317; Topaloglu, 2019a, s. 17-19). Bu eserlerin hepsini tek tek
tanitmak, bu calismanin konusunu agmaktadir. Ancak biz, ¢alismamizin konusuna
kaynaklik teskil eden “Kitabii’t-tevhid” ve “Te’vilati’l-Kur’an” eserlerini tanitip

diger gruplarda yer alan eserlerin sadece isimlerini zikredecegiz.

Hz. Peygamber, (a.s) tevhidin tam olarak bilinmedigi, atese ve putlara
tapmanin hiikiim siirdiigii bir donemde elci olarak génderilmistir. Iste bu yiizden
tevhid inanci Kur’an-1 Kerim’de 1srarla iizerinde durulan konulardan biridir. Bu
anlayisin eseri olarak Islam kiiltiir ve medeniyetinde tevhid konusunda bir hassasiyet
olmustur. Imam-1 Matiiridi, bu hassasiyete bagli olarak da kelamla ilgili kitabina
“Kitabii’t-Tevhid” ismini vermistir (Ozcan, 1995, s. 24-25). imam’in tam olarak
basilmis tek eseri olarak sayilan, kelam ilminin temel konularini ihtiva eden bu eserin
muhtevasini bir mukaddimeden sonra bes boliim halinde incelemek miimkiindiir. S6z
konusu eserin; Birinci kisminda “ilahiyat” bahisleri, ikinci bdliimde, “niiblivvet”
meselesi, tgiincii boliimde, “kaza ve kader” konulari, dordiincli boliimde, esas
itibariyle kelam eserlerinde ahiret ile ilgili konular arasinda ele alinan “biiyiik giinah”
meselesi, besinci ve son boliimde ise, “iman ve islam” terimleriyle ilgili konular yer
almaktadir (Topaloglu, 2020, s. 71-758). Ote taraftan cesitli dini ve itikadi konularda
yeterli bilgiler vererek, tenkid yapan, Islim dis1 din ve mezheplerden farkli pek ¢ok
Islam firkalarindan, bunlarin gériislerinden ve takipgilerinden bahseden, sahasinda
ender rastlanan bir eser olarak nitelendirilmektedir (Onal, 2013, s. 27-28). Imam
Matiirldi’nin giiniimiize ulasan diger eseri olan Te’vilatii’l-Kur’an’dan 6nce yazildigi
tahmin edilen (Ozcan, 1993, s. 9) bu eserin; Fethullah Huleyf tarafindan yapilan ve
bircok yanlis ihtiva eden ilk nesrinden sonra, (Beyrut 1970, 1982; istanbul 1979)

Bekir Topaloglu ve Muhammed Arug¢i s6z konusu eseri yeniden yayimlamigtir
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(Ankara, 2003). Bekir Topaloglu eseri Tiirk¢eye c¢evirmistir (Ankara, 2002;
Topaloglu, 2002, s. 117-119; Ozen, 2003, s. 149). Bu son tahkik, iran Islam
Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 2008 yilmin o6diile layik kitabi olarak
secilmis ve tahkikini yapanlara 6diil verilmistir (Ozen, 2003, s. 149; Topaloglu,
2019, s. 17). Ayrica miitercimligini Tahir Ulu¢’un yaptigi; 2021 yilinda Ketebe

yayinlari tarafindan basilan ¢evirisinin basucu kaynagi olacagi kanaatindeyiz.

Ote yandan imam Matiiridi’nin, giiniimiize intikal eden en hacimli eseri olan
“Te’vilati’l-Kur’an”, yazma niishalarda ve kaynaklarda “Te’vilati Ehli’s-
stinne”, “Te’vilatii’l-Matiiridiyye”, “Te’vilat 1i-Ebi Manstr el-Matiiridi” seklinde de
gecmektedir (Rudolph, 2017, s. 297; Topaloglu, 2019a, s. 17). Te’vilat’in en 6nemli
ozelligi dirayet metodu ile telif edilmis olmasidir. Sistematik siinni kelaminin
kurucusu olan Matiiridi 'nin konular1 ele alis ve isleyis yontemi tefsirine de hakim
olmustur. Bununla birlikte Te’vilat, sonralar1 ahkamii’l-Kur’an veya isari tefsir
tiriinde ortaya ¢ikan tefsir seklini almamis, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1
gibi bir felsefe veya keldm kitabi niteligine de biiriinmemistir. Matiiridi’nin bu
eserinde, hemen hemen her ayette bir aklilik ve sistematik yaklasim mevcuttur.
Eserde zahirl manalar yaninda Kur’an’in genel hedefleri, toplumun diinya ve ahiret
planindaki ihtiyaci, gelisme ve mutlulugu, sosyolojik, kiiltiirel ve ekonomik sartlar
g6z Oniinde bulundurularak yorum, sentez ve analizler yapilmistir (Topaloglu, 2003,
s. 158). Te’vilat eseri ile tefsirde yeni bir yorum bilimi yaklasimi gelistirmeye c¢alisan
Imam Matiiridi, akilc1 tefsir geleneginin ilk temsilcilerinden sayilabilir. Akil ve
kisisel gorislerle tefsir yapilamayacagini, ancak her insanin tutarli bir yontem
izleyerek akliyla te’vil yapabilecegini iddia etmistir. Kur’an-1 Kerim’i bastan sona
ayet ayet yorumladigi bu tefsiriyle kendisinden once yapilan tefsir ¢aligmalarina yeni

bir boyut kazandirmay1 da basarmistir (Kutlu, 2011, s. 127; Karatas, 2014, s. 42).

Bugiin ¢ogu Istanbul’da olmak {izere, diinyanin cesitli kiitiiphanelerinde
Te’vilat’in kirk kadar yazma niishas1 mevcuttur. Matiiridi’nin bu eseri tizerinden yeni
arastirmalar da yapilmistir. Bu baglamda nesri ile ilgili ilk ¢alisma, Misir’li ibrahim
Muhammed Ismail Avadayn ve Seyyid Muhammed Avadayn tarafindan
gerceklesmistir. Lakin bu ¢alismanin Kur’an’in sadece birinci cliziiniin tefsirini
igerdigi belirtilmektedir (Topaloglu, 2003, s. 14). Ote yandan, Fatma Yusuf el-
Haymi, s6z konusu eseri tahkik edip nesretmistir (Korkmaz, 2017, s. 53; Topaloglu,

2019a, s. 17). Son olarak, eserin tamami Bekir Topaloglu’nun bagkanligi ve
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koordinatérliigiinii yaptig1 iki komisyon tarafindan imam Ebd Hanife ve Imam
Matiirldi Arastirma Vakfi'nin da destekleriyle yayma hazirlanmigtir (Topaloglu,
2003, s. 14). Giiniimiizde projesi Prof. Dr. Bekir Topalogluna ait, Prof. Dr. Yusuf

Sevki Yavuz editorliiglinde yayimlanan 18 ciltlik Tiirkce terciimesi mevcuttur.

Imam Matiiridi, Islami ilimler alaninda birgok eser telif etmis, ancak
bunlardan bazilar istilalar, dogal afetler, gocler ve maddi imkansizliklar sebebiyle
giinlimiize kadar gelememistir. Bu eserlerin ¢ogunlugunu fikih ve fikih usulii ile
Mu‘tezile’yi, Haricileri, Réfizileri ve Sii Karmatileri tenkit etmek i¢in kaleme aldigi
eserler olusturmaktadir (Ozarslan, 2018, s. 132).

Imam Matiiridi’nin giiniimiize ulasmayan eserleri sunlardir;

1. “Beyanu vehmi’l-Miitezile.”

2. “er-Redd ale’l-Karamuta (fi’l-ustl).”

3. “Kitabu’l-cedel fi usili’l-fikh.”

4. “Kitabu’l-Makalat.”

5. “Medhizu’s-sera’i fi usali’l-fikh.”

6. “Reddii Evaili’l-edille 1i’1-Ka’bi.”

7. “Reddii Kitabi’l-imame li-ba’di’r-Revafid.”

8. “Reddii Tehzibi’l-cedel li’l-Ka’bi.”

9. “Reddii’l-Usli’l-hamse 1i-Ebi Omer el-Bahili.”

10. “Reddii vaidi’l-fiissak 1i’1-Ka’bi.”

11. “Serhu’l-Cami’i’s-sagir.” (Ozen, 2003, s. 149-151; Nesefi, 2004a, s. 193, 472;
Rudolph, 2017, s. 291-296).

Imam Matiiridi’ye Nisbet Edilen Eserler

1. “Kitabii’t-Tevhid.” (Matiiridi’nin Kitabi’t-Tevhid’inden farkl kiigiik bir risaledir)
2. “Kitabu’l-usil (UsGlu’d-din).”

3. “Pendname-i Matiiridi (Vesaya ve miinacat, Fevaid).”

4. “Risale fi’l-akaid (el-Akidetii’l-Matiiridiyye).”

5. “Risale-i canivar dari.”

6. “Risale fima 1a yeclizu’l-vakfu aleyhi fi’l-Kur’an.”

7. “Risale-i Seyh Eba Manstr Matiiridi (Irsad).”
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8. “Serhu’l-Fikhi’l- Ekber.” (Nesefi, 2004a, s. 72, 211, 398, 472; Rudolph, 2017, s.
519-525; Topaloglu, 2019a, s. 18, 19).

4.1.3. Kelam Sistemi

Imam Matiiridi bilgi edinme yollarini; “duyular, akil ve sadik haber” seklinde
siniflara ayiran klasik keldm anlayisinin Onciilerindendir. Dini bilginin “nakil ve
akil” olmak tiizere iki kaynagi oldugunu sdyleyerek akil ile nakli dinin taninmasi i¢in
esas teskil ettigini vurgular (Topaloglu, 2020, s. 57-65). Matiiridi’nin akil kavramina
bu denli 6nem vermesi Kur’an’in buyrugunun bir gostergesidir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de bes yilizden fazla ayette, akli kullanmak wvurgusu yapilmaktadir. Bu
dogrultuda Imam’in Siinni keldm ekoliine model olan bilgi teorisi icinde yer alan
akil, duyular ve haber unsurlarindan her birini s6z konusu eserlerinde kullandig:
gozlemlenmektedir (Biger, 2018, s. 89). Ayrica bilgi edinme yollarini inkar edenlere
kars1 tirlii atiflarda bulunur (Topaloglu, 2020, s. 67-70). imam Matiiridi, Islam
diisiince tarihine fikriyat ve gorisleriyle istikamet veren bir alimdir. Kelam ve
mezhepler tarihi basta olmak tizere, ustl-i fikih, tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda
kendine has yontem ve metoduyla kendinden s6z ettirmeyi basarmistir. Sekil
acisindan ayetlerin tefsirine genellikle kendi anlayisin1 kaydetmekle baslayip,
izahlarinda ayetin ayetle tefsir edilmesinin en giizel 6rneklerini ortaya koymustur.
Kur’an’1t Kur’an’la veya sahih kabul ettigi hadis ve haberlerin yani1 sira semantik
yaklasimlarla, akli istidlal yoluyla agiklamaya ¢alismistir. imam Matiiridi, tabiinden
itibaren muhtelif sahsiyetlere ait olmak {izere naklettigi goriisleri bazen kabul ve red
acisindan degerlendirmeye tabi tutmus, bazen de herhangi bir fikir yiiriitmeyip,

2

bahsin sonunda “bu meselede aslolan sudur...” diyerek tenkit siizgecinden
gecirmistir (Topaloglu, 2003, s. 157-158). Ayetlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda
akla biiyiik deger atfeden Imam, bu metodunu hadis ilminde de kullanmstir. Nitekim
onun hadis ve haberler i¢in isnad zikretmedigi, dolayistyla bunlarin sihhatini hadis

usulii kurallarina gore irdelemedigi bilinmektedir (Topaloglu, 2003, s. 158).

Imam, “Kitabii’t-Tevhid” adli eserinde dnemli akaid 6gretilerine yer verir. Bu
kitabinda; 1sldm keldmmin, kat’i delilleri ile kabul edilebilir oldugunu gostermeye
caligmaktadir (Rudolph, 2017, s. 321). Matiiridi, meseleleri daima kelami, felsefi ve
tarihi bir temel lizerinde tartigmaktadir. Keldmi problemlerin okuyucu tarafindan

bilindigini kabul ederek, kisa atiflarda bulunarak elestiriye gecer. Yine imam, elestiri
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yaptig1 fikri 6zet olarak sunar. Hatta pek cok baglamda sadece isaret eder (Ulug,
2021, s. 15). Imam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid’inde Mutezile’yi
siklikla elestiriye tabi tutar (Ulug, 2021, s. 14).

Gerek Te’vilati'l-Kur’an’dan gerek kendisine ait usiil kitaplarindan yapilan
alintilar g6z Oniinde bulunduruldugu takdirde Matiiridi’nin usiil anlayisi; Ebt
Hanife’'nin fikih usulii ve fikha iliskin goriislerini ayetlerden istidlal ederek,
kendisinin fikih usulii alanindaki goriislerini sistemlestirirken de onun kelami
cizgisini takip eder (Ozen, 2003, s. 163). Imam Matiiridi, Hanefi mezhebini anlama
ve yorumlama, mezhep birikimini gelecek kusaklara aktarma yolunda Onemli
caligmalar yapmistir. Mezhep imamlarinin ve bilhassa EbGi Hanife’nin goriislerinin
delillerini ortaya koymanin yaninda farkli ya da tutarsiz goziikenleri biitlin i¢indeki
yerini belirterek manalandirmaya calismakta ve muhalif mezhepler tarafindan ser’1
delillere aykir1 bulunan mezhep goriislerinin gercekte celiskili olmadigini ortaya
koymaktadir (Ozen, 2003, s. 164). Yine O, fikith usulii kavramlarini, Siinni-Hanefi
anlayisa aykir1 ifadelerden kaginmak ve kelam alaninda sdyledikleriyle ¢celismemeye
0zen gostermek suretiyle tanimlamistir. Bu metoduyla sistematik bir diisiiniir
oldugunu kanitlamay1 da basarmistir (Ozen, 2003, s. 163). Ebsi Hanife nin usiliine
baglilig1 sayesinde nasslar 1s131nda gercekei bakis acismi yakalayabilmistir (Ozcan,
2012, s. 155).

Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabi’t-Tevhid’inde kelam ilminin
epistemoloji, ilahiyyat ve niiblivvat meselelerini detayli bir bi¢imde ele almistir.
Kitabii’t-Tevhid’in igerigi plan, alt konular, istidlal yontemi, nakil ile aklin
uzlastirilmas: vb. hususlarda Matiiridi ve Es‘ari kelam eserlerine Orneklik teskil
etmistir. Imam, akaid konularini islerken kullandig istidlal yénteminde ayetlere daha
cok miiracaat eder. Kitdbii’t-Tevhid’in dyet indeksinde yer alan 450’ye yakin ayetin
yer almast bunun kanitlarindan biridir (Topaloglu, 2012, s. 40). Ayni metod,
“Te’vilati’l-Kur’an” da da goriiliir. Ancak diger yandan O, hadis rivayetlerine itikadi
meselelerde daha az yer vermektedir (Biger, 2018, s. 90). Imam Matiiridi, kelamc1 ve
fakih oldugu kadar ayn1 zamanda bir miifessir olup, tefsirinde yeni bir yorum bilimi
gelistirmistir (Kutlu, 2011, s. 136). Imam, “Te’vilati’l-Kur’an” eserinde “kelam,
fikth ve wusil-i fikih” konularma yer vermektedir. O, fikihla ilgili ayetlerin
yorumlarinda beyan-1 ilahinin fikhi a¢ilimina detayli bir sekilde yer verip diger

ekollerin fikha dair goriislerini aktararak elestiriler yoneltmistir (Topaloglu, 2003, s.
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159). Bu baglamda O, Te’vilat’inda, sadece ayetlerin tefsirini yapmakla yetinmeyip,
meseleye iliskin fikhi ve itikadl mezheplerin farkli yorumlara da atifta bulunarak
tartigmustir (Ozarslan, 2018, s. 133). Onun diger disiplinlere ait goriisleri, genis bir
bilgi birikimine sahip oldugunun gostergesidir. Imam Matiiridi, “tefsir, fikih, usl-i
fikih” vd. Isldm bilimleri alaninda kendine ait goriisleri 6ne siirmiis ve Islam

kiiltiirintin gelismesine katki sunmustur (Korkmaz, 2017, s. 22).

Bu 6zet bilgiler 1s13inda Imam’m siklikla bagvurdugu metodlar arasinda;
akilla nakil arasinda orta yol, olaylara kiilli bakis, diistinceyi eylemle irtibatlandirma,
manaya ve maksada Oonem verme, tenkit¢i yapi, delille konusma ve gergeklik
yontemlerini benimsedigi sdylenebilir (Aydin vd., 2017, s. 259-260). Gorildigi
iizere Imam Matiiridi, gelistirdigi usul ve yontemlerle bid’at firkalara karsi etkin
miicadele gostermis, her kosulda aklin hakemligine bagvurmus, Ehl-1 siinnet
kelaminin saglam ve etkili bir zeminde ilerlemesine Onciiliik etmistir. Te’vilati’l-
Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid eserlerinde nasslar1 akilcilik ve hikmet felsefesi diye
nitelendirilebilecek bir diisiince yapisiyla tahlil etmistir (Erbay, 2012, s. 38; Ozcan,
2012, s. 25; Onal, 2013, s. 51).

4.2. Musibet Kavramina Genel Bakis

4.2.1. Musibetin Kavramsal Cercevesi

Aragtirmamizin bu boliimiinde musibet kavraminin, kelam ilmi yaninda baska
ilim ve disiplinlere ait muadili olarak kullanilabilecek kelimelerin tespiti yapilmaya
calisilmis, sozliikte kelimenin kokiinden ve manalarindan hareketle terim anlami
ifade edilmis, iceriklerin kisaca tanitilmasina 6nem verilmis ve konumuzla alakali bu

kelimelerin Kur’an ve bazi hadislerdeki konumlarma temas edilmeye ¢alisiimistir.

4.2.2. Musibetin Sozliik ve Terim Anlam

Musibet kelimesi, liigatte “ansizin bastiran yagmur” anlamindaki “savb”
kokiinden tiireyen ve “bir seyin hedefine ulagsmasi, birinin payina diigmesi” manasina
gelen isabet masdarindan isim olan musibet, “hayir ve ser” bashgi altinda ele

alinmistir. Hayir olarak; “ugratmak, yagdirmak, isabet etmek” ser hususunda “irade
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etmek, istemek, isabet etmek, cezalandirmak, satasmak, ¢atmak™ (Abdiilbaki, 2010,
s. 289) “acilara diisirmek, dogruyu talep etmek, perisan etmek, cani, mali yok
etmek” (Cevheri, 1979a, s. 164-166) “insanin basina gelen kotii sey” (Endiiliisi,
2019, s. 116) “hedefine isabet eden mermi gibi insana siddetle dokunan hadise ve
felaketler” (Yazir, 1935e, s. 4754) gibi bircok manalar1 icermektedir. Ac¢lik, korku,
kitlik, mallardan, canlardan, iiriinlerden eksiltme ile miinafiklar1 birbirinden ayirt
etmek maksadiyla musibetin bir “imtihan ve deneme” olduguna isaret edilir (Taberd,

1995a, s. 119).

Kelam terminolojisinde musibet, “insanin genellikle kendi iradesi disinda ve
beklemedigi sekilde karsilastigi durum” seklinde tanimlanmustir (Cagrici, 2020, s.
255). Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) musibeti; “6liim ve benzerleri gibi, insan
tabiatina uygun olmayan felaketler” seklinde yorumlamistir (Ciircani, 1997, s. 213).
Mu‘tezile geleneginin Onemli temsilcilerinden Zemahseri (6. 538/1144) de “el-
kessaf” adli eserinde yukarida zikrettigimiz anlamlara paralel bir goriis ifade ederek

sunlar1 kaydeder: “Allah, kisinin itaatinde sabir ve sebat gdsterip gdstermeyecegini, emrine ve

Copoe

ilahi hitkiimlerine kargt kulun tutumunun nasil olacagi gibi imtihana konu olan hususlart “tim

beldlarin her birinden azicik bir seyle deneyecektir.” (Zemahseri, 2020a, s. 564). Musibetin
genel olarak, “eksilme, yok olma gibi her tiirlii istenmeyen hadise” i¢in kullanilan bir

tabir oldugu goriiliir (Nesefi, 2020b, s. 238).

Musibet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte toplam yetmis dort
ayette gecmektedir (Abdiilbaki, 2010, s.289, 290). Zira bu kelime, “insanin canini
sikan ve basina gelen her tiirlii kotii durumu” ifade etmektedir (Ibn-i Manzir, 1994a,
s. 535). Bu baglamda Kur’an’da musibet kelimesinin ¢ogunlukla kotli durumlari
ifade etmek icin kullanildig1 goriilmektedir (Al—i Imran, 3/165; Nisa, 4/62, 72; Tevbe,
9/50; Hadid, 57/22; Stara, 42/30). Bunun yan1 sira, musibetin hayir da olabilecegine
(Bakara, 2/216) isaret edilmektedir. Ote taraftan “isabet etme, basa gelme” manasi
bulunmasindan dolay1 bu fiil “musibet-beld” manasim1 ifade etmesi icin “seyyie”
kelimesi ile birlikte kullanilir (A’raf, 7/131; Al-i imran, 3/120; Nisa, 4/78, 79; Sura,
42/48; Rum, 30/26).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, tefsirinde yeryliziindeki musibetleri, arzda
herhangi bir zarar ve perisanlia sebep olan ziyan ve afetler olarak tanimlar.
Musibetin gesitlerini; yara, bere, hastalik, zuliim, aglik, susuzluk, yoksulluk, iskence,

gibi dogrudan insanlara isabet eden musibetler (En’am, 6/65; Hadid, 57/22),
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hayvanlara, liriinlere ariz olan afetler, zelzele, kuraklik, sel felaketi, tufan vb. afetler,
yeryliziine isabet eden musibetler, yangin, gasp edilme, ¢alinma, bozulma, kirilma
vb. zararlarla mala gelen musibetler (Bakara, 2/155), sirk, kiifiir, isyan ve nifak gibi
kisinin inancina, dinine gelen musibetler olmak tizere dort grupta incelemek
miimkiindiir (Yazir, 1935e, s. 4754; Karagoz, 2010, s. 474). Yine ayet-i kerimelerde
musibetin insanlara gelis sebebi olarak Allah’in izni ve iradesi (Hadid, 57/22, 23),
hatali davranig ve kotii fiiller (Stra, 42/30), insanlara zuliim (Nahl, 16/33, 34),
imtihan edilme (Bakara, 2/155), ilahi kurallara uymama (Isra, 17/15-17), nimetlere

nankorliik etme (Nahl, 16/112, 113) gibi vesileler sayilabilir.

Hadis mecmiualarinda, kulun musibetler konusunda nasil bir tavir takinmalar1
gerektigine dair hususlar basta olmak iizere, bu olaylar karsisinda tagkinliklardan
uzak durmak gerektigini bildiren ve sabirli olmay1 6giitleyen pek cok hadisin yer

aldig1 goriilmektedir (Nevevi, tarihsiz, s. 326, 327; Buhari, 2004b, s. 706, 744, 779).

Son olarak ifade etmek gerekir ki; deprem, sel baskinlari, kitlik, kuraklik,
yangin, firtina, tsunami, hortum, miisilaj (deniz salyasi) vd. meydana gelen
felaketler, “insana iizlintii veren, insan tabiatina uygun olmayan, her tiirlii istenmeyen
hadiseler” oldugundan musibet kavrami kapsaminda degerlendirilebilir (Ozarslan,
2012, s. 11). Ayrica, Aralik 2019°da Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan ve
giiniimiizde tiim diinyay1 etkisi altina alan (COVID-19) koronaviriis salgin1 da tiim

insanlik i¢in musibettir.

4.2.3. Musibet ile iliskili Kelimeler

4.2.3.1. Azap

Azap kelimesi, sozliikkte mastar olarak “susuzlugun siddetinden yemegi terk
etmek, vurmak,” Arapca’da “terk etmek, vazgecmek, menetmek” anlamlarina gelen
“azb” kokiinden tiiremis olup “ceza, iskence, eziyet ve elem” (Abdiilbaki, 2010, s.
321, 322) “incitip elem verici sey” (Elif Efendi, 2015b, s. 83) gibi méanalar1 ihtiva
eder. Nitekim Imam Matiiridi de bu anlamlara miiteradif te’villerde bulunmustur
(Matiiridi, 2019g, s. 67, 68, 115, 270; 2019g, 348, 373). Azap; diinyada, kabirde ve
ahirette olmak tizere ii¢c sathada gerceklesebilecek olup, kelam literatiiriinde diinyada

yasanan afet ve felaketlerin, c¢ekilen 1stiraplarin azap statiisiinde bulunup
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bulunmadigi, kabir azabinin niteligi ve ahiretteki azabin sadece ruha mi1 yoksa hem
ruha hem bedene mi uygulanacagi ve cehennem azabinin ebediligi gibi perspektiften

ele alinir (Topaloglu ve Celebi, 2017, s. 37).

Diger taraftan azap kavrami, “Kur’an-1 Kerim’de” 321 kez zikredilmekle
birlikte (Abdiilbaki, 2010, s. 321, 322). Kur’an’da ¢ogunlukla, inkar ve isyan
edenlerin diinya ve ahirette Allah tarafindan cezalandirilmalarini ifade etmek igin
kullanilir. Ayrica azap manasinda “néar, cehennem, be’s ve ikab” kelimeleri de
kullanilir (Yavuz, 1991, s. 302). Mesela; deprem, sel, dolu, yildirim ¢arpmasit gibi
afetler (En’am, 6/65) “kéfirlerin sahip oldugu diinya nimetlerinin kendileri i¢in
aslinda bir azap oldugu” (Tevbe, 9/85) Nuh kavminin suda bogulmasi (Nuh, 71/1)
aclik musibeti (Mii’'mintn, 23/18), adam 6ldiirme (Lokman, 31/21), fakirin hakkin
vermeyenlerin beldya ugramasi (Kalem, 68/33), Nuh, Hud, Salih, Lut ve Suayb
peygamberlerin inkérct kavimlerin muhtelif cezalara ugratilmasi (Ankebut, 29/40;
A’raf, 7/84; sra, 17/103), kabir hayatindaki azap (En’am, 6/93) gibi dyet-i kerimeler

azap kavramu ile ifade edilmektedir.

Ote yandan azaptan korunmak igin sik sik dua etmelerini miiminlere tavsiye
eden (DIB, 2013d, s. 61) ve azabi ilahi iradeye baglayan (DIB, 2013c, s. 218)
hadislerde de diinyada, kabir hayatinda ve ahiret hayatinin muhtelif safhalarinda
uygulanan azap cesitlerinden soz edilir (DIB, 2013c, s. 49; 2013d, 429, 432, 439;
2013f, 447, 573).

4.2.3.2. Bela

Musibet kavraminin muadili olarak ifade edilebilecek diger bir kavram ise
“bela” dir. Bela kelimesi Arapga bir kelime olup ¢ogulu “belaya” dir. Arapga’da fiil
olarak ise “belahu” imtihan etmek ve sinamak manasinda kullanilmaktadir. So6zliik
anlami; “denemek, yapmak, bitkin hale getirmek™ (Tart(si, 2008, s. 11), “eskimek,
musibet, imtihan etmek” (isfehani, 1986, s. 79; Abdiilbaki, 2010, s. 94), “zorluk”
(Endiiliisi, 2019, s. 39) gibi ¢esitli manalara gelmektedir.

“Ibtila” kelimesiyle ayn1 ménay1 tasiyan “bela” sdzliikk anlamlarma paralel
olarak “tecriibe, imtihan, ihtibar, sinama” (EIlif Efendi, 2015a, s. 65). Kur’an-1
Kerim’de “eskimek, smnamak, denemek, gam, musibet, darlik, sikinti” manalarinda

kullanilmistir (Fecr, 89/15, 16; Kalem, 68/17; Saffat, 37/106). Dini a¢idan bela;
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“gerek darlikta gerekse bollukta insanin denenip imtihana tabi tutulmasi maksadiyla
basa gelen musibet ve mesakkat” demektir (Tartisi, 2008, s. 11).

Muhammed Fuad Abdilbaki “el-Mu’cem el-Mufehres 1i Elfaz el-Kur’an el-

A%

Kerim” isimli eserinde “beld” kavraminin tiirevleriyle zikredilebilecek bazi ayetlere
de temas etmektedir. Mesela “iste o giin her sahis, diinyada yaptiginin karsihigini gorecek.”
(Yanus, 10/30) mealindeki ayette ) s Kelimesinin hakikati ortaya ¢ikaran
manasinda orada herkesin amelinin hakikati ortaya cikacak, herkes ge¢cmiste yaptigi

seylerin neticesini gorecektir seklinde goriisiinii beyan eder. Yine O, “Savasta onlan siz
6ldiirmediniz, onlar1 Allah 61diirdii; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah attr; bunu da miiminlere
kendinden giizel bir lutufta bulunmus olmak i¢in yaptr.” (Enfal, 8/17) dyeti baglaminda “ (a3
” (Bela-1 hasen) kelimesinin giizel imtihan ve yardim ménasinda oldugunu vurgular.
Yani bununla onlar1 dener ki onlarin durum ve davranislarinin nasil agiga ¢ikacagi
seklinde yorumlanacagini belirtir. “Evlilik ¢agia gelinceye kadar yetimleri deneyin.” (Nisa,
4/6) beyanindaki “ ! 55 » kelimesinin mallar hususunda giizelce tasarruf yapip
yapmadiklarii bilmeniz i¢in denemeye tabi tutmak gibi manalara delalet edecegini
sOyler (Abdiilbaki, 2010, s. 94). Bu bakimdan beld kelimesinin “deneme/sinama”

gibi anlamlarda kullanildigini séylemek miimkiindiir.

Bela, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ vecih ile varidtir: “Nimet ve ata, imtihan ve
itibar, emr-1 mekruh ki nefse gayr-1 miilayim ve mesakkatli olmakla teneffiir edilen
ve yiiksiiniilen sey” (Elif Efendi, 2015a, s. 215). Bunlara ilaveten Kur’an’da bela
kelimesi tiirevleriyle birlikte otuz yedi yerde gegmektedir (Abdiilbaki, 2010, s. 94,
95). Israilogullarma Firavun’un iskencesini anlatirken “biiyiik beld/belaun azim”
(A’raf, 7/141; Bakara, 2/49; Ibrahim, 14/6) ve “acik bela/belaun miibin” (Duhan,
44/33) ayetlerinden “eziyet, iskence” manalar1 anlasilmaktadir. Hz. ibrahim'in oglu
Ismail'i kurban etme tesebbiisii i¢in “acik bela/belaun miibin” (Saffat, 37/106)
seklinde niteleme yapmistir. Burada da “imtihan, deneme” manalar1 6n plana
cikmaktadir. Allah'in imtihana tabi tuttugu kulunun imtihani kazanmasini da “giizel
bela/belaun hasenen™ (Enfal, 8/17) olarak vasiflamistir. Allah’in kendisini denedigi
kulun bu denemeden basar1 ile ¢ikmasi “glizel beld/belaun hasen” olarak tarif
edilmistir. Bu manada Bedir Gazvesi ve sonucunda kazanilan zafer “gilizel bir bela”
yani basariyla verilmis bir imtihan olarak belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim’de dini
yiikiimliiliikler de “beld” kelimesiyle ifade edilmistir. Bakara siresinin 2/155. ve

Muhammed siresinin 47/31. ayetlerinde beld (ibtild) bu manada kullanilmistir.
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Allah’in korku ve kitlik vermesi, mal, can ve mahsulleri eksiltmesi de birer beladir

(Bakara, 2/155).

4.2.3.3. Be’s

Lugatte “muhtac olmak, asir1 fakirlikten otiirii bitkin bir durumda bulunmak™
manasindaki bii’s kokiinden tiireyen be’s; tiirevleriyle birlikte “azap, harb, kuvvet,
gii¢, siddet, cok muhtag, fakirlik, sikint1 icerisinde olma, iiziilmek, gii¢ durumda
kalmak” (Abdilbaki, 2010, s. 76) “harb, kital, secaat, fakr, ihtiya¢” (Elif Efendi,
2015a, s. 189) anlamlarina gelir. Matiiridi Te’vilat’inda, bu kavram ile ilgili farkl
yorumlar yapildigin1 ifade ederek En’am sliresi 6/42. ayetinde gegen 2l >
kelimesinin “diisman tarafindan onlarin basia gelen zorluklar, sikintilar, baslarina
gelen fakirlik, kitlik ve zorluk” gibi bircok manalar1 bilinyesinde barindirdiginm

zikreder (Matiiridi, 2018d, s. 78).

Kur’an-1 Kerim’de “azap” (En’am, 6/147; Enbiya, 21/12), “baski, sikint1”
(Nisa, 4/84), “cezalandirma” (A’raf, 7/164; Miimin, 40/84), “cetin savas, harp”
(Ahzab, 33/18; Bakara, 2/177; Nahl, 16/81), “kuvvet” (Nisa, 4/84) gibi anlamlarda
yirmi bes ayette zikredilmektedir (Abdiilbaki, 2010, s. 76).

Ote taraftan kelam ilminde be’s, peygamberlerin tebligatin1 kabul etmekte
uzun siire direndikten sonra, deprem, sel feldketi gibi afetlerin baslamasi {izerine
Oliimle yiiz yiize gelen insanlarin, Allah’a iman ettiklerinin agiklamalarinin gegerli

olmayacag1 miinasebetiyle konu edinilmektedir (Topaloglu ve Celebi, 2017, s. 50).

4.2.3.4. Darr /Durr

Musibetle iliskilendirilebilecek diger bir kavram ise; “darr/durr” kelimesidir.
Sozliikte “zarar vermek, mecbur etmek” anlamindaki “d-r-r”” kdkiinden tiireyen darr,
“siddet, darlik, zorluk” (Abdiilbaki, 2010, s. 293) gibi manalar1 biinyesinde
barindirmakla birlikte ¢/l ” kelimesinin zidd1 olarak “elem ve zarar veren seyleri
yaratan” manasi ile esma-i hiisna ig¢inde yer alir (Topaloglu, 1993, s. 481). Allah’in
Darr ismi sadece zarar veren seklinde anlasilmamali, zarar verenler de dahil olmak
lizere her seyi yaratan, evreni karsilikli etki ve tepki iligkisi ig¢inde diizenleyip

yOneten, idare eden tarzinda yorumlanmalidir (Bayram, 2020, s. 48).
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“Darra” kelimesi, insan1t manevi yonden etkileyen “beld, hastalik, fakirlik,
darlik, tehlike” gibi sikintili durumlara sebep olma halini ifade etmektedir. Darr
lafzinda “zarar verme”, durr lafzinda “zarar gérme” yonii hakimdir. Zarar ile ayni
kokten tiireyen “zarQret ve 1zdirar” kisinin maruz kaldigi agir zarar ve tehlike
durumudur. Sonug olarak zarar kelimesinin tiirevleri ve kokii kisinin ugramis oldugu
maddi ve manevi kayiplart anlatmaktadir (Matiiridi, 2018d, s. 78). Hadis ve ayetlerde
kullanilan zarar kelimesi kok ve tirevleri sozlikkteki bu anlam ¢ergevesinde
kullanilarak, davranislarin Allah katinda manevi kazanima isaret olmasi i¢in “nef-

zarar, ribh-husr” kelime ve tiirevleri olarak yer almistir (Aybakan, 2013, s. 130).

“Durr ve darra” kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de “bela, sikinti, zarar ve musibet”
manalarinm ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (A’raf, 7/9; Bakara, 2/177; Hud, 11/10;
En’am, 6/17; Ytnus, 10/12; Fussilet, 41/50; Rum, 30/33). Darr ile nafi’ kelimeleri
arasinda karsit anlam iligkisi goriliir. Allah’in kazasi, kaderi, giici ve kudreti ile
ilgili olan darr ve nafi’ sifati; insanlara zarar ve fayda veren seyleri yaratan; biitiin
yaratiklara faydali, sadece asilere diinya ve ahirette zarar veren demektir (Karagoz,
2010, s. 112, 113). Kur’an’da Allah’in bu iki vasfina isaret eden birgok ayet vardir
(A’raf, 7/188; Feth, 48/11; Furkan, 25/3; Ytnus, 10/49, 107).

Kur’an-1 Kerim’de zarar kavraminin, her seye giicii yeten Allah’1 birakip da
fayda veya zarar vermekten aciz olan putlara tapmanin mantiksizligini1 vurgulayan
bir Uslip i¢inde kullanilmis olmasi, ayrica karsiti olan nef’ gibi lafizlarla
zikredilmesi, s6z konusu kavramin mutlak manada Allah’a nispet edilmesinin
amaclanmadigimi gostermektedir. Nitekim bu kavram sifat sigasiyla Allah’a izafe
edilmemigstir (Topaloglu, 1993, s. 481). Zira Kur’an’da elliden fazla gecen ayetlerde
hayrin da serrin de Allah’tan olduguna temas edilir. Bu ayetlerde islenen ana tema,
Allah’tan bagka tapinilan sézde tanrilarin kendilerine de baskalarina da herhangi bir
fayda ve zararlarinin dokunamayacagini, bu nedenle de tazim, dua ve siginmaya
layik olanin sadece Allah oldugu gercegidir (Enbiya, 21/66; Hac, 22/12; Isra, 17/56;
Yasin, 36/75).

4.2.3.5. Fitne

Fitne kelimesi sozliik anlamlarina uygun olarak Kur’an-1 Kerim’de “deneme,

imtihan, sinamak, harb, iskence etmek, eziyet vermek, saptirmak, sasirtmak, giinaha
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sokmak, atese atmak, beld, musibet, kotiiliik (Abdilbaki, 2010, s. 361) inkarcilik,
savag ve iskence (Matiiridi, 2018h, s. 243) mihnete sokmak, azdirmak, ¢ok begenip
meftun olmak” (Yazir, 1935e, s. 4530) gibi manalara gelen fitne “sosyal hayatta iyi
veya kotii seylerle deneme veya imtihan etme, dini bakimdan ruhsal ¢okiintiiyii ya da
dini, siyasi ve sosyal ortamda yasanabilecek ruhi sarsinti” y1 ifade etmektedir

(Parlatir, 2017, s. 247).

Cogulu “fiten” olan fitne kelimesi, ¢cogunlukla; “sinama, maddi ve manevi
sikinti, tiziintii ve felaketlerle imtihan etme” anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir
(Matiiridi, 2019m, s. 266). Ziimer stresi 39/49 ayetinde zikredilen i% kelimesi
“kendisinde zorluk bulunan imtihan” manasini igerdigi bildirilir (Matiiridi, 2019, s.

374).

Kur’an-1 Kerim’de otuz dort ayette “fitne” bigiminde, yirmi alt1 ayette de bu
bi¢imin tiirevleri ile ge¢mektedir. Kur’an’da genellikle ilahi imtihan (deneme,
smmama) (Bakara, 2/102) gibi manalarin yam sira; “saptirma” (Maide, 5/41),
“sasirtma” (A’raf, 7/27), “karisiklik, kargasa” (Al-i Imran, 3/7; Tevbe, 9/47, 43),
“bela, musibet” (Hac, 22/11), “azap (atese atilma)”, (Enfal, 8/25; Zariyat, 51/13, 14),
“iskence, eziyet, kotiilik” (Enfal, 8/39; Bakara, 2/191, 193, 217; Nisa, 4/101),
“delilik” (Kalem, 68/6) gibi anlamlarda da kullanilmistir. Bu ¢er¢evede Kur’an’da
“bela, fesat, imtihan” kelimeleri daha ¢ok kullanilmaktadir (Kara, 1998, s. 37). Bu
kavram hadis literatiiriinde, Islam toplumunda dini veya siyasi sebeplerle ortaya
cikan kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi yikici faaliyetler ifade edilmektedir. Hadis
geleneginde bu terim “sonucu kotii olan imtihan” méanasia alinmistir (Topaloglu ve

Celebi, 2017, s. 98).

4.2.3.6. Hizy

Liigatte “yapilan bir kotiiliik veya ugranilan bir musibet sonucunda hor, hakir
ve zelil duruma diismek, rezil olmak, hakaret, heldk” manalarina gelen hizy
“utanilacak is ve durum” anlaminda isim olarak kullanilir (Topaloglu ve Celebi,

2017, s. 128; Elif Efendi, 2015a, s. 382).

Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes ayette isim ve fiil kaliplartyla kullanilarak
kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, fesat c¢ikaranlarin, Allah’a verdikleri sozii

tutmayanlarin riisvA ve rezil edilecegi bildirilmistir. Mesela, Israilogullari’nin
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birbirini 6ldlirme, aralarindan bazilarimi  yurtlarindan ¢ikarma, kotilik ve
diismanlikta birbirlerini destekleme ve kendilerine indirilen kitabin bir kismina
inanip bir kismini1 reddetme gibi davraniglar1 sebebiyle riisva edildikleri (Bakara,
2/85), Allah’in mescidlerinde O’nun adiin anilmasina engel olan ve oralar1 harap
edenleri (Bakara, 2/114), Allah ve Restl’iine karsi savasanlarin, yeryiiziinde fesat
cikaranlarin (Maide, 5/33), Allah hakkinda bilgisizce tartisanlarin (Hac, 22/9),
kafirleri (Tevbe, 9/2, 14), zalimleri (Ziimer, 39/26), miinafiklar1 (Maide, 5/41),
insanlart Allah yolundan saptirmak isteyenleri (Hac, 22/9), Allah’a verdikleri sozii
tutmayanlarin (Bakara, 2/85) riisva-rezil edilecegi beyan edilmektedir. Diger yandan
Kur’an, Allah’m bu sekilde cezalandirmasinin sadece bu diinya ile smirh
kalmayacagini, kafirleri ahiret hayatinda da rezil ve riisva edecegini ifade etmektedir

(Al-i Imran, 3/192; Tevbe, 9/63; Nahl, 16/27; Fussilet, 41/16).

4.2.3.7. istirca

Musibetle alakali bir kavram olan istirca, sozliikte “geri donme, yapilmakta
olan bir isi, bir davranig1 terk etme” (Abdiilbaki, 2010, s. 205) anlamindaki riicu’
kokiinden tiireyen istirca, “bir musibet aninda Allah’in takdirine riza gosterip O’na
sigarak teselli bulmayi ifade eden s6z ve davranislar” i¢in kullanilan bir terimdir
(Hokelekli, 2001, s. 374). Zemahseri (6. 538/1144) istirca kavramini “Oniinde
sonunda Allah’a donecegi bilincinde olmak, bunu ikrar etmek, teslimiyet ve boyun

egis” olarak tanimlamaktadir (Zemahseri, 2020a, s. 564).

Din 1stilahinda ise, bir musibete ugrayan, bir 6liim haberini duyan kimsenin

[3

“ Oskals 4l G5 4 B) 2 “Biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz.” ciimlesini

[13

sdylemesine denir (Karagdz, 2010, s. 338). IstircA’min dayanag: “...Sabredenleri
miijdele! Onlar baslarina bir musibet geldiginde ¢ Gsxal) <) G5 & & ° derler”

(Bakara, 2/155, 156) ayet-i kerimesidir.

Istirca Ayetinin de yer aldig1 Bakara stiresinin ilgili béliimiinde (2/153-157),
miiminlere sabirla ve namaz kilarak Allah’in yardimimi dilemeleri emredildikten
sonra savaglarda sehit diisenlere Olii denilmemesi istenmekte, gergekte onlarin
yasadiklar1 bildirilerek bir bakima sehitlerin kayip sayilmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ardindan savas gibi korku ve kaygi verici durumlarin, aghik ve

yoklugun, mal, can ve iiriin kaybimin Allah tarafindan birer imtihan oldugu
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bildirilerek boyle durumlarda sabirlt ve metanetli olmak gerektigi belirtilmektedir.
Bu tiir musibet ve acilarla karsilastiklarinda, “Inna lillahi ve inna ileyhi racitin”
diyerek Allah’in hiikkmiinii r1z& ve teslimiyet suuruyla karsilayan miiminler hakkinda,
“Rablerinin lutuf ve rahmeti iste bunlar igindir ve dogru yolu bulmus olanlar da bunlardir” (Bakara,
2/157) denilmektedir. Her ne kadar bu ayetler, hicretten sonra savag tehdidi ve bunun
doguracag1 korku ve acilar, insan, mal ve lriin kayb1 gibi sikintilarla kars1 karsiya
gelen miisliimanlar teselli amaci tagimaktaysa da burada genel olarak insanlarin her
zaman Allah tarafindan imtihana tabi tutulabilecegine isaret edilmekte, gercek
miiminlerin bdyle durumlarda ortaya koyacaklari inanch ve kararli tavrin, moral
giiciiniin 6nemi dile getirilmektedir (Hokelekli, 2001, s. 374-375). Allah’tan gelen
her tiirlii sikintiyr bir imtihan kabul ederek sabir ve metanetle, r1za ve teslimiyetle
karsilamanin 6nemine dair birgok hadis-i serif de mevcuttur (DIB, 2013c, s. 18, 165;
2013d, 512).

IstircA 6zelligini Muhammed {immetine has oldugunu savunan (Matiiridi,
2019a, s. 312) Ebl Mansir el-Matiiridi, bu ayette kula musibet geldiginde nasil
davranacaginin ve bu davraniglar1 sonucu ne gibi miikafatlara nail olacaginin yani
sira, insan sagligini, giivenligini ve hayatin mukadder seyrini temin edip siirdiirmenin
hikmet agisindan Allah Teala i¢in gerekli olmadigini ifade etmektedir. Yine bu ayetle
irtibatli olarak imam, Allah’in kullarimi bazi musibetlerle imtihana tabi tuttugunu
zikretmistir (Matiiridi, 2019a, s. 316). Diger taraftan O, Cenab-1 Hakk’in bu ayette
“korku” unsurundan bahsettigini dile getirmis ve ilahi beyanin genel muhtevasindan
hareketle; insanlardan korkmanin itikadi zayiflatmadigi goriisiindedir. Bu gercevede
1mam, “Yeryliziinde sefere ¢iktiginiz zaman kafirlerin sizi gafil avlamalarindan korkarsaniz namazi
kisaltmanizda size bir giinah yoktur.” (Nisd, 4/101) ayeti ile diinyevi islere bel baglayarak
acgozllii davransa bile kdmil miiminin inancina herhangi bir zarar getirmedigini

anlatmaktadir (Matiiridi, 2019a, s. 317).

Allah’m kullarmi iyi ve koti tecellilerle imtihana tibi tutmasi, ulthiyet
makaminin tabii bir kurali oldugunu dile getiren Imam Matiiridi, “bu tiir smavlarmn
imtihan edilen kisinin inancinin ve ménevi hayatinin zayifladigin1 gostermedigi gibi
kendisinden sadir olan bir siirgmenin karsilig1 olmadigin1” dile getirir. Bu baglamda,
istirca ayetinden hareketle; diinyada karsilagilan belalarin hepsi, islenen giinahlardan

kaynakli olmadigi goriisiinii savunmaktadir (Matiiridi, 2019a, s. 317). Goriildigi
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iizere Imam Matiiridi, istircA Ayetinden ¢ikarilabilecek 6nemli sonuglar1 bazi

ayetlerle de destekleyerek aciklamaya galigmistir.

Yukarida ifade ettigimiz musibetin muadili disinda ayrica beldy: ifade igin
“ricz” kelimesi tiirevleri ile birlikte “ceza, kiifiir, gadap, azaba gétiiriicli husus, ¢irkin
goriilen sey, azabi gerektirici sey, leke meydana getiren husus, ayip, kusur, siiphe”
(Abdiilbaki, 2010, s. 204, 205), “melekler vasitasiyla gokten indirilen azap”
(Matiridi, 2019a, s. 167), “icinde sikint1 ve belanin oldugu her tiirlii azap” (Matiiridi,
20191, s. 143), “kiifiir, sirk, ziinub ve isyan ve fesaddan davet ve tezyin ettigi seyler,
kot ve igreng sey” (Elif Efendi, 2015a, s. 434) gibi bircok manalar1 bilinyesinde
barindirmaktadir. “Bevar” helak, yok olus (Endiiliisi, 2019, s. 34), “imlak™ fakirlik
(Endiiltisi, 2019, s. 187), “nusub ve hiizn” zorluk ve kotiiliik (Matiiridi, 20191, s. 282)
“subtiran” helak olmak, 6lmek (Endiiliisi, 2019, s. 43), “tamme” kiyamet giinii veya
afet, felaket (Endiiliisi, 2019, s. 128) “serrd” siirur ve ferah, sadide, zarar, bela,
mesakkat (Elif Efendi, 2015a, s. 492) “tebaran” helak, hiisran “tetbir” mahvetmek
(Endiiliisi, 2019, s. 41) gibi méanalar iceren terimleri musibet kavrami ile iliskili
olarak zikretmek mimkiindir. Kur’an-1 Kerim’de, bu anlamlarla irtibatli olarak
“Hayk” (Casiye, 45/33; En’am, 6/10; Hud, 11/8; Nahl, 16/34), “Kat’” (A’1-i Imrén,
3/127; A’raf, 7/72; Hicr, 15/66), “Sabir” (Bakara, 2/155-157; Muhammed, 47/31),
“Seyyie” (Ahzab, 33/51), “S0’” (Al-i Imran, 3/174; Nahl, 16/27), “Daire/felaket”
(Maide, 5/52), “Karia/ani felaket” (Ra’d, 13/31) ve “Tedmir” (Isrd, 17/16) gibi

kavramlar kullanilir.

4.3. Kelam Geleneginde Musibete iliskin Konular

Miitekellimler, musibetler problemine; kulun basina gelen felaket ve belélar
sonucu elem, ac1 ¢ekme ve 1zdirap duymalar1 olgusuna,“ilahiyyat bahisleri” baslig

altinda “Allah’1n ve kulun fiileri” konusuna yer vermislerdir.

Mesela, Es‘ari kelamcilarindan Gazzali (8. 505/1111) “Ihya’ii ulimi’d-din”
ve “el-Iktisdd” isimli kitaplarinda, Kadi Beydavi (6. 685/1286) “Tavali’u’l-
envar” adli eserinde Allah’m fiilleri bashg altinda deginmistir. Itikadi goriislerde
cogunlukla Es‘ariyye gelenegin goriislerini benimseyen Seyyid Serif el-Ciircani, (0.
816/1413) “Serhu’l-mevakif” mda bu sorunu yine fiiller bolimiinde “hiisiin ve

kubuh, teklif-i ma 14 yutdk” bagliklar1 altinda incelemistir. Fahreddin er-Razi (0.
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606/1210) de “Me’alimu ushli’d-din” isimli eserinde “cebir, kader ve bu ikisiyle
alakali bahisler” baslig1 altinda “kullarin fiilleri, teklif-i ma 1a yutdk, Allah’mn ve
kullarin fiillerinde hiisiin ve kubuh” gibi meselelere yer vererek bu husustaki
goriiglerini aktarmaya c¢aligir. Teftazani (6. 792/1390) el-Makasid’inda ise “ilahiyyat
bahisleri” baslhigi altinda “fiiller, hiisiin ve kubuh, teklif-i ma 14 yutdk ve ivaz”

basliklarina yer vermektedir.

Mu‘tezile ekoliinde, Allah’a ait fiillerin hasen oldugu, kabih olan fiil
islemedigi, hayir ve ser ile iliskisi, hizlan, aslah olanit yapmanin gerekliligi, {izerine
vacip olan higbir seyi ihlal etmedigi (saldh-aslah), atalarinin giinahlar1 sebebiyle
misrik cocuklaria azap etmeyecegi, kullara giicleri yetmeyen ve bilmedikleri seyi
mikellef tutmayacag (teklif-1 ma 1a yutak) gibi konular1 bes temel prensibinden biri
olan “Adalet” ilkesi baglaminda anlatilir. ivaz ve ikab1 “va’d ve va’id” ilkesi

dahilinde degerlendirilir. (Abdiilcebbar, 2013a, s. 32-33).

Matiiridi mezhebinden Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) bu soruna fiiller
boliimiinde salah-aslah ve hikmetli isler basliklar1 altinda, Nireddin es-Sabini, (0.
580/1184) “el-bidaye f1 ushli’d-din” isimli eserinde “irade, kaza ve kader” e
deginmislerdir. Calismamiza 151k tutan ve bu meselede goriislerini detaylarina kadar
tespit etmeye c¢alistigimiz keldmci, miifessir Imam Matiiridi (6. 333/944) de;
Kitabii’t-Tevhid’inde ilahi fiillerin ihtiyari olusu ile baglantili olarak “kaza ve kader”

2

bashigr altinda; “Te’vilatil Kur’an” isimli tefsirinde ise, “kullara ait fiillerin
yaratilmasi, hiisiin ve kubuh, teklif-i ma 14 yutdk, salah-aslah meseleleri” altinda
goriislerini nakletmistir. imam Matiiridi, musibet problemi ile iliskili olarak “insana
ait fiillerin yaratilmasi, hiistin ve kubuh, saldh-aslah, teklif-i ma 14 yutak” vd. alakali
bahislerde hangi yorumlar: ileri siirmiistiir? O, s6z konusu meseleyi nasil ve ne
sekilde ele almistir? O, hangi kelamcilara ne tlir yorum, tenkid ve reddiyelerde

bulunmustur? Calismamizin bu bdliimiinde, onun bu konudaki degerlendirmelerine

yer vermeye ¢alisacagiz.

4.3.1. insana Ait Fiillerin Yaratilmas: ve Kesb Nazariyesi

Ebl Mansir el-Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin genel muhtevasinda

bes seyin ispatlanmasi1 maksadiyla zikredildigini sdyler:

a) Allah’n, canlilar1 6ldiirdiikten sonra diriltme kuvvetinin ispati.
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b) Esya ve nesneleri tek basima (vahdaniyet) kendisinin yaratmasina iligkin
ispati

c¢) Hikmetinin ispati.

d) Kullarina bahsettigi nimetlerin ve iyiliklerin ispati.

e) Allah’in, yarattiklarinin fiillerini bilmesi ve eylemlerini yarattiginin ispati.

(Matiiridi, 2020, s. 309-313).

Imam, oncelikle “Insana ait fiillerin yaratilmasi” baghg altinda
gbzlemlenebilen zararli nesnelerin, insanlarin anlamakta aciz kalacagi faydalar
bulunduguna deginir. Bu goriislinii ates ve su drnekliginde sunar. Nitekim O, atesin
yakma Ozelligi bulunmakla beraber, besinleri yemek haline getirmenin ates ile
miimkiin olabilecegini, her canlinin yasami suya bagli olmakla birlikte oliimii de
onunla gergeklesebilecegini hatirlatir. Bilakis var olan seyin zarar1 da yarar1 da soz
konusudur. Bu goriislerine ilaveten kainatta yaratilan her nesnenin mutlak iyi veya
mutlak kotii olduguna hiikkmetmenin yanls oldugunu ileri siiren Imam Matiiridi,
tabiatin bu yapisina iliskin Allah’in zararli veya faydali seylere hiikmetmesiyle
mevcudiyet ve kudretinin gostergesi olup O’nun hiikmii karsisinda geregi manada
korkmanin ve iimitvar olmanin gerekliliginden bahseder. Zira bu 6zelliklere sahip
bulunmayanin ulthiyet islevi yetersizdir. Hem yararli; hem de zararli nesneleri
yaratmaya kadir olan Allah, tevhit delillerinin 6rnekligini sunmus olup bu sayede

tanrilik iddialarinda bulunanlar1 maglup hale getirir (Matiiridi, 2020, s. 232).

Imam Matiiridi, kullarin fiillerinde Allah’in yaratma ve fiil sahibi olduguna
iliskin pek ¢ok ayet-i kerimeyi naklederek te’vil eder. Bu hususta en fazla Mu‘tezile
diisiincesine yonelik elestiriler getirir (Matiiridi, 2018e, s. 32; Matiiridi, 2019a, s. 45-
46). Mesela “Nihayet birinize 6liim geldi mi elgilerimiz (gorevli melekler) onun canimi alirlar...”
(En’am, 6/61) mealindeki ifadeyi referans alarak, insanlarin fiillerini Allah’in
yarattigini sOyler. Matiirldi, Mu‘tezile alimlerinden bazilarinin bu ayeti carpitarak
soyle yorumladigini aktarir: “Melek insan ruhunu g¢ekip ve onlar1 bir yerde toplar,
sonra Allah onlar1 helak edip varliklarina son verir.” Mu‘tezilenin bu yorumunu
reddeden Imam, sayet bu mesele bdyle olsaydi, kul meleklerin 6ldiirmesiyle asla
Olmemis olurdu. Ciinkii onlar, ruhlar1 alip bir yerde topluyorlar ve o topladiklar
yerde hayat devam ediyor demektir. Zira her canlinin ruhu orada toplanmaktadir.
Boyle degil ise, bunun sadece bir hayalden ibaret oldugunu belirtir. Bu baglamda O,

“...6limii ve hayati yaratan O’dur.” (Miilk, 67/1) ibaresi ile anlasilmas1 gereken mana;
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oliimii Allah getirir, gorevli melekler de kulun canini kabzeder. Ayette Allah, 6limii
kendisinin yarattigini buyurduguna gore kullarin &liimlerini Allah tayin eder. Imam,
Mu‘tezile’ye ithafen yukarida agiklamaya calistigimiz ayetin gayet muhkem
oldugunu, akil sahiplerinin diisliniip 6giit alarak, inat etmezlerse anlagilacagini da

belirtir (Matiiridi, 2018d, s. 105).

Buna ilaveten Imam Matiiridi, Saf sfiresinin 9. ayetinde gecen “Miisrikler
istemese de” beyaninin “Mu‘tezile istemese de” seklinde yorumlanabilecegini
sOyleyerek Mu‘tezile diisiincesini ¢ok sert bir dille elestirir. “Miisrikler istemese de, biitiin
dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru yol rehberi ve hak din ile génderen O’dur.” (Saf,
61/9) mealindeki ilahi beyan baglaminda Allah’in nurunun tamamlanmasi, ispatlarla,
zaferle ya da her seyde iistiin kilmakla olacaksa, bu da kullara ait fiillerle miimkiin
olacagim aktarir (Matiiridi, 2020, s. 147). Hatta Mu‘tezile’nin ilk anda yaratma (bunu
kabul ederler) ile dldiikten sonra diriltme fiilini ayn1 kapsamda degerlendirmeyerek,
tekrar yaratmanin ispatin1 gosteren bir seyin olmadigi goriislerine “Varhg ilkin yaratan,
sonra bunu tekrar eden O’dur ve bu O’nun igin pek kolaydir.” (Rlim, 30/27) “insan kendisini bir
nutfeden yaratigimizi gérmez mi?” (Yasin, 36/77) ayetlerini 6rnek gosterek delil getirir.
O, bu kapsamda kafirlerin de oldiikten sonra dirilmeyi inkar ettiklerini hatirlatir.
Boylece dirilmeyi inkar eden kafirlerle, Allah’in fiilleri yaratmadigi goristini

benimseyen Mu‘tezile mensuplarini ayni cenahta sorgular (Matiiridi, 20201, s. 310).

Yine imam’a gore Allah, onu (kullara ait fiillerin yaratilmas1 meselesi) kendi
zatina nispet etmektedir. Bu bakimdan kula ait fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi,
O’nun yaratma halinin ve her seye muktedir olusunun bir kamtidir (Matiiridi, 20201,
s. 147). Bu kapsamda, vuku bulan hadiselerin yaratilisin1 Allah’a nispet etmemek,
olay ve nesnelerin yaratilmadigi anlammna gelmez. lyilikler, hayirlar ve giizel isler
Allah’a nispet edilir. Bu da muvafakiyet ve kolaylastirma bakimindan Allah’in bir
lutfudur. Imam Matiiridi, bununla iliskili olarak, kula isabet eden seyin, karsiligi
giizel de cirkin de olabilecegini, fakat giizel sey Allah’a yonelik bir ustiinlik ve
biiyiikliik nitelemezse O’na nispet edilmesi se¢eneginden bahsedilmeyeceginden, iyi
ve hayirli olan isglerin Allah’a nispet edildigini, ser olan islerin ise Allah’tan

uzaklastirilldigini agiklar (Matiiridi, 2017c, s. 299, 300).

“Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan
once bir kitapta yazili olmasm. Kuskusuz bu Allah’a gore kolaydir.” (Hadid, 57/22) ayet-i

kerimenin kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigina delalet ettigini belirten
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Imam, ayette zikredilen musibet kelimesi, mahliklarin basina isabet eden ve
kendilerinin etkisi bulunan fiiller i¢in kullanildig1r gibi, kendi baslarina gelen
hadiselerde de kullanilir. Cendb-1 Hak, onlar1 yaratmayr kendi zatina riich ettirir.
Yine ayette yer alan “Biz onu yaratmadan Once” ibaresinin insanlarin fiillerini
Allah’mn yarattig1 manasina geldigini sdyleyerek, Allah, yaratilanlarin etkisiyle vuku
bulan fiillere de musibet ismini vermektedir. Yukarida zikrettigimiz ayet (Hadid,
57/22) g¢ercevesinde O, Mu‘tezile alimlerin goriislerini aktarip yorum yapar.
“Yaratilanlarin hi¢ etkisi olmayan islerde, bagimiza sdyle bir musibet geldi denilir fakat yaratilanlarin
dahli bulunan isler igin musibete ugratildik denilir.” Mu‘tezile alimlerinin bu beyaninin yanlis
oldugunu ifade eden Imam, “Ciinkii basina gelen her musibet icin, sen musibete
ugratildin denilmesi miimkiindiir. Musibete sen diissen de yine sana isabet etmistir.
Ciinkii sana bir musibet geldiginde sen musibete ugratilmigsin demektir.” seklinde
cevap vererek tenkid eder. Yine bu meyanda Imam, kullara ait fiillerin Allah
tarafindan yaratildigina iligkin goriislerini “Onlarla savasin ki, Allah onlari sizin elinizle
cezalandirsmn...” (Tevbe, 9/14) ve «...Allah ya katindan bir bela gonderecek veya sizin cezanizi
bizim elimizle verecektir.” (Tevbe, 9/52) ayetlerini emsal gostererek agiklamaya

caligmaktadir (Matiiridi, 2020k, s. 388).

Bununla irtibathi olarak “israilogullari’n1 denizin &teki yakasma gegirdik.” (Ylnus,
10/90) beyani da, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasini inkar eden
Mu‘tezile’ye tez olarak sunan Imam Matiiridi, denizden gegme eyleminin Allah’a
nispet edildigini, denizi gegenlerin ise Israilogullar1 oldugunu ve bdylelikle onlarmn

fiillerini Allah’mn var ettigi goriisiinii nakletmektedir (Matiiridi, 2018e, s. 52).
“Kulumuz Eyyib’u da an. O, Rabbine, ‘Seytan bana sikint1 ve ac1 vermektedir’ diye seslenmisti.”

(Sad, 38/41) ayetinde yer alan “Seytan bana sikint1 ve act vermektedir.” ifadesinde Allah,
sikint1 ve ac1 verme fiilini seytana nispet etmekte ise de gercekte Allah yaratir. Bu

eylemi yapan seytan oldugu i¢in, Allah, seytana nispet etmektedir. “Allah sana bir zarar

verecek olursa, onu O’ndan baska giderecek yoktur. O senin hakkinda bir iyilik dilerse onun lutfunu

engelleyebilecek de yoktur. Bunu kullarindan diledigine nasip eder. Bagislayan ve esirgeyen O’ dur.”
(Yhnus, 10/107) ayetinde de belirtildigi gibi kula isabet eden her tiirlii bela Allah’tan
gelir. Yani bu fiili var eden ve olduran Allah’tir. “Onlarla savagm ki, Allah onlari sizin
elinizle cezalandirsin...” (Tevbe, 9/14) mealindeki beyan oOrnekliginde, cezay1
miisliimanlarin eliyle yapmis olsa da gergekte bu fiili yaratan Allah’in kendisidir.

(Matiiridi, 20191, s. 281; 20191, 524).
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“Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarwverir.” (Talak, 65/1)
ayeti baglaminda Allah, arzu ve pismanlik hallerini kendi zatina nispet eder.
Neticede ise Allah, insanlarin fiillerini bir eylem ve tedbir olarak yaratir (Matiiridi,
20201, s. 221). Matiridi’ye gore bir fiilin Allah’a isnad edilmesi bakimindan,
insanlara nispet etmek uygun degildir. Cilinkii yaratmada benzerlik durumu soz
konusu olamaz. “Miilk” (hiikiimranlik) kavraminin Allah’a ve insanlara nispet
edildigini sOyleyen Matiiridi, vermis oldugu “miilk” ornekliginde, Allah’a sirk
kosma durumu olmayacagini belirtir. Hiikiimranlik fiili Allah’a nispet edildigi agidan
kullara izafe edilmez. Cilinkii hiikiimranlik, kullara mecazi anlamda, Allah’a ise
gercek manada nispet edilir. Allah’a ve insanlara nispet edilmesi mecaz ve gercek
anlaminda farkli boyut teskil ettiginden sirk olmadigin1 savunur (Matiiridi, 2019m, s.
164, 165).

Diger yandan Imam Matiiridi, “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder.” (Kasas,
28/68) ayetine isaret ederek, Mu‘tezile’nin bu meseledeki goriisiinii reddederek soyle
elestiri getirir: Kullar, fiillerini yapmalarin1 istemesi de onun fiillerini Allah’in
yarattiginin gostergesidir. Nitekim ayette “Diledigini yarattigini” bildiren Allah, i1yi
seyleri de yaratmistir. Iste bunu Allah’in, insanlarin fiillerini yarattiginin gdstergesi
olarak goren Imam Matiiridi, akabinde Mu‘tezile’nin “Rabbin, diledigini yaratir”
ibaresini “eger yaratmissa” olarak te’vil ettiklerini nakleder. Mu‘tezile alimlerinin
buna benzer tutumu, “Allah her seye kadirdir.” climlesinde de sergilediklerini
sOyleyerek, “var olan seylerin hepsini Allah yaratmamis, varligin ¢oguna giicli
yetmemektedir.” seklindeki ifadelerine karsilik ise, Allah’in her seye kadir oldugunu,
diledigini var ettigini bildirdigi kesin olup, her seye karsi azameti, yiiceligi,
hakimiyeti ve kudretinin olmasindan dolay1 6vgii manasi ¢ikarilir. Matiiridi’ye gore
bu husus, Mu‘tezile’nin yorumu gibi olsaydi, Allah’in hakimiyetine, azametine ve
ululuguna yonelik bir 6vgli durumu séz konusu olmayacakti. Zira Mu‘tezile
diistiniirleri, yukarida zikrettigimiz tiizere Allah, varligin ekseriyetine gii¢
yetiremedigi goriigiinii benimsemektedirler (Matiiridi, 20191, s. 85-86). Buna ilaveten
Matiiridi, “Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini biz paylastirdik...” (Zuhruf, 43/32)
mealindeki ifadeyi tefsir ederken kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratilmig
oldugu goriisiinii temellendirmeye calisir. Ustiinliikte, nimette ve ge¢cimde rahatlik
ancak kullarin kazanimlar1 ve vesileleriyle miimkiindiir. Bu da kullarin hem fiillerini

hem de kesblerini yaratan ve yoneten Allah’a aittir (Matiiridi, 2019j, s. 263). “Fiil,

31



Allah’in ezeli sifatidir. Yapan Allah’tir. Mef’ul (fiille meydana gelen sey) ise
mahliktur. Allah’in fiili mahlik degildir.” (EbG Hanife, 2018, s. 26). Dolayisiyla
kullara ait biitiin fiil ve davraniglar Allah’in yaratmasi ile mahliktur (EbG Hanife,
2018, s. 27). Bu baglamda Ebl Hanife’ye gore, kullarin hareket ve siikin seklindeki
biitiin eylemleri gergekte insanlarin elde ettigi seylerdir. O, fiillerin yaratilmasi ve
kesb nazariyesini “Huda halik, kul kasibdir.” seklinde formiile etmistir (Eb Hanife,

2018, s. 41).

Osmanlilarin son doneminde yetisen ve yeni ilmi kelam hareketini temsil
eden Ismail Hakki Izmirli’ye (6. 1869/1946) gére kullara ait fiillerin dort asamasi
vardir. Bunlar: killi irade, ciiz’i irade, yeterliligin (istitdat) fiil ile beraber
yaratilmasi, sebeplerin ve araclarin saglikli olmasi ki bu da teklifin bir sartidir

(Izmirli, 2018, s. 441).

Es‘ariyye ekoliiniin kurucusu, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari basta olmak {izere
Es‘arlyye mezhebine mensup bilginler “insanlara ait biitiin fiiller Allah’in kudreti ile
olusur” fikrini benimsemektedir (Beyzavi, 2014, s. 206; Ciircani, 2015c, s. 244).
Kadi Beyzavi de “Tavali‘v’l-envar” isimli eserinde Mu‘tezile’ye yonelik elestiriler
getirir. Mu‘tezile’nin kulun fiilini kendi kudreti ile meydana getirdigi goriisiinii 6ne
stirdiiklerini belirterek, onlarin bu goriislerinin ii¢ agidan red olunduguna dikkat
ceker: Birinci hususu, kulun fiili gergeklestirme imkani yok ise mecbur kalir. Fakat
gergeklestirme imkani var olup, bir sebebe tercih ederse o zaman da zorlama ile olur.
Ikinci olarak, insan biitiin fiil ve davranislarin1 kendi yaratmis olsaydi, meydana
gelen biitiin fiil ve eylemlerin ayrintilarini da bilmesi icap ederdi. Uciincii hususu da,
kulun murad ettigi sey ile Allah’in istedigi sey arasinda tutarsizlik olmasi
durumunda, murad ettiginin yerine gelmesi veya gelmemesi durumu da tercih
acisindan bir celigki olarak yorumlar (Beyzavi, 2014, s. 206). Onun bu yaklagimini
Seyyid Serif Ciircani de, insanlarin fiil ve davranislari, kisinin kendi kudretiyle
olmayip, Allah’in kudretiyle vuku bulduguna dair gerekgeleri ispat ederken
sergilemektedir (Ciircani, 2015¢, s. 246-250).

Fahreddin Razi ise, musibet problemine iliskin bu hususu cebir, kader ve bu
ikisiyle alakali bahisler bashiginda yer vererek, eylemlerde hakiki féilin kul
oldugunu, fiiller de tiimiiyle Allah’1n temennisi ile var olur goriisiinii ifade ederek, bu
meselede Eg‘arlyye’nin benimsedigi genel ¢izgi lizerine delillerini nakletmeye calisir

(Razi, 2019, s. 150-156). Yine Es‘ariyye geleneginin Onemli temsilcilerinden
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Gazzali’ye gore kainatta var olan her seyi Allah’in etkisi ve yaratmasiyladir. Allah’in
her seyi var ettigini, O’ndan bagka yaratici ve g¢eviricinin olmadigini belirttikten
sonra, kullarin kudret ve fiillerini Allah tarafindan gergeklestigini nakleder. Nitekim
bu goriislerini “Oysa sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratti.” (Saffat, 3/96) “De ki: “Her seyi
yaratan Allah’tir. O birdir, karst konulamaz giice sahiptir.” (Ra’d, 13/16) seklindeki ayet-i
kerimeler dogrular niteliktedir. Yine bu kapsamda O, “Séziiniizii ister gizleyin isterse agiga
vurun; unutmayin ki O, kalplerin igindekini bilmektedir. Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin
inceliklerin farkindadir ve her seyden haberdardir.” (Miilk, 67/13-14) ayetlerini Mu‘tezile’nin
“kul fiilinin yaraticisidir” seklindeki iddialarmma delil getirir. Bu ilahi beyan
cercevesinde, Allah’in tekvin sifatinin ilim sifatina ispati oldugunu hatirlatarak,
insanlarmn biitlin fiilleri Allah’in yaratmasiyla miimkiindiir der (Gazzali, 2020a, s.

153).

Cehm b. Safvan ve taraftarlari, kullarn, fiiller i¢in sadece mahal durumunda

olduklarini soylerler (Abdiilcebbar, 2013b, s. 44).

“Iste bu, ellerinizle yapip ettikleriniz yiiziindendir ve kuskusuz Allah kullara asla zulmedici
degildir.” (Enfal, 8/51) ayetinin, Cebriyye goriisiinii benimseyenlere yonelik reddiye
oldugunu belirten Ebli Mansir el-Matiiridi, Cebriyye’nin insanlarin kendi fiillerinde
bir etkilerinin olmadigini, eylemlerinin gergekligini Allah’a isnad ettiklerini
hatirlatir. Bu kapsamda, kullarin bir etkisi olmamis olsaydi “ellerinizle yapip
ettikleriniz yiliziindendir” ifadesinin bir manas1 olmazdi “ve kuskusuz Allah kullara
asla zulmedici degildir” ciimlesi de kullarin fiillerinin etkisi oldugunu gdéstermektedir
(Matiiridi, 2018e, s. 264). Insanlarin fiillerinin yaratilmasmin ispatlanmasi ve
kullarin yapacagini bildigi seyleri dilemesinden bahseden Matiiridi, kullara ait
fiillerin yaratilmasinin mahiyetine temas ederek eger, insanlara ait eylemlerin
olusmasinda yaraticinin bir miidahalesi olmasaydi, insan kendi fiilinin yaraticisi
olacakti. Bundan dolay1r hamd ve takdirin yaratici olan Allah’a 6zgii olmasinin bir
manast kalmazdi. Nitekim esyanin hakikatinin meydana gelisinde mutlak olarak
Allah’mn izlenimi vardir. Allah’in yoneticiligi, iradesi ve dilemesi olmaksizin
zayiflikla nitelenmesi, Rab olma ozelligi ile bagdasmayacagini vurgulamaktadir
(Matiiridi, 2019n, s. 167). Buradan hareketle O, Cebriyye okulunun bu konudaki
fikirlerini reddetmektedir. Kaldi ki Imam, Cebriyye mensuplarinin az sayida
olduklarima ve bu konuda da tutarli goriislerinin bulunmadigina dikkat cekerek,

detayli agiklamalara gerek duymaz (Matiiridi, 2020, s. 440).
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Matiiridiyye geleneginin 6nemli simalarindan Nireddin es-Sabini, kullara ait
fiillerin yaratilmas1 bahsinde Ehl-i siinnetin goriislerini naklettikten sonra
Kaderiyye’nin iddiasin1 aktarir: “Biitiin canlilarin ihtiyari fiilleri kendi icatlariyla
meydana gelir. Bu fiillerin Allah’in yaratmasi ve kudretiyle bir ilgisi yoktur.”
Kaderiyye’nin bu agiklamasinin tamamen yanlis oldugunu beyan eden Sabini,

“ Oysa sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratt:” (Saffat, 37/96) “Iste bu Allah sizin

rabbinizdir. O’ndan baska tanri yoktur. O her seyin yaraticisidir.” (En’am, 6/102)

“Yoksa Allah’in yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki

benzerlikten dolayi mi sasirdilar? De ki: “Her seyi yaratan Allah’tir.” (Ra’d, 13/16)
ayetlerini delil gostererek, kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigina dikkat
ceker (Sabtini, 2016, s. 129). Imam Matiiridi bu baglamda genel olarak Kitabii't-
Tevhid’inde, Kaderiyye ve Cebriyye’nin tutumlarini elestirip, bu noktada isabetli
olan tavrin ne olmasi gerektigini aciklar. Kaderiyye, kula ait fiillerin kudret ve
iradelerini yine insanlara raci eder. Eylem ve olgular karsisinda Allah’a higbir irade
ve tasarruf nispet etmemektedirler. Boylelikle Kaderiyye fikri, fiilin islenmesini
insanlara nispet etmistir. Cebriyye akimu ise, fiillerin kudretlerini Allah’a irca edip,
kula hakiki manada bir hak tanimaz. Cebriyye bu yaklasimla, her ag¢idan biitiin kubuh
fiilleri Allah’a tasarruf eder. Burada belirtelim ki, Allah, ¢irkin ve yerilmis seylerin
kendi fiili niteligi olmasindan miinezzehtir. Bu goriislerini belirttikten sonra Imam,
bu meselede isabetli olanin orta yol olusunu soyle zikreder: Fiiller, dis goriiniisleri
bakimindan kula ait olup, mabhiyeti itibariyle ise Allah tarafindan yaratilmistir
(Matiridi, 2020, s. 734). “Kul bizzat kendisi yaratilmistir. Varligr da yoklugu da
miimkiindiir, var olmakla olmama ihtimali kendi konumuna nisbetle esittir.
Binaenaleyh onun var olmak ihtimalinin ger¢eklesmesi i¢in varligi kendinden olan
(vacibii’l-viicid) bir belirleyicinin tercihine ihtiya¢ bulunmaktadir. O da, Allah
Teala’dir.” goriisiinii kaydeden Sablini, Ehl-i siinnet bilginlerinin bu akli delilinin,
esyanin var olusunu Allah’a nisbet etmeyi inkar eden Dehriyye’ye, insanlara ait
fiillerin meydana gelmesinde Allah’a nisbet etmemeleri hasebiyle de Mu‘tezile’ye

yonelik ispat oldugunu soyler (Sabini, 2016, s. 130).

Imam Matiiridi, fiillerin kendi kendilerine giizellik ve cirkinlik vasfi tagidigini
belirterek muhalif gorilislere kars1 varsayimlarda bulunur. Kitabii’t-Tevhid adh

eserinde muarizlarina soyle yanit verir:
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“Eger fiilin hisiin ve kubhu, kendi konumu sayesinde gerceklesse, bilinmelidir ki

Allah Teéla, her tiirlii varliga ve o varligin kendisinden daha yararlidir. Cilinkii her bir

varlik kendi mahiyetinden habersizdir. Su da vardir ki, bir yaratici olmaksizin hiisiin

ve kubhun olugsmasi miimkiin olsaydi, her seyin yaraticisiz viicut bulmasi da imkan

dahiline girerdi. Boyle bir hiikiimde ise Islam’in disina c¢ikma pozisyonu soz

konusudur.”

Imam Matiiridi, fiillerin meydana gelisinde hiisiin ve kubuh nitelikleriyle
kulun eseri olsaydi; bu durumda kullarin, fiilin cirkinliginden ve giizelliginden
habersiz kalmayacaklarini belirtir. Baz1 eylemler, insana yorgunluk, eziyet ve elem
verebilir. Bu bakimdan insana eziyet veren olmaksizin bir sey hissetmesi, yoran bir
sey olmaksizin yorgunluk hissi duymasi ve ona 1stirap veren olmaksizin act duymasi
olanaksizdir. Dolayisiyla bu tiir eylemlerin nitelikleri, insan1 yaratan Allah’in
etkisiyle gergeklestigi asikardir. Anlasildig: tizere fiilleri gergeklestirenlerin gayesi
onlardan faydalanmaktir. Boylece onlarin tagidigi yorgunluk, cefa ve eziyet verici
nitelikler kullar sayesinde degil, Allah’in yaratmasi ile miimkiindiir. Bu acidan da
fiiller kullara ait degildir (Matiiridi, 2020, s. 447). Hiiseyniyye’den Neccar da
Matiiridi’nin bu yaklasimina paralel goriis sergiler. O da, kullara ait fiilleri yaratanin
Allah oldugunu, kullarin ise eylemlerinde fail oldugunu soyler (Esari, 2019, s. 408).
Genel olarak Ehl-i siinnet ve Hadis ehli hi¢ kimsenin, Allah bir seyi yapmadan 6nce
onu yapmaya, Allah’in ilminden disar1 ¢ikmaya kadir olmaya veya Allah’in
olmayacagini bildigi bir seyi yapmaya gii¢ yetiremeyecegini belirterek O’ndan bagka
yaraticinin  olmadigini, kullarin fiillerinin Allah’in yaratigr oldugunu belirterek,
insanlarin bir sey yaratmaya giic ve kuvvetlerinin bulunmadig hususunda icma

etmislerdir (Es‘ari, 2019, s. 416).

Mu‘tezile’ye gore adalet, Allah’in iyi fiilleri islemesi ve kotii eylemlerden
uzak olmasi olarak tanimlanir. Baska bir ifade ile Allah Teala’nin her tiirli kotii-
kabih isten, fayda ve sevap gibi seyleri terk etmekten, maslahata aykir1 ve ¢irkin
yolla kulluga cagirmaktan uzak ve biitiin fiillerinde hikmet adalet ve isabet sahibi
olmas1 anlamlarini igerir. Bu bakimdan Mu‘tezile’ye gore, kullarin isledigi zuliim ve
haksiz fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi caiz degildir. Ciinkii bu tiir kabih olan
eylem ve olgularin Allah’a nisbet edilmesi, O’na kétiiliikk ve zuliimle vasiflandirma

anlamina gelir (Abdiilcebbar, 2013a, s. 32).

Dirar b. Amr’t Mu‘tezile’den aywan su gorisidiir: “Kullarm fiilleri

yaratilmigtir. Bir fiilin iki faili vardir: Birisi onu yaratan Allah, digeri onu iktisab

35



eden kuldur. Allah, kullarin fiillerinin gergek failidir. Onlar da fiillerinin gergek
failleridir.” (Es‘ar, 2019, s. 406). Dolayisiyla, Mu‘tezile’ye gore kula ait fiilleri
Allah yaratmaz, kulun kendisi yaratir. Bir bagka deyisle eylemi gerceklestiren kudret
Allah’a degil, onu yapana aittir. Imam Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid adli eserinde
“ilahiyyat” bahisleri baslig1 altinda ilahi fiillerin ihtiyari olduguna dair meseleye yer
vermektedir. Bu meselede Mu‘tezile alimlerinden, Ka‘biyye firkasinin reisi olan
Ka‘bi (6. 319/931)’nin su gorlsiinii aktarir: “Allah’n fiilleri ihtiyaridir, zira tab’an is
yapanin fiili bir tiirde olup cesitlilik arz etmez.” K&‘bi’nin bu gorlisiinii Matiiridi de
destekler. Ancak Mu‘tezile mezhebine gore bu soziin bir anlam i¢cermedigini beyan
eden Imam, Ka‘bi iizerinden Mu‘tezile’nin fikirlerini elestiriye tabi tutar. Bu
cercevede Matiiridi, “ilahi fiillerin hiir secimle gercgeklestiginin delili yaratiklarin
farkli mahiyetlerle varlik alanina ¢ikmasi, hikmete bagli olmasi ve Allah’n birligine
kilavuzluk etmesidir. Bu hususlar her seyin mahiyetiyle zuhur etmesinin hiir bir
secimle gerceklestiginin gostergesi olarak yorumlar” (Matiiridi, 2020, s. 150). “Fiil
bazen hayir bazen de ser olur. Bazen uygun bazen de uygunsuz olur. Kétiiliiglin
Allah’a nispet edilmesi caiz olmadig1 gibi uygun bir fiilin de O’na nispet edilmesi
caiz degildir.” Bu sebeple Mu‘tezile’nin kullara ait fiillerin Allah tarafindan
yaratildig1 goriisiinii kabul etmediklerini soyler (Matiiridi, 2019m, s. 218; 20191,
264). Imam, Kitabii’t-tevhid adli eserinde, “kaza ve kader” boliimiinde detayl

olarak, “kullarin fiilleri hakkinda Ka‘bi’nin diger goriislerini” aktarip tenkid eder

(Matiiridi, 2020, s. 463, 491).

Kadi Abdiilcebbar, kullarin fiilleri bahsinde fiillerin tiiriine deginerek, vuku
bulusuna gore cinsinin niteligi olan ve olmayan fiiller olarak iki gruba ayirir.
Cinsinin niteligi olan fiilleri kendi arasinda hasen ve kabih olarak iki kisimda

degerlendirir. Fiillerin meydana gelisinde niteligi olmayan seyleri Allah ne diler, ne

de mani olur fikrini benimser (Abdiilcebbar, 2013b, s. 248).

Zeydiyye Ogretisinde, kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini
savunan firka yer almakla birlikte, fertlerin kendi eylem ve iradeleri ile isledikleri
kazanimlarla meydana geldigini beyan eden goriisler de yer alir (Es‘ari, 2019, s.
130). Miircie smifi da, insanlara ait eylem ve davraniglar1 Allah’a irca edip kulun

yaratmadigini sdyler (Matiiridi, 2020, s. 445).

Kullara ait fiillerin yaratilma bahsinde goriisleri iic smifa ayirmak

miimkiindiir. Birinci smifta yer alan, Allah’mn kudretiyle fiilin vuku bulmasini
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savunanlar: Ehl-i siinnet Alimleri gibi. ikinci olarak, fiillerin kulun kendi kudretiyle
yaratildig1 fikrini savunanlar: Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu. Ugiincii sinifta yer alan, hem
Allah’1n kudreti hem de kulun kudreti ile yaratildigini savunanlar: Eg‘arlyye’den Ebi
Ishak el-isferdyini ve Mu‘tezile’den Neccar: “iki kudretin nesnesi birdir ya da
degildir. Nesnenin bir olusu, ya iki kuvvetten birinin digerine bagli olusuyla
birliktedir ya da degildir.” Bakillani ise, iki kudretten birinin digerinden bagimsiz
oldugunu savunur. Bu ¢ercevede, fiilleri tdat ve masiyet olmasi kulun kudretiyle
olup, ayrica iki kudretin nesnesi bir degildir. Bu gruplamanin haricinde “kulun irade
ve kudreti, Yiice Allah’in kudreti ve iradesiyledir” goriisiinii benimseyenler
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Mu‘tezile kelamcisi Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ve
filozoflardir (Beyzavi, 2014, s. 206; Ciircani, 2015¢c, s. 244-246). Zahiriyye akiminin
en biiyiik temsilcisi sayilan ibn Hazm (Ebt Muhammed) da, “el-fasl” isimli eserinde
Ehl-1 slinnetin tamami, Neccariyye, Es‘ariyye, Cehmiyye, ekolleri ile Sia, Miircie,
Harici, Mu‘tezile’den bazilar1 insanlara ait fiillerin, Allah tarafindan yaratilmig
oldugunu kabul ettiklerini aktarir (Ibn Hazm, 2017b, s. 374). Mu‘tezile’nin Bagdat
ekoliinlin kurucusu, Bisr b. Mu’temir: “Kullarin fiillerinden kaynaklanan herhangi
bir sey yoktur, ancak bu konuda isim ve hiikiim tariki ag¢isindan Allah’a ait olan bir
fiil vardir.” demistir. Muammer b. Abbad ve Cahiz gibi Mu‘tezili kelamcilar:
“Kullarin fiillerinin tamami, bu hususta onlara ait degildir. Ancak s6z konusu fiiller,
kullardan meydana geldiginden dolayr mecazen onlara nispet edilirler. Siiphesiz bu
fiiller, irade hari¢ tabiatin fiilleridir. Elbette iradenin disinda insana ait bir fiil
yoktur.” goriisiinii benimsemislerdir (ibn Hazm, 2017b, s. 376). Bu baglamda,
Mu‘tezile bilginleri arasinda kullara ait fiillerin vuku bulma sekli noktasinda farkli

goriislerin benimsendigi sdylenebilir:
a) Kullarin fiillerinin bir kismi ihtiyari, bir kism1 muhtar olan fiiller.
b) Kendi fiilleri disinda olmayip, irade ile murad olunan fiiller.

c) Arazlar gibi terk edilmesi muhtar olan, cisimler gibi terk edilmeyen

seylerin ihtiyari fiil olmasi.

d) Kullarin fiillerinden bazisinin muhtir olduklari, ya da hepsinin ihtiyar

olduklar1 sdylenemeyen fiiller (Es*ari, 2019, s. 580).

Sonu¢ olarak, insanin eylemlerinde bagkasi tarafindan bir yaratma ve

yonetmenin varlig1 s6z konusu olup, bu da biitiin eylem ve olgular1 var eden Allah’a
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aittir. Dolayisiyla kullara ait biitiin fiiller, Allah tarafindan yaratilmis olup, aksi
olarak da higbir sey O’nun temenni ve iradesinin disinda degildir (Matiiridi, 2020, s.
147). Allah, hayir ve ser, iman ve imansizlik gibi biitlin seyleri fiili ile halk eder. Kul
da kesbi ile meydana getirir (Beyzavi, 2014, s. 210). Neticede, biitiin fiillerin
mucidinin Allah oldugu, kisinin eylem ve davranislarinin Allah’ i kudreti ve kulun
kesbi ile vuku bulur. Ayrica Allah’in, imansizlik {izere 6lecegini bildigi birinin iman
etmesinin asla miimkiin olmayacagini, aksi durumda ise (iman iizere 6lmesi) Allah’in
ilim sifat1 ile bagdasmaz (Beyzavi, 2014, s. 206). Yani, kullara ait biitiin fiillerin
gerceklesmesi Allah’in dilemesi, ilmi, kazas1 ve kaderiyledir (EbG Hanife, 2018, s.
41). Netice olarak Ebli Manstlr el-Matiiridi, kullara ait fiillerin hiisiin ve kubuh

cizgisinde gerceklestigini soyler (Matiiridi, 2020, s. 446).

4.3.2. Hiisiin ve Kubuh

Kelami literatiirde, hiisiin ve kubuh meselesi olarak yer alan bu baslikta, daha
cok fiillerin giizel ve cirkinligini, Allah’in zararl ve yararli nesneleri yaratmasinin
sebeplerine, hiisiin ve kubhun kula nasil sifat yiikledigini, hasen ve kabih olan
seylerin nasil vasiflandirildigir ele alinacaktir. Giizel/hasen, “vacip, mendup ve
mubah gibi ser’an yasaklanmayan sey” (Ciircani, 2015c, s. 310), “seriat tarafindan
nehyedilmeyen sey” (Beyzavi, 2014, s. 212) cirkin/ kabih ise, “ser’an haram kilinan
veya kagindirilan sey” (Ciircani, 2015¢, s. 310), “seriatin nehyettigi sey” (Beyzavi,
2014, s. 212) olarak tanimlanir. Bu manalara ilaveten, husun kavramina “yetkinlik,
maslahat, amaca uygun olan sey, ovgliniin pesinen ve sevabin sonraki bir zamanda
taalluk eden sey” cirkinlige; “eksiklik, mefsedet, amaca aykir1 olan sey, yerginin ve
cezanin sonraki bir zamanda taalluk eden sey” gibi bir¢ok anlamlar yiliklenmistir

(Ciircani, 2015c, s. 312).

Insan, fitrati geregi bilir ki, kendisi i¢in hosuna giden ve nefret duydugu
seyler vardir. Insan tabiati geredi, seving ve lezzet veren seylere erdiginde sevinir.
Elem ve hiiziin verici hosuna gitmeyen seylerde isabet ettiginde nefret edip tiziiliir
(Razi, 2019, s. 166). Seriatin, kulun eylemlerine bir kisminin 6vgii ve miikafat bir
kisminin da cefa ve ceza vadettigi bilinen bir hakikattir. insana ait fiillerde hiisiin ya
da kubuh degerleri tasidig1 da asikardir. Bir kelami problem olarak iyilik ve kotiiliik

mevzuunda hiisiin veya kubuh olan seylerin nereden kaynaklandig: tartisilagelmistir.
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Bazi miitekellimler bu degerlerin bizzat kendiliginden fitri bir olgu oldugunu
savunmus, bir kisim alimler de fiillerin kendisinde olmayip, Allah tarafindan

belirlendigini ileri stirmiislerdir (Kologlu, 2018, s. 69).

Imam Matiiridi, bu hususta &ncelikle aklin 6nemine deginmektedir. Akil,
iyiligi ve kotiligii hikmetli ya da tutarsiz davranislar1 ayirt etmek igin bir aragtir.
Zira Allah, 6zenilmesi gereken faydali seyleri, sakinilmasi gereken seyleri anlamada
aklr alamet kilmistir. Oviilmesi ve yerilmesi gereken nesnelerin ayirt edilmesi de
ancak akilla miimkiindiir. Bu a¢idan akil, bir hikmet ve gaye c¢ergevesinde
yaratilmistir. Dolayistyla akilli olan her birey, yarar ve zarar niteligi bakimindan ceza
ve sinanmanin lazim oldugunu diisiiniir. Bu da biitlin evrende yasayan akil yetisiyle
donatilanlarin imtihan maksadiyla yaratildiginin gostergesidir (Matiiridi, 2018d, s.
396, 397).

“Kendilerine bir iyilik dokunsa ‘Bu Allah’tan’ derler, baslarina bir kotiiliik gelince de ‘Bu
senden’ derler.” (Nisd, 4/78) mealindeki ildhi beyan baglaminda Matiiridi, kafirlerin
tutumlarmni sergiler: Iyilik ve kétiilikten maksatlarinin dindeki iyilik ve dini
hallerindeki kotiiliigl degil, diinyadaki bela ve sikintilar1 kastedilmistir. Bu bakimdan
kafirler, din hususunda baslarina gelen koétiiliikten dolay1 iiziilmez, dindeki iyi ve
giizel seylerden sevinmezlerdi. Baslarina gelen felaketleri, peygamberlerin

ugursuzluguna baglamaktadirlar. Onlarin bu inanglarini nakleden Matiiridi, “Onlara bir

iyilik (bolluk, bereket) gelince “ ‘Bu bizim hakkimizdir’ derler, eger baslarina bir felaket gelirse bunu

Miisa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi. Bilesiniz ki baslarina gelenler Allah

katindandir; fakat onlarin gogu bunu bilmez.” (A’raf, 7/131) ayetine isaret ederek yorumlar.
Yine bu ¢ercevede zuhur eden iyiliklerin “Elinizde nimet olarak ne varsa Allah’tandir. Sonra
basiniza bir sikinti geldiginde O’na yalvarirsiiz. (Nahl, 16/53) ceza ve kétiiliiklerin ise “Basmiza
gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kald: ki Allah birgogunu da bagislar.” (STra,
42/30) mealindeki ayetlere isnad ederek kafirlerin baslarina gelen musibetlerin,
peygamberlerine  karst  kotiimser tutumlari  ve yalanlamalarindan dolay1
gerceklestigini soyler (Matiiridi, 2019c, s. 297). Ote yandan Imam Matiiridi, faydal
ve giizel islerin Allah’a nisbet edilebilecegini, kotii seylerin O’na nisbet edilmesinin
ise caiz olmadigin1 belirtir. Misal olarak da Allah’in goklerin ve yerin Rabb’i
oldugunu ifade etmenin miimkiin olabilecegini, ancak yaratmis ve takdir etmis olsa
da “pisliklerin Rabb’i”, “domuzlarin Rabb’i vb.” gibi seyler kulaga kerih geldiginden
Allah’a nispet edilmesini kabih bir durum olarak goriir (Matiiridi, 2017c, s. 299;
2018h, s. 492). Bu goriislerine ilaveten Imam, kulun fiilleri icinde yaratilmislhkla
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vasiflandirilmaya en miistehak olan seyin iman olduguna dikkat ¢eker. Clinkii iman,
kula ait eylemlerin en zirvesi ve belirgin olanidir. Diger yandan, olmayacak
seylerden biri; Allah’1t asag1 mertebede ve necis olan seylerin yaraticisidir diye
vasiflandirmaktir (Matiiridi, 2020, s. 734).

“Onlar1 grup grup yeryiiziine dagittik. Iclerinden bazilan iyi kimselerdir, bazilar1 da boyle

degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da kétii durumlarla da imtihan
ettik.” (A’raf, 7/168) ayetini te’vil ederken iyilik ve kotiliiglin neye gore
isimlendirildigini bahsederek sunlari1 kaydeder: Insanlarin nazarinda zorluk ve darlik
kotii oldugundan, Allah zorluk ve darlik durumuna koétilik ismini, kisilerin
bakisinda rahatlik ve bolluk giizel bir sey oldugu i¢in giizel olarak nitelemistir.
Darlik hali, hakiki manada koétiililk olmasa da, darlik halinde olan kisi nazarinda
kotiiliik olarak algilandigindan kotiiliikk ismini vermistir (Matiiridi, 2018j, s. 221,
222). Ebli Mansir el-Matiiridi, genel olarak esyanin hiisiin ve kubuhun aklin higbir
delile ihtiyag duymaksizin bilinebilecegini soyler. Lakin bu sOylemine parantez
acarak esyanin 6zel manada hasen mi kabih mi oldugunu ancak vahiylerle, nazar ya
da tefekkiir ile bilenebilecegini ifade eder. Zira insan, tabiati1 geregi yararl ve iyi olan
seylerden zevk duyar. Kotii ve 1stirap veren nesne ve olgulardan ise uzak durur.
Dolayisiyla boyle durumda, yararli olan seylerin 6zelde ne mana teskil ettigi, ayni
sekilde cirkin olan nesnelerin de ne zarar getirecegi sadece deneme ve tatma yoluyla
bilinir. Yukarida da zikrettigimiz {lizere, akil dogasi geregi genel anlamda c¢irkin ve
giizeli ayirt edebilir. Fakat esyanin ayrintisin1 bilmede ve kavramada akil yetersiz
kalir. Detaylarin bilinebilmesi i¢in peygamberlerin bildirilerine, nazar ve tefekkiire

basvurmak gereklidir (Matiiridi, 2019n, s. 243).

Ebu’l-Muin en-Nesefi “Tebsiratii’l-edille” adli eserinde, imam Matiiridi’nin
bu meseleye iliskin fikirlerini nakleder: Iyi ya da kétii, biitiin fiilleri kendi iradesiyle
murad edip yaratan Allah’tir. Eger bdyle olmamis olsaydi, yarattigini istemeden
yaratiyor manasi anlasilabilir. Lakin boyle bir sey miimkiin degildir. Kaldi ki Allah’1
zorlayacak bir giic yoktur (Nesefi, 2004a, s.121). Ayrica kubuh olan seylerin
yaratilmasina dair su ifadeleri eklemek gerekir. Akil nimeti ile donatilan insan, bu
alemde 1yi ve kotii her seyin Allah tarafindan yaratildigini goriir. Boylece Allah, kotii
seyleri yaratmakla da kendisinin hi¢bir seye muhta¢ olmadigini gostermektedir
(Nesefi, 2004a, s. 130). Nitekim ayette belirtildigi tizere “Alemlerin Rabbi olan Allah, her
tiirlii noksanliktan uzaktir!” (Neml 27/8). Mutlak olarak her seyin sahibi olan Allah,
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murad ettigi biitliin her seyi yaratir. Nitekim Allah Teala’nin, yaratmasinin bir illeti
olmadigi gibi fiilin de bir amaci yoktur. Bu bakimdan Allah’a nisbet ederek kotii bir
seyin varligindan s6z edilemez (Beyzavi, 2014, s. 212; Ciircani, 2015c, s. 310). “Allah
bozgunculugu sevmez.” (Bakara, 2/205) “Allah kétiligi emretmez.” (A’raf, 7/28) «O,
kullarimin nankérliigiine razi olmaz, siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur.” (Ziimer, 39/7)
ayetlerine isaret eden Ebl Hanife’ye gore, biitiin ibadetler Allah’in ilmi kaza ve
kaderiyle vuctb bulmustur. Ayni sekilde gilinahlarin hepsi O’nun ilmi, iradesi ve
takdiri ile olup, kotii seyleri sevmesi, rizasi ve emri ile olmamistir (Ebli Hanife, 2018,

s. 42).

Ebli Hanife, husiin ve kubuh meselesinde peygamberlerin hepsinin kiigiik ve
biiylik giinahlardan, ¢irkin islerden miinezzeh oldugunu belirterek, peygamberlerin
bazilarindan hata ve =zelle sadir oldugunu nakletmistir. Musa Peygamberin,
Firavun’un adamlarindan birini 6ldiirmesini hataya o6rnek gosterir. Kaldi ki, Hz.
Musa, adami 6ldiirmek istememis, Israilli diismanindan uzaklastirmak maksadiyla
ona eliyle vurmustu. Bu durumdaki adamin 6ldiiriilmesini zelle olarak yorumladigi
gibi Hz. Adem’in, yasak agactan yemesini de zelle olarak tanimlar (Ebi Hanife,

2018, s. 43).

Imam Matiiridi, “ilahiyyat konular1” kapsaminda Allah’m zararli nesneleri
yaratmasmin hikmetine deginir. Oncelikli olarak yilanlarin ve zararli nesnelerin
yaratilmasindaki hikmetinde aklin bunu kavramakta aciz oldugunu belirtir. ilahi
yaratilisa konu teskil etmesi bakimindan hikmeti iki agidan ele alan Matiiridi, birinci
olarak mevcut olan zararli ve yararli seylerle Allah’in kulunu imtihan etmesi olarak
goriir. Zira ona gore zararli ve yararli nesneler sayesinde itaatkdr olmakla gerekli
sevabin hazzina varabilecegi, asilie karst da cezanin acisinin hissedilmesidir.
Nitekim insanlar yaptiklar1 islerin neticelerini goz onilinde bulundurma duygulariyla
yaratilmiglardir. ikinci olarak da, insanoglunun yasadigi bu diinya hayatinda kimi
zaman bedene kolay gelen kimi zaman da gii¢liik arz eden seyleri diisiinerek ve
cikarimda bulunarak gogiis germekten ibaret oldugunu sodyler (Matiiridi, 2020, s.

230).

Insanlara kotiiliigii ve serri telkin eden seytanmn yaratilma hikmetine de
deginen Imam, Cenab-1 Allah’n, seytan1 ve taraflarmni bir hikmete binaen yaratmig
olmasinin caiz oldugu iizerinde durur. Ancak O’na gore mahlikat, bilgisi ya da akli,

bu husustaki nimet ve 1stiraplarin hikmetini anlamada yetersiz kalir. Nitekim Allah,
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iblisi, asi ve azgin kimselerin fitri olgularini bildigi halde var etmistir. Bu bakimdan
insanin, giizel olana ya da serre yonelmesi noktasinda segme ve tercih etme hiirriyeti
vardir. Dolayistyla iyiye ulagsma veyahut ser olandan kurtulma yine kisinin kendi
secimiyledir. Matiiridi, bu gorisleri zikrettikten sonra Allah’in, kullarint bu alemde
denemek maksadiyla yarattigini bir kez daha hatirlatarak, seytan ve asi diismanlarin
da kotiiliiklerini tamamlamak iizere var edildigini sOyler. Bunun aksine Allah,
seytan1 yaratmamis olsaydi, sikinti ve kotiiliik diye bir kavram olmazdi (Matiiridi,
2019g, s. 42). Neticede insan, “zorluklarla miicadele etme giiciiyle yaratilmistir.” (Beled,
90/4). Sayet kul, miicadelesini iyi ve giizel yonde Allah’a iman1 ve itaati segcmisse, o
kimse cennet icin yaratilmistir. Bunun aksini tercih edip, iblis ve temsilcilerinin
telkinlerine uymus ise cehennem i¢in yaratilmistir. Matiiridi, bu fikirlerini “Andolsun
biz, cinlerden ve insanlardan birgogunu cehennem igin yarattuk.” (A’raf, 7/179), “Ben cinleri ve
insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattm.” (Zariyat, 51/56) ayetlerini 6rnek

getirerek te’vil etmeye ¢alisir (Matiiridi, 2019n, s. 229).

Bununla irtibathi olarak Matiiridi, Allah’in nesneleri fayda ve zarar gibi
niteliklere bagli olarak yaratmasinin sebeplerini sdyle zikreder:
a) Allah’m her seyden miistagni olmasi ve ihtiyaglardan miinezzeh bulunduguna dair

¢ikarimda bulunulmasi.
b) 1lahi kudretin diledigi seye gecerli oldugunun bilinmesi.
¢) Zarar ve fayda saglamalari agisindan 6z yapilan farklilik arz eden  yaratiklari,

hakim ve alim olan yaraticimin varligina ve birligine kanit olmasi.

d) Zorbalara ve hiikiimdarlara boyun egdirmek maksadiyla hadlerini bildirmek,

ordularmin ¢okluguna aldamp ilahi sinirlart (hudidullah) asmamalar gerektigi.

e) Allah’in kainata tevdi ettigi zararli seylerin tabi tutulacagi muamelelerin

geleneklesmesi mevzusunda insanlik i¢in unsur olusturmasi, toplumlarin benzeri bir

durumla imtihan edildiklerinde zararli seylerden nasil kaginip, tedbir alinmasi

gerekliliginin bilinmesi (Matiiridi, 2020, s. 230- 231).

Ebl Mansir el-Matiiridi’ye gore bir seye temiz ya da ¢irkin diye
hiikmedebilmek i¢in, o seyin nihai ¢izgisine ulasmasi gerekir. Mesela, helal olan her
seye mutlak manada temiz denilemeyecegini, ancak o nesne helal olup, lezzette nihal
sinira varirsa temiz olur. Ayni sekilde hasen, insanin tabiati geregi temiz gordiigi
seydir. Fakat o seye temiz denilebilmesi i¢in insanin fitratinda nihai sinirina ulasmast
gerekir. Buna benzer olarak yasaklanan, haram kilinan biitiin eylem ve olgularin

cirkinliginden bahsedilmez. Sayet kabih olan sey, kotii olmakta nihai ¢izgiye vardigi
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takdirde kubuh olur (Matiiridi, 2019b, s. 475). Neticede, insan tabiatina uygun
olmayan kabih fiilleri; az ya da ¢ok cirkinligi acik ve belli olan giinahlar olarak tarif
etmistir. Ancak bunun yaninda nihai sinira ulastiginda bir seye kotii, ¢irkin ya da

temiz denilebilecegini belirtmektedir.

Imam Matiiridi’nin bu sdylemine ilaveten bir seye iyi veya kotii demek,
insanlara gore degiskenlik gosterebilir. Baska bir deyisle, “bir sey bir kimse hakkinda
nimet, baskasi i¢in beld” olabilir. Bu hususta Gazzali “Kimya-y1 Saadet” isimli
eserinde sunlar1 kaydeder: “Kendine yetecek kadar malin faydasi zararindan coktur.
Yetecek kadar fazlasi ise, hi¢ istemese de insanlarin ¢ogu icin zarar1 daha ¢oktur.
Bazisina az1 da zararh olur. Ciinkii hirsinin artmasia sebep olur. Bazisi da kamil
olur. Cogu da ona zarar vermez. Ciinkii ihtiyac zamaninda herkese verilebilir.”

(Gazzali, 1981b, s. 606).

Mu‘tezile, bu meseleye iliskin yorumlarin1 bes temel ilkelerinden ikincisi
olan “adl” prensibi baglaminda yorumlar. “Allah Teald kabihi, c¢irkin oldugunu
bildigi ve ona muhtag olmadig1 i¢in tercih etmez” sézii “Allah’tan herhangi bir ¢irkin
fiill sudir” eder anlayisina dayanmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, bu goriise muhalefet
ederek bu meselede cogu grubun anlagsmazliga diistiiklerini belirtir, O bu konuda
muadrizlarina sunlar1 nakleder: “Kabih, bir sekilde kabih olarak vuku bulmasi
nedeniyle kabihtir. O bu sekilde vaki oldugunda ister Allah’tan, isterse bizden
birinden vuku bulmus olsun, ¢irkinligi zorunludur.” Kadi ve onun fikirlerini
benimseyenlere gore kabih, zuliimde oldugu vuku bulus sekli nedeniyle kabih
olmaktadir. Yani zulmiin, zuliim olmasi sebebiyle kabih oldugunu savunur. Ispat
olarak da “Bir seyin zuliim oldugunu bildigimizde, bagka bir seyi bilmesek de, onun
kotii oldugunu biliriz. Zuliim olmadigini bildigimizde ise, ne bilirsek bilelim, onun
kabih olmadigini biliriz.” seklinde agiklamalarda bulunur. Ote yandan Ebii’l-Kasim
el-Belhi’ye gore ise kotii, niteligi veya bizzat tabiati geregi kotii olur. Bu goriisii bazi
Cebriyye temsilcileri de benimser. Onlarin bazilarina gore ¢irkinlik, sadece re’y veya
emir, terbiye ve sonradan yaratilma gibi seyler dolayisiyla kabih olur. Hasen ise,
sadece emir sebebiyle giizel olacagi goriisiinii savunurlar (Abdiilcebbar, 2013b, s.
22). Buna ilaveten Abdiilcebbar, Ebii’l-Kasim’in goriislerine reddiyeler yaparak
onun bu konudaki fikirlerini ¢iirlitmeye calisarak (Abdiilcebbar, 2013b, s. 22-24)
hiisiin ve kubuh zati olup akil ve seriat gelmeden de onlarin iyilik ve kotiiliigiine

hiikmeder (Abdiilcebbar, 2013a, s. 33).
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Ebu’l-Hasan el-Es‘ari bu baslikta, Allah’in serleri ve kotiiliikleri yarattiginin
sOylenip sOylenilmeyecegi konusunda Mu‘tezile’nin goriislerini aktarmakla yetinir.
Mu‘tezile’den Abbad, Allah’in ger¢ek manada ser veya kotiiliikk ismi verilen bir seyi
yaratmasini kabul etmez. Abbad haricinde Mu‘tezile mensuplarinin tamami hastalik,
bela, felaket gibi serleri ve cezalar1 Allah’in yarattigini soyler (Es‘ari, 2019, s. 360).
Es‘arlyye diisiincesine gore giizellik ve ¢irkinlik aklin geregi olarak, goriinen alemde
sabittir. Fakat Allah hakkinda ise sabit degildir. Hasen ve kabihin goriinen alemde
aklin geregi olarak sabit olusuna iki delil vardir; birincisi; seving, lezzet veya
bunlarla iligkili olarak hasen olan seylere erisilmesi aklin geregi olarak hiisiin
olduguna delalet eder. Ikinci ispat olarak, kubhu “islemesinden dolay1 azabin ortaya
cikmasi lazim olan sey” diye beyan edenlere Razi, su sorulari yoneltir; “Aklin,
azaptan kacimmmanin zorunlulugunu gerektirdigini mi sdylersiniz?” “Yoksa bu
zorunlulugun ser’i hiikiimlerle sabit oldugunu mu ifade edersiniz?” Bu suallere cevap
olarak aklin, azaptan kaginmanin zorunlulugunu gerektirdigini sdyleyenler, goriinen
alemde hasen ve kabihi aklin geregi olarak sabit oldugunu kabul etmis olur. Diger
soruya yonelik, yani zorunlulugun seriatla sabit oldugu fikrini benimseyenlere
cevaben; ikabtan korunmak akildan bagka bir seyin zorunlu kilmasiyla olur. Bu
zorunlu kilmanin anlami, azap zincirinin olusmasini gerekli kilmak oldugundan bu

hiikiim de temelsizdir (Razi, 2019, s. 166-168).

Beyzavi, hiisin ve kubha yaklagimin1 Mu‘tezile’nin goriislerini naklederek
yanit vermeye calisir. Mu‘tezile’ye gore; “Kotii kendiliginden kotiidir. Kotiiliigi ya
zatindandir ya da kaim olan bir sifattan dolayidir. Biz onu kétii olarak gordiiglimiiz
gibi Allah da onu kotii gériir. lyilik de bdyledir. Bunlardan bir kismini akil zaruri
olarak idrak eder, bir kismini da istidlali olarak idrak eder.” seklindeki ifadelerine
karsilik, hiisiin ve kubuhtan maksat bir seyin noksanlik, miikkemmellik ya da kéinata
uygunluk ve aykirilik ise bu durumda giizellik ve ¢irkinligin akli oldugu hususunda
zit goriis olmadigin1 vurgular. Sayet, hasen ve kabih olan sey obiir alemde sevap ve
ceza ile iligkili ise bu durumda akli degildir (Beyzavi, 2014, s. 212). Dolayisiyla O,
alem-i zahirde (diinyada) aklin hiisiin ve kubha hiikmettiginin sabit oldugu goriisiinii
benimser. Aksi takdirde gaybi olan seylerin hiisiin ya da kubuh olarak
nitelendirilmesinde akil islevsizdir diyerek Mu‘tezile’ye muhalefet eder. Diger
taraftan eylemlerin hiisiin ve kubhu ya zat1 ve sifat1 nedeniyle ya da onlar arasindaki

goriis farkliliklarina gore degisik acilar ve itibar sebebiyle oldugunu agiklayan
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Ciircani’ye gore “fiilin giizellik ve girkinlik bakimindan durumu zamanlara, fertlere ve hallere gore
2015¢, s. 310). Teftazani’ye gore, mevcudat: yaratan Allah olsa da O’ndan ¢irkin bir
fiil meydana gelmez. Biitiin eylemlerin hiisiin oldugu dini bakimdan bilinmis olsa

bile hi¢bir giizel sey Allah’a zarGri degildir (Teftazani, 2019, s. 596).

Matiiridiyye ve Es‘ariyye ekollerinin, temel meselelerde ittifak etmekle
birlikte bazi konularda goriis farklihklari oldugu malumdur. Ihtilaf ettikleri
meselelerden biri de hiisiin ve kubuh bahsidir. Es‘ariyye diisiincesine gore hiisiin ve
kubuh, emir ve nehyin bir geregi olup akilla kavranamaz. Ciinkii ilah1 emir, o seyin
1yi, 1lahi nehiy de o fiilin kubuh olmasim gerektirir. Matiiridiyye fikrine gore ise, iy1
veya kotii emrin ve nehyin delalet ettigi seydir. Bu nedenle hiisiin ve kubuh olan sey
akilla bilinebilir. Ayrica bir sey iyi oldugu i¢in emredilir, ¢irkin oldugu i¢in de

yasaklanir (Izmirli, 2018, s. 105).

Selefiyye diisiincesine gore ise bu 6l¢ii bazen akilla, bazen seriatle, bazen de
hem akil hem seriatle bilinebilir. Bir seyin hiisiin ve kubhunun ayrintili olarak
bilinmesi ancak vahiyle miimkiindiir (Ibn Teymiyye, 1988c, s. 109). Dinin emirlerine
uymak, dinin tamamini Allah’a halis kilmakla olur. Bdyle bir amaca yonelmeyen
biitiin eylem ve olgular, ebedi hayatta Allah’in azabim iizerine ¢eken kotiiliiklerdir.
Fakat baz1 yonlerden bir hayir ve giizellik gibi gelen taraflar1 varsa bunun o fail igin
diinyaya ait bir karsiligi vardir. Cenab-1 Allah’in, nehy ettigi seyleri yapmak ise,
dogru yoldan sapmak ve zuliimdiir (Ibn Teymiyye, 1986a, s. 159). Baska bir deyisle
kubuhtur.

Ote yandan, Israki felsefe akiminmn kurucusu olarak bilinen Siihreverdi (6.
1191) “Kitabii't-telvihat” isimli eserinde kotiiliik ve kaza kader faslinda kétiiliigiin bir
zatt olmadigim1 sOyleyerek bir zatin veya herhangi bir kemalin yoklugu olarak
tanimlar. Yaratilan seylerin tamaminda kubuh olarak bulunan herhangi bir sey,
ancak bir seyin kemalinin yokluguna neden olmasindan dolayr kétiiliik oldugu
kanisindadir. Nitekim ona gore, bir seyin yapisinin diizenine ve glizelligine halel
getirmeyen bir mevcldiyetin, hi¢bir seye zarar vermeyeceginden dolay1 zat1 olarak

kotiiliikten s6z edilmez (Siihreverdi, 2019, s. 474).

Bu bahiste insanin fiilleri ¢ergevesinde iyilik ve giizelliklerin mahiyetine

deginmeye, mezhep ve akimlarin fikirlerini tahlil etmeye g¢alistik. Calismamizda,
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hiistiin ve kubuh meselesi ile irtibatlandirabilecegimiz diger bir konu kotiiliik
problemidir. Simdi de diislince tarihinde sik¢a tartisilan 6nemli sorunlardan biri olan

kotiiliik problemine ozetle yer vermeye ¢alisalim.

4.3.2.1. Kotiiliikk Problemi/Teodise

Insan var oldugundan beri temel tartisma konularmin basinda felsefi ve
kelami bir problem olarak “iyilik ve kotiiliikk” gelmektedir. Felsefe diisiince tarihinde
ser meselesi Tanri’nin adilligi yani “Teodise” terimi tizerinden etraflica tartisilmistir.
Islam geleneginde miitekellimler ser’e dair fikirlerini ekseriyetle Allah’m hikmet ve
adaletini kullara ait fiiller yoniinden; filozoflar ise ser meselesini psikolojik, ontolojik
ve ahlaki bakimdan tahlil etmislerdir (Cagrici, 2010, s. 542, 543). Bela, felaket ve
kotiiliiklerin hikmet ve manalarin1 anlamayan bazi kimseler, kotiiliiklerin varligim
oniimiize bir inang problemi olarak sunmaya c¢alismislardir (Ozdemir, 2017, s. 163).
Kotiiliik konusu bazen ser’e neden olan iki yaraticinin varligi (dialist), bazen
Allah’in evrene miidahalesi bulunmamasi gibi deist anlayisin iiriinii, kimi zaman
kainatta Tanri’nin ¢oklugu olarak tarif edilen politeist yaklasimlara gerekce olarak
gosterilmeye calisilmis, modern Bati’da kétiiliik konusu ¢ogu kez Tanri’nin yoklugu

olarak yorumlanmustir (Yaran, 2021, s. 229; Aydin, 2022, s. 21).

Kaotiiliik/ser meselesi her ne kadar felsefi bir problem olarak karsimiza ¢iksa

da, kelam ilminde de kendine yer bulmustur. islam kelamcilar1 kotiiliigii;

a) Insanin iradesi disinda (1zdirar?) gerceklesen tabii kotiiliikler.

b) Kulun ciiz’i iradesinin de etki ettigi, ihtiyari fiilleri sonucu ortaya ¢ikan
kotiiltikler.

¢) Aci, 1stirap ve elem gibi cismani kétiiliikler (Unsal, 2018, s. 5) seklinde

siiflandirirlar.
Bu baglamda koétiiliik sorunu genel olarak {i¢ baslikta ele alinmaktadir:

a) Fiziksel kotiiliik/ kisinin kendi 6zgiir iradesi ile ortaya ¢ikan hatalar.

b) Ahlaki kotiiliik/ insanin iradesi disinda var olan deprem, sel, salgin hastaliklar
vs. dogal kétiiliikkler (Akdag, 2006, s. 23-29; Naldan, 2019, s. 65-66). Ahlaki
anlamda ser, “amaci ile bagdasmayan, fayda barindirmayan sey” olarak

olarak tarif edilir (Demiroluk, 2019, s. 40).
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c) Metafiziksel kotiilikk/ “kainatin sinirliligr ve sonlulugu” (Yaran, 2021, s. 30-

33).

Kotiiliik, kulun kendi arzu ve istegiyle meydana gelen erkin iradesinden
kaynaklanmaktadir. S6z konusu fikrin esasinda ser olarak goriinen seylerin nedeni,
insanlarin 6zgiir eylem irade ve davraniglaridir. Ciinkii beser, kendisini 6zgiir iradesi
sayesinde bazen hataya bazen de dogruya sevk edebilir. Bu mutlak ihtimaller
dahilinde insan iradesinin de etkisiyle istek, tamah ve nefsani arzularina yonelerek
kendisine veya c¢evresindeki canlilara zulmetmeye sebebiyet verebilir. Biitiin
bunlarin neticesinde kotiiliik ortaya c¢ikar (Akdag, 2006, s. 12). Ancak insan
fiillerinin etkisi disinda cereyan eden seylerde evrende genellikle iyilik 6n
sathadadir. “Mutlak kotiiliik” olarak kavranilan bircok hal, asli itibariyle hiisiin
olarak vasiflandirilabilir. Burada belirtmek gerekir ki; kotiiliigiin meydana

gelmesinin nedeni Tanr1 degil, tanrisizliktir (Demiroluk, 2019, s. 9-10).

Kaotiiliik meselesinin elestirilen bir yonii de onun goreceliligi hususudur. Bu
meselede kastedilen sey; “ayni eylem ya da nesnenin bazi durumlarda iyi bazi
durumlarda ise kotii” olmasidir. Misal olarak, miisliiman toplumlarin namusunu,
irzini, malmi ve canini korumak ic¢in savasmasi gosterilebilir. Bu yoOniiyle savas,
sonuglart itibariyle kotii olsa da yukarida zikrettigimiz degerleri savunmak adina
giizel ve iyidir. Aym sekilde vatani miidafaa maksadiyla diigmani 6ldiirmek 1yi,
haksiz yere birini 6ldiirmek ise kotii olarak vasiflanir (Ozdemir, 2017, s. 49, 50).
Hekimin hastasina gerektiginde aci ilag verip iyilesmesini beklemesi ona kars1 zuliim
degil, aksine iyiliktir (Aydin, 2022, s. 126). Aym sekilde duygu yiiklii bir annenin
evladina ac1 veren tedavisine engel olmaya calismasi; babanin ise aci da olsa
cocugunun iyilesecegini umarak tedaviye riza gostermesi ser olarak goriinen seylerin
goreceliligine drneklik teskil eder (Yaran, 2021, s. 164). lyilik ve kétiiliik zamana,
inanglara, deger yargilamalarma gore farklihk gostermektedir. Ozetle fertlerin
bireysel ve toplumsal hayati boyunca basina gelen hadiseler iyilik ve kotiligi

kapsamaktadir (Demiroluk, 2019, s. 40).

Eylemler ve varliklarda ser problemi meselesi; giizel-¢irkin, maruf-miinker,
1yi-kotii, helal-haram gibi ters nitelikten birini segme mevzusudur (Cebeci, 2021, s.
210). Esya ve fiiller nitelikleri nedeniyle kotiiliik ve iyilik kriteri kazanir. Ayriyeten,
kotiiliigiin objektif 6zelliginin yaninda subjektif vasfi da mevcuttur (Ozdemir, 2017,

s. 50). Ayrica tabii kotiiliik olarak bilinen (deprem, tsunami, hortum vs.) musibetler
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de baz1 yonleri ile gorecelidir. Ornegin; zahiri olarak depremler kétii olarak goriinse
de bireylere evlerini daha saglam insa ve imar etmelerini gerektigini Ogretir
(Ozdemir, 2017, s. 51). Buradan hareketle, evrende “mutlak kétiiliik” diye bir seyin
varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Bagka bir ifadeyle kimine gore kotii olan bir
sey digerine gore daha iyi olabilir. Olgu ve eylemleri iyi ya da ser gibi vasiflarla

telakki etmenin temel Ol¢iisii ancak “din” dir (Cebeci, 2021, s. 218).

Miitekellimlerin, ser problemlerine iliskin yaptig1 analizlerde oOncelikle
“imtithan” olgusu {lizerine yogunlastiklar1 goriiliir. Kullarin koétii olarak algiladig:
seyler, hayr olarak vasiflandirildiginda, zahiri olarak sezgilense dahi neticede
tyidirler. Bu yoniiyle kainatta mutlak kotiiliikten s6z etmek miimkiin degildir

(Demiroluk, 2019, s. 20).

Imam Matiiridi’nin, eserlerinde ser problemine dair bir siiflandirmasi
yoktur. O, evrende var olan serlerin ontolojik varligini kabul eder. Ancak insani
perspektifte ele alinmasinin gerekliligine dikkat ¢ceker (Naldan, 2019, s. 73). Ayrica
kotiiliiglin  varligi, Allah’in varligina en sarih delildir. Varliklarin, var olus
sebeplerini ve hikmetlerini ortaya koyar. Matiiridi de bu goriisii benimser (Naldan,
2019, s. 90). Diger yandan imam Matiiridi, evrende var olan serlerin varligini yok
saymaz. O, kainatta hakiki manada pislik, acz, mihnet, kotii olma gibi niteliklerin
varligma dikkat ceker (Demiroluk, 2019, s. 41). lyiligi lutuf, kotiliigii hikmet
kavramu ile iligskilendiren Matiiridi’ye gore, her meselede oldugu gibi iyi ve kotiiniin
belirlenmesi hususunda da akil 6n planda tutulmali, akil mekanizmasi vahiy ve duyu

verileriyle desteklenmelidir (Demiroluk, 2019, s. 42-43).

Ehl-1 Siinnet diisiincesinde, genel olarak kétiiliigii se¢en kulun kendisi oldugu
ve bu noktada insanin 6zgiir iradesi géz ontlinde bulunduruldugunda “Allah’a kotiiliik
isnad etmek, O’nu tahakkiim altinda birakmak yanlis bir anlayistir” fikri hakimdir
(Arslan, 2021, s. 216). Kaldi ki Allah, kétiiliige ve Iblis’e izin vermistir. Ancak
seytandan korunabilmeleri i¢in kullarina fitrl meziyetler de lutfetmistir (Aydin, 2022,
s. 197). Bu da insanin 0zglir irddesi sayesinde yaraticiya karst sorumlu bir varlik

oldugunu gosterir.

Ser problemini Mu‘tezile firkasi, beld, deprem, kitlik, sel, yangin, hastalik
hali, elem ve kotiiliiklerin kuldan kaynakli degil de Allah’tan isabet ediyorsa, bunun

insanlar1 smamanin bir gostergesi oldugunu, kullarinin menfaati i¢in Allah’in
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yarattig1 seyler olarak izah eder. Ayrica inanan olsun veya olmasin, hayvan ya da
insan olsun Allah’in bu elemlerin karsiligint vermesi gereklidir. Bu agidan
bakildiginda afet ve felaketler hem denenme yoniiyle hem de Allah tarafindan
bunlarin karsilik bulmasi nedeniyle kotiiliik olarak nitelenmesi s6z konusu degildir

(Arslan, 2021, s. 141).

Gerek fert, gerek toplum olarak maruz kaldigimiz salgin hastalik, yangin, sel,
deprem vb. elem ve acilar kulun yasadigi bu diinyada hayatinda “kétiiliiklerle
smanmanin” bir 68esi ya da isledigimiz hatali eylemlerin neticesindeki cezalardir.
Dolayisiyla felaket ve belalar gergekte “ser” olmayip “adalet” in geregidir (Cebeci,
2021, s. 218). Bir yonden ser, iyi olan seylerin meydana ¢ikmasi i¢in zorunludur
(Akdag, 2006, s. 8). Bir bagka ifade ile kainatta var olan kétiiliikkler, “iyiligin ortaya
¢ikmasi i¢in liizumlu bir olgu” olarak tarif edilebilir (Akdag, 2006, s. 11; Demiroluk,
2019, 5. 9).

Neticede, kelam diisiincesinde de tartisilan bu meselede Allah’in “ser” olarak
yarattig1 seyleri “mutlak kotiiliilk” olarak yorumlamak uygun degildir. Matiiridi
diisiincesine gore kula isabet eden kotiiliik kavramina hikmet nazariyla bakilmalidir
(Unsal, 2018, s. 10; Naldan, 2019, s. 87). Kétiiliik sorunu, insanligin baslangicindan
beri tartistimistir. Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasi ve ogullarindan Kabil’in
Habil’i katletmesiyle baslayan bu siire¢, ¢agimizda da cesitli salgin hastaliklarin
(covid-19, maymun ¢icegi viriisii vd.) deprem, sel, yangin gibi tabii afetlerin
yayginlagmasiyla kiiresel diinyada insanlara verdigi zarar ve sikintilar ser problemi
baglaminda insan zihninde yeniden canlanmustir. Son olarak eklemek gerekirse,
kotiiliik problemine dair ¢6zliim Onerileri sunulmakla birlikte; insanlik var olduk¢a bu
mesele, gerek din felsefesinde gerekse kelam ilminde tartisilmaya devam edecek gibi

goziikiiyor.

4.3.3. Teklif-i Ma La Yutak

Itikad acisindan teklif meselesi, kullara ait fiiller yoniiyle dogrudan iliskili
oldugundan adalet-zuliim konusuyla irtibatlandirilmaktadir. Bu bahiste insan zihnini
mesgul eden su sualler konunun dairesini ¢izmektedir: Teklif-i ma 14 yutak ne acidan
tahlil edilmelidir? Adalet ve zuliim baglaminda teklifin kullara ait fiilleri bakimindan

ozelligi ve iligkisi nasil kavranip yorumlanmalidir? Bu noktada, Allah’in iradesi
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karsisinda kulun irade ve sorumlulugu nasil tarif edilmelidir? Bu vb. sorular
cergevesinde teklif konusu, kelam diisiincesinde 6nemli yer tutmaktadir. Teklif-i ma
12 yutak hakkinda kelam ekolleri farkli goriisler 6ne siiriip tartismislardir. Simdi bazi

mezheplerin bu goriislerini insan merkezli temas kurarak agiklamaya ¢alisalim.

Matiiridiyye alimleri, Allah Tedla’nin, “kullarini, onlar tarafindan meydana
getirilmesi miimkiin olmayan seylerle miikellef tutulmasinin céiz olmadigini” sdyler.
Nireddin es-Sablni, Matiiridiyye bilginlerinin bu goériislerini aktardiktan sonra,
Es‘ari kelamcilarinin  bu ifadeyi benimsemediklerine deginerek; kotiirlimii
yuriimekle, kor olan birinin gérmekle yiikiimli tutmanin hikmetten uzak bir olgu
oldugunu aciklar. Buna ilaveten Sablni, insan tarafindan meydana getirilmesi
miimkiin olan seylerle miikellef tutulabilecegini, aksi olarak ger¢eklesmesi olanaksiz
olan hususlarda miikellef tutulmasinin miimkiin olmayacagina dikkat ¢eker (Sabini,

2016, s. 137).

Imam Matiiridi, bu hususta &ncelikli olarak, “Biz hi¢ kimseyi giiciiniin yettiginden
fazlasiyla yiikiimlii kilmayiz.” (Mii’mintin, 23/62) mealindeki ilahi beyan baglaminda

temel goriislerini kafirler iizerinden aktarir. Onlar hakkinda nazil olan: “Onlar bir
katiiliik yaptiklart zaman babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti” derler. De ki:

“Allah kétiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?” (A’raf, 7/28)
ayetini hatirlatarak, “Biz hi¢ kimseyi cdiz olmayan seyle yiikiimli kilmayiz”
soziinden maksadin, kullar i¢in heldl ve cdiz olan1 emredip yiikiimlii olduklarini
beyan eder. Buna ilaveten O, kafirlerin tutumlarini yalanlayarak “amellerden ancak
giiciiniiziin yettigi bir seyi yiikleri” ibaresine iki sekilde yorum getirir. Ik olarak, Allah
kuluna ancak takatince ve normal durumlarda yapabilecegi isleri 6dev olarak verir.
Ikinci olarak, kafirlerin “bize yiiklenenlere gii¢ yetiremedik!” ciimlesinde oldugu gibi
bir bahanede bulunmamalarindan dolayi. Zaten kéfirler giliruhu, emrolunduklari
seyleri terk edip, cirkin amellere yonelmislerdi. Kaldi ki, emrolunduklar1 fiiller,
yapmis olduklar1 amellerden daha gii¢ yetiremeyecek durum s6z konusu degildi
(Matiiridi, 2018h, s. 58). Boylece, kafirlerin bir bahane {iretmelerinin miimkiin
olmadigini belirterek, onlara reddiyede bulunur. Bu hususa ilaveten O, kula gii¢ ve
kudret verildigi halde, baska seylerle muhatap olursa o kimse sahip kilindig1 giicii
kaybetmis demektedir. Boyle bir kimse, kendisine verilen giicii zayi ettiginden,
imanla ylkiimli tutulmasi, gii¢ yetirilemeyen seyle miikellef olma baghg1 altinda

degerlendirilmeyecegini zikreder (Matiiridi, 2019b, s. 256).
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EbG Mansir el-Matiridi, bu hususun imkanini iki ihtimal tizerinde
degerlendirir. Gii¢ yetirilemeyen seylerin gerceklestirilmesinden alikonuldugumuz
meselelerde yiikiimliilik miimkiin degildir. Fakat insanin kudretinden yoksun
birakilmayan, gerceklestirilmesinden alikonulmayan hususlarda ise yiikiimliligii

miimkiindiir seklinde ayrimda bulunur (Matiiridi, 2019b, s. 256).

Mu‘tezile, Allah’in, kullarinin gii¢ yetirdigi seye giic yetirmekle vasiflanip-
vasiflanamayacaglr konusunda farkli fikirler ileri slirmiistiir. Mesela, Mu‘tezile
bilginlerinden Sahham, Allah’in, kullarinin gii¢ yetirdigi seye gii¢ yetirecegini iddia
etmistir. O, her tiirlii eylemlerin Allah’in takdiri ile oldugunu, insanin fiilini Allah
yaparsa “zariret” eger insan kendisi yaparsa “kesb” oldugunu beyan eder. Ancak
Mu‘tezile mensuplarinin ekseriyeti Allah’in, hicbir sekilde kullarimin gii¢ yetirdigi

seye giicli yetmekle nitelendirilemeyecegini soylemislerdir (Es‘ari, 2019, s. 294).

Kadi Abdiilcebbar, “Serhu’l-ustli’l-hamse” isimli eserinde Allah’mn, kafiri
kiifre zorlamadigini, misriklerin ¢ocuklarin1 babalarinin isledikleri yiiziinden
cezalandirmadigini sdyleyerek kula gliciinlin yetmeyecegi bir seyi yliklemeyecegini
aktarir. Bunlara ilaveten Kadi; Allah’in insana bir seyi yapip yapmama giicliniin
makdir (daha evvelden takdir olunmus) oldugunu, kul ise hiir iradesini kullanarak
istedigini se¢ip yaptigr goriisiindedir. Ayrica, Allah’in “onlar1 yaratmasi durumunda
insan fail degil, fiile mahal olmus olur, bu durumda da onu cezalandirmasi zuliim
olur. Halbuki Allah adildir, kullarina hi¢bir sekilde haksizlik yapmaz.”
(Abdiilcebbar, 2013a, s. 32-33) diyerek bu konudaki goriislerine yer verir.

Diger taraftan Neccariyye firkasinin kurucusu Neccar ise, “Allah, inkarcilara
lutufta bulunsaydi, siiphesiz onlar iman ederlerdi. Allah, kéafirler i¢in yapmasi
durumunda iman edecek olduklari lutuflar1 onlar i¢in yapmaya kadirdir. O, kafirleri
kendilerinde bulunan bir 4cizlikten ve kendilerine gelmis olan bir musibet sebebiyle
degil, terk ettikleri i¢in gii¢ yetiremedikleri seyle sorumlu tutmustur” (Es’ari, 2019, s.

408) goriisiinii benimser.

Fahreddin er-Razi, “Me’alimu ustili’d-din” adli eserinde Ehl-i slinnetin gii¢
yetirilemeyen seylerle miikellefiyetin imkansiz olmadigini savunur. Bu konuda Ehl-i
siinnetin ispatlarin1 agiklamaya calisir. ilk olarak sunlari kaydeder; Allah bazi
inkarcilarin, iman etmeden 6lecegini bildi. Yani kéfirleri, imanla miikellef kildiginda,

iman etmeyeceklerini ilmi katinda biliyordu. Bu agidan iman ve kiifrii bir arada tutan
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tekliftir. Tkinci ispat olarak; Ebi Leheb’in durumunu érnek getirir. Allah tarafindan,
Ebl Leheb’in hem iman etmekle hem de kiifiirle miikellef tutulmus olmasi, iki zit
seyin bir araya gelmesi de tekliftir. Ugiincii delil olarak, kudret ve irdde Allah’mn
yaratmastyla oldugundan kudret ve giidiiniin toplanmasi kiifrii zorunlu kilar.
Dolayisiyla Ebii Leheb’i imanla miikellef kildiginda, giicii yetmeyen bir seyle
sorumlu kilmig olur (Razi, 2019, s. 164). Bu anlayistan hareketle; Nireddin es-
Sabilni, el-bidaye’sinde “Allah Teala, iman etmeyeceklerini bildigi halde Ebl Cehil
ile Firavunu imanla miikellef tutmus degil miydi? Elbette ki “Yiice Allah’in bildigine
aykir1 olan bir seyin gerceklesmesi muhaldir” sualine yanit verirken ilk olarak boyle
bir sorunun muhalefet maksadi tasidigini, aynt zamanda Allah’in bildirdigi bir
gercegi hice saymak olarak yorumlar. Bununla irtibatli olarak bu husustaki ihtilafin,
akli olarak cdiz olup olmadig: yoniindeki tartismalardan ibaret oldugunu ifade eder.
Bu kapsamda Sabiini, ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir seyin kulun giicii
dahilinde olmadigini, bir seyin varlik ya da yoklugunun aklen diistiniilmesi Cenab-1
Hak’in irade ve ilmine nisbet edilmeksizin kendi zatina goére vuku bulacagim
belirterek, Esarilerin bu yaklasimini elestirir (Sabini, 2016, s. 138,139). “Yeni ilmi
kelam” isimli eserinde kaza ve kader bashigi altinda insanin giiclinii asan sey ile
sorumlu ve miikellef olmadigim bildiren Izmirli, hakikatte olmas1 miimkiin iken,
soyut yok olusa ilahi ilmin ve iradenin ilintili olmasiyla imkansiz hiikkmiine giren sey
ile teklifin gergek oldugunu soyler. Ve bu goriisiine Eblt Cehil’e iman teklif

edilmesini &rnek getirir (Izmirli, 2018, s. 441).

Es‘ariyye alimlerinden Ciircani bu meselede; Allah’a hi¢bir sey zarlri
olmayip O’nun irade ettigi higbir sey de ¢irkin goriilmez. Nitekim Cenab-1 Allah,
istedigini yapar ve diledigine hiikmeder. O’nun kudretini ve hiikkmiinii engelleyecek
hi¢bir sey yoktur diyerek tutumunu sergiler. O, teklif-i ma 1a yutak’in caiz olmasinin
nedenlerini zikrettikten sonra Mu‘tezile temsilcilerinin giicli yetmeyen bir seyle
yiikiimlii tutulmanin aklen ¢irkin oldugu gerekgesiyle reddettiklerinden bahseder
(Ciircani, 2015c, s. 346). Teftazani, giic yetirilemeyecek seyin teklifi imkéansiz
olmadigini sdylemenin yani sira Allah’in fiilleri de herhangi bir gayeye dayanarak
illetlenmis degildir der. Bu iki meselede Mu‘tezile’nin “gii¢ yetirilemeyecek seyin teklifi
sefeh; herhangi bir amag tagimayan fiilin de abestir.” seklindeki dayanaklarinin yetersiz
oldugunu, boyle tarz yaklagimlarin Allah’a yakismayacagini belirtir (Teftdzani, 2019,

s. 598). Kafirin kiifrii kendi ihtiyari fiili iledir. Miisliman olanin imani da kendi

52



Ozgiir iradesi, tasdiki, ikrar1 ve Allah’in tevfiki sayesindedir (EbG Hanife, 2018,
s.38). Yani Allah, kullarindan hi¢birini ne kiifre ne de imana zorlamis degildir. Bu
aciklamaya gore iman ve kiiftir kullarin fiilleridir. Ayrica Allah, inanmayan1 inkéar
halinde iken kiifiir ehli olarak bilir. Sayet kafir sonradan inanirsa, O, kulunu iman
iizere bilir. Bu bakimdan Allah’in ilminde ve sifatinda degisiklik arz etmez (Eba

Hanife, 2018, s. 40).

“Allah’in kullarina, gii¢ yetiremeyecekleri seylerle yiikiimlii tutulmasi (teklif-i mala yutak)
caiz midir?” suali g¢evresinde, “Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi cezalandirma! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme!” (Bakara, 2/286) mealindeki ayet-i
kerime, Islim geleneginde var olan Onemli bir miinakasanin ¢6ziimiine katki
sunmaktadir. Bu ayete isnad edilerek cesitli fikirler 6ne siiriilmiistiir. Bu meyanda
Gazzali, peygamberlerin ve diger iman eden miiminlerin gii¢ yetiremeyecekleri bir
o0dev yiliklememesini istemelerinin anlamsiz olacagin1 savunurak, miilkiinde
diledigini yapma tasarrufunda bulunan Cenab-1 Hakk’in, giinah islemedikleri halde
sucsuz insanlar1 sikintiya ugratmasi ve cezalandirmast mimkiindiir der (Gazzali,
2020a, s. 155). Sabini ise, sayet bu husus caiz olmasaydi, kulun gii¢ yetiremeyecegi
seylerden Allah’a siginmak da yanlis olurdu diyerek, “Sonra bunlari meleklere gosterip
‘Soziiniizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi.” (Bakara, 2/31) mealindeki

ilahi beyan1 da bu kapsamda degerlendirir (Sablni, 2016, s. 136, 137).

Teklif konusu da Es‘ariyye ve Matiiridiyyenin ihtilaf ettigi konular arasinda
yer alir. Es‘ariyye diisiince gelenegine gore insan giicliniin (nesneleri yaratmak vd.)
disinda olan seyler ile Allah’in insana kaldiramayacagi seylerle miikellef tutmasi
caizdir. Matiiridiyye bilginlerine gére ise bu yiikiimliiliik caiz degildir (Izmirli, 2018,

s. 106).

Itikadi meselelerde akli dnceleyen Messai olarak bilinen Islam filozoflari
sebebi meydana gelmedikce ona giic yetirilir, sebebi meydana gelince ona giic
yetirilmez goriisiindedir. Bir kismu ise, sebebi bulunmakla birlikte ona gii¢

yetirilebilebilecegi fikrini savunmaktadir (Es‘ari, 2019, s. 572).

Islam bilginleri, Allah Teala’min kullarini gii¢lerinin yetmeyecegi gorevlerle
yiikiimlii tutulabilecegi goriisiinde hemfikirdirler. Buna ragmen bu konu asirlarca
tartisilmigtir. Mu’tezile temsilcileri “teklif-i ma 14 yutdk’t Allah’n adaleti ve
hikmetiyle uyusmadigini one siirerek miimkiin gérmezken, Es‘ariyye ve Cebriyye

mensuplari, akli doktrinler cergevesinde miimkiin olabilecegini izah etmislerdir.
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Ozellikle Es‘arilerin, teorik baglamda bu meseleyi yillarca giindemde tutmalarini,
bitmeyen bir Mu‘tezile aykirilig1 ile bagdastirmak miimkiindiir (Gazali, 2020a, s.
155).

4.3.4. Salah-Aslah

Insan fitrat1 geregi, kendisine yararli olan seyi temenni eder. Bunu kazanmak
icin de caba ve gayret gosterir. Allah’in kendisine bahsettigi nimet ve imkanlarin
elinden gitmesinden hoslanmaz. Bir sikintiya ve darliga diistiiglinde hemen sikayete

yonelip, bunun kendisi i¢in ser oldugunu diistiniir.

Cenab-1 Allah, insanlara yapmis oldugu fiillerde segenek hakki sunmakla
beraber, onlarin islerinde yararli olani, en faydali ve en uygun olanlarla iligkili her
seyi bilir. Buna mukabil kullar, bu hususlar1 bilmede islevsiz kalir (Matiiridi, 20191,
s. 87).

Allah’in kullar1 i¢in aslah olan iyi seyleri yaratmanin kendisi i¢in vacip

olmadig1 goriisiinii benimseyen Matiiridi, “O halde onlarmn mallar1 da evlatlar1 da seni
imrendirmesin; ¢iinkii Allah onlara diinya hayatinda bunlarla eziyet ¢ektirmeyi ve canlarinin da kafir

olarak ¢ikmasii murat ediyor.” (Tevbe, 9/55) mealindeki ayete dayanarak Allah’tan
kafirlere vermis oldugu zenginlikten ve evlatlarindan dolayr imrenilmesini
Peygamber (a.s)’e ithafen yasaklandigini bildirir. Bu durum da, Allah’in bazen din
acisindan en hayirli olanim1 (aslah) bazen de en uygun olmayan seyi de

verebileceginin bir gostergesidir (Matiiridi, 2019b, s. 539).

Matiiridi, bu meseledeki yorumlarini genel olarak Mu‘tezile’ye yonelik yapar.
Mu‘tezile firkasinin bu hususa dair goriisleri kisaca sdyledir: Mu‘tezile’nin Bagdat
ekoliine mensup kelamcilar1 (Bagdadiyytn) “kullar hakkinda en uygun, en faydali ve
en iyi olan seyi yaratmanin Allah’a vacip oldugunu iddia etmis ve Allah, kullarin
kendilerinden daha ¢ok gozetmektedir.” goriisiinii savunmuglardir. Ancak Mu‘tezile
bilginlerinden Kadi Abdiilcebbar, Allah, bir kisiye uzun Omiir istedigi halde onu
fazla yasatmay1p Oliimiinii takdir edecek olsa, hal ve gidisiyle o giine kadar kazandig:
sevaplar sayesinde onun cennete girmeyi hak edecegini; dmriinii uzattig1 takdirde ise
onun dinden doniip inkara diisebilecegini ve Obiir alemdeki kazanimlarinin tiimiinii
kaybedecegini kendisine bildirse, kisi bdyle bir durumda o&liimle ¢ok yasamak

arasinda segenegi olsa, o kisi ¢cok yasamay1 degil, tabii olarak 6liimii tercih eder. Bu
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ornegi aktardiktan sonra Kadi, onlara su soruyu sorar: Bu halde Allah kullarmi,
onlardan daha iyi nasil gézetmis olur? Bu sebeple takyid (sart) mutlaka gereklidir
diyerek Bagdadiyyin ekoliinlin bu konudaki gorlisiiniin gegersiz oldugunu

kanitlamaya caligir (Abdiilcebbar, 2013a, s. 216).

Basra Mu‘tezile ekoliinin kurucusu Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf ve ileri
gelenlerinden Nazzam Allah’in kullart i¢in aslah olmasa da salah olani yaratmasinin
caiz oldugunu sdylerlerken; Muammer b. Abbad, Allah’in, kullarina kotiilik
islemeleri i¢in gii¢ verdigini fakat kendisinin koétiiliik isleme kudretine sahip
olmadig1 fikrini ortaya atmistir. Yine Basra ekoliiniin Mu‘tezili kelamcilarindan
Abbad b. Siileyman ise her iki durumu da Allah’tan tenzih ederek “Allah kullar1 igin
zuliim irade etmez”, hayir olanlarin olmasini, ser olanlarin da olmamasini ister. Hayir
ve ser olmayanlarin ise ne olmasmi ne de olmamasini ister. Onlara karismaz.”

diyerek fikirlerini 6ne siirer (Abdiilcebbar, 2013a, s. 33).

Imam, “De ki: “Rabbim rizk: diledigine bol verir, diledigine kisar; fakat insanlarin ¢cogu
(bunun hikmetini) bilmezler.” (Sebe’, 34/36) ayetini saldh-aslah bahsi kapsaminda
yorumlayarak, Mu’tezile ve onun fikirlerini savunanlar i¢in reddiye oldugunu soyler.
Mu‘tezile’nin “Eger rizkin bol verilmesinde yarar ve hayir yoksa Allah, hi¢ kimseye
rizki bol vermez, rizkin kisilmasinda bir hayir yoksa hi¢ kimsenin rizkini kismaz.”
seklindeki ifadelerini nakleden Matiiridi, Cenab-1 Allah’in, diledigi kul i¢in fenalik
ve kotiiliikk de olsa rizki bol vermeyecegi goriisiindedir. Dolayisiyla Allah i¢in en
hayirli ve yararli olan seyi gozetmek zorunlu degildir (Matiiridi, 20191, s. 486-487).
Bu cergcevede O, “Kendilerine verdiklerimize nankérliik etsinler bakalim! Safa siiriin! Yakinda
goreceksiniz!” (Rim, 30/34) ayetini de Mu‘tezile’nin iddialarina yonelik ispat
oldugunu aciklar. Mu‘tezile’nin “Allah, herhangi bir vakitte birinin iman edecegini
bildiginde bu kimsenin canini alamaz. Aksine bu kimseyi sz konusu vakte kadar,
hayatta tutmasi zorunludur. Ciinkii s6z konusu vakitten dnce, onun canini alirsa onun
imanin1 engellemis olur.” goriislerine karsilik “dinde aslah olani gozetmenin Allah
icin vacip olmadigin1” sdylerek, inkarcilarin durumlarina temas ederek izah etmeye
calisir. Kéfirlerin o6liimle yiliz yilize kaldiklarinda veyahut baglarina bir musibet
geldiginde dini Allah’a has kildiklar1 goriiliir. Ancak Allah, inkarcilari bu samimi
inang tizere birakmayip, inanmayanlara genislik ve ferahlik verip onlarm hallerini
degistirmistir. Lakin onlar, eski durumlarinda oldugu gibi kiifiirde 1srarci

olmusglardir. Ayni sekilde Allah Teala’nin, peygamberine inkarcilarla ve
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miinafiklarla savasmayi emrettigi bilinir (Tevbe, 9/73). Savasta kéfirler yalniz
baslarina kalip terkedildikleri bir zamanda miisliman olma ihtimali s6z konusu
olabileceginden Allah’in insanlar i¢in imani konularda iyi olani yaratmasi vacip
degildir (Matiiridi, 20191, s. 224). Yine bu goriislerine paralel olarak, “Onlar bir gemiye
bindikleri zaman (firtina korkusuyla), kendisine igten bir inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat
onlart sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.” (Ankebat, 29/65)
ayetini delil gostererek Mu’tezile’nin bu konudaki beyanlarini ¢iirlitmeye calisir.
Muhkem olarak belirtildigi tizere Allah, zorluk anlarinda, insanlarin gergek inanca
kavustuklarimi zikreder. Kuskusuz bu kéfirler icin en yararli olan seydir. Ancak
Allah, onlar1 bu durumdan ¢ikardigi halde, inkarcilar 6nceki davraniglarina devam
ettiler. Bu durum gdostermektedir ki, Allah, kullar1 i¢cin en uygun seyi gozetmek
zorunda degildir (Matiiridi, 20191, s. 174). Buna benzer Matiiridi, “Bundan sonra da
(akillanmp) siikredersiniz diye sizi affettik.” (Bakara, 2/52) ayetini te’vil ederken
Mu‘tezile’nin “Allah, bir adamin ne kadar uzun olursa olsun, émriiniin sonunda iman
edecegini yahut diinya hayati boyunca neslinden bir miiminin gelecegini bilmigsse
onu (zamansiz) Oldiirmesi veya neslini tiikketmesi miimkiin degildir” seklindeki
iddialarin1  aktararak aciklamalarini yapar. Bu cercevede O, Israogullarimin
durumlarina deginerek Mu‘tezilenin iddialarim ¢iiriitmeye ¢alisir. Yapilmasi gereken
bir seyi yerine getiren fertlerin, bu eylemleri bir lutuf ve nimet niteligi
tasimamaktadir. Zira Allah, Israilogullarmi helak etmeyip, soylarinin devamini
strdiirdiigii ve onlar1 bagislayarak kendilerine olan nimetlerini hatirlatmistir. Diger
taraftan Allah, Israilogullarinin nesillerinin devam etmesine son vermis olsaydi,
gelecek asirlara ulasamazlardi. Boylelikle Allah’in, Israilogullarma olan lutufkarhig
ortaya ¢ikmistir. Bu meyanda Allah’in, dinde yararli olanm1 yaratmasi zaruri degildir

(Matiiridi, 2019a, s. 155; 2019b, 155).

Ebl Mansir el-Matiiridi, “Oysa biz o iilkede giicsiiz diisiiriilenlere lutufta bulunmak,

onlart Onderler yapmak, onlari (iilkelerinin) varisleri kilmak istiyorduk. Onlar1 belli bir yere

yerlestirmek, Firavun’a, Hadman’a ve ordularina, sakindiklari seyi onlarin eliyle baglarina getirip
gostermek (istiyorduk).” (Kasas, 28/5, 6) ifadelerinde Mu‘tezile’nin aslah teorisine
ispatlar oldugunu sdyler. Mu‘tezile’nin dedigi gibi, dini bakimdan en uygun olani
yaratmasi1 Allah’a vacip olmus olsaydi; mezkiir ayeti, mazlum duruma diisiiriilenlere
bu kisileri lider yapmasina, yurtlarinda kalmalarinda, kendi yonetimlerine sahip
olmasit ve miilklerine miras¢1 kilmasina iliskin lutfunu belirtmesinin bir manasi

kalmayacagi seklinde yorumlar. Yine bu ayet baglaminda Mu‘tezile’nin “Firavun ve
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kavminin helak edilmesi, onlar i¢in hayatta birakilmalarindan daha uygundur. Her bir
kafirin oldiiriilmesi de boyledir.” iddialarinda bdyle bir lutuftan bahsedilmedigini
vurgulayan Matiiridi, onlarin aslah goriislerinin gecersiz oldugunu belirtir. Buna
ilaveten Allah’in “onlara yonelik iradesi, kendilerine yonelik bir emirdir.” diyen
Mu‘tezile mensuplarin dedigi gibi olsaydi, Allah’in emri hepsini kapsardi. Fakat
bir kismi 6nder olmustur diyerek onlarin bu meseledeki fikirlerini reddetmektedir
(Matiiridi, 2019i, s. 18, 19). Buna ilaveten “Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini
kiminden derecelerle iistin kildik.” (Zuhruf, 43/32) climlesini yorumlarken de ayni tavri
sergileyen Matiiridi, firavunlarin ve kiifiir 6nderlerinin durumlar1 hakkinda bilgi
verir. Sayet Mu‘tezile’nin dedigi gibi (dinde kendileri i¢in en uygun olani ve hayirl
olant vermek Allah’a sarttir) olsaydi; firavunlar ve kiifriin liderleri bolluk ve
zenginlige erigsmis olmasalardi; isledikleri o kotiliikleri yapamayacaklarin1 ve
insanlarin Allah’in gonderdigi peygamberlerine uymalarina méni olmazdi. Ciinki
Firavun kendisine verilen yoneticilik ve zenginliginden dolay: tanrilik iddiasinda
bulunmustu. Eger, bu nitelikler ona verilmemis olsaydi, bdyle bir iddiaya
yeltenmezdi. Bu da Firavun i¢in dinde daha uygun olan bir sey olurdu. Bunun i¢in
Allah’1n, dinde en uygun ve hayirli olan1 yaratmasi vacip degildir (Matiiridi, 2018j, s.
264).

Ote yandan, “Siiphesiz Allah’in insanlar {izerinde biiyiik liituflar1 vardir ama insanlarmn
cogu siikretmezler.” (Bakara, 2/243) mealindeki ayetin Mu‘tezile mensuplarinin salah
aslah prensiplerine kesin bir delil oldugunu bildirerek bu konuda su yorumlarda
bulunur. Hakikatte, yarattiklarina rizik vermekle oviinen ve lutufkarlik sifati,
kendisine lizumlu olmayan bir nesneyi veren kisi hakkinda sdylenebilir.
Miikellefiyeti sart olan bir esyayi bagislayan kimse i¢in lutufta bulunmustur
denilmez. Yani, bir bagkasina borcu olan kimse borcunu 6demesiyle tesekkiir etmeye
hak kazanmis olmaz. Zira bor¢lu olan kimse, iizerine zar(ri bir isi yerine getirmis

olmaktadir (Matiiridi, 2019b, s. 154). Buna benzer yorumlari “Boyun egmelerini sana bir
tyilik yapmus gibi gosteriyorlar. Onlara soyle de: ‘Boyun egmenizi bana yapilmis bir iyilik saymayin.
Eger samimi iseniz (bilmelisiniz ki) sizi imana yOneltmekle asil Allah size liitufta bulunmaktadir.”
(Hucurat, 49/17) ilahi beyan tefsir ederken de yapmaktadir (Matiiridi, 2020k, s. 99-
100). Bu bakimdan Matiiridi, Allah’in mahlikata ikram etmekle Oviindiigiinii ve
lutfunun genisligini bildirdiginde bu amelin zatina zorunluluk teskil etmedigini

belirtir.
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“Santyorlar m1 ki, onlara mal ve evlatlar verirken yalnizca iyilikleri i¢in ¢irpiniyoruz! Hayir,

onlar isin farkina varamiyorlar.” (M mintin, 23/55, 56) Matiiridi’ye gore bu ayette Allah,
var ettigi biitlin varliklarin dinleri bakimdan daha iistiin, kendileri agisindan faydasiz
oldugunu bildirmektedir. Bu izahint “inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz firsatin
sakin onlar i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Onlara verdigimiz firsat ancak gilinahlarini arttirmaya
yariyor.” (Al-i Imrén, 3/178) Ayetine dayanarak temellendirmeye calismaktadir
(Matiiridi, 2018h, s. 54). “Dileseydik onu kuru bir ¢dpe gevirirdik de sasirir kalirdimz” (Vakia,
56/65) “Dileseydik onu tuzlu yapardik. O halde siikretmeli degil misiniz?” (Vakia, 56/70)
mealindeki 1lahi beyanlara hangi anlam yiiklenirse yiiklensin bu ifadeler

Mu’tezile’nin aslah teorisini ¢iirtitmektedir (Matiiridi, 2020k, s. 341).

Bununla birlikte Matiiridi, yukarida zikretmeye calistigimiz salah-aslah
konusunda Te’vilat’inda farkli ayetleri one siirerek Mu‘tezile ekoliiniin fikirlerine
reddiyelerde bulunur (Matiiridi, 2019a, s. 226, 227; 2019b, s. 498, 486; 2019m, s.
252-254; 2018h, s. 181). Ote taraftan Imam, Mu‘tezile’nin aslah konusundaki
beyanlarina iliskin, Hz. EyyQb peygamberin durumunu misal getirir. Eyylb (a.s)’in
kederini yok edip iyilik lutfetmesi Allah’tan bir rahmet ve nimet oldugu gibi, onun
hastaligina sifa vermemesi de kudreti ve iradesiyledir. Yani Mu‘tezile’nin dedigi gibi
Allah’in kullar1 igin en giizel olam1 yaratmasi sart olsaydi; bu durumun aksi
oldugunda yaraticinin zalim olmasit gerekirdi. Bunun tersine Allah’in, kuluna
vermemesi uygun olan bir seyi verecek olmasi, en uygun olan fiili yapmamis olacagi
manasina gelebileceginden bu durumda hi¢ kimse i¢in en uygun olan seyi yaratmak
Allah’a zarlri degildir (Matiiridi, 20191, s. 284). Bu kapsamda Matiiridi, “O, rabbine,
‘Seytan bana sikinti ve ac1 vermektedir’ diye seslenmisti.” (Sad, 38/41) ayetini Mu‘tezile’ye
ispat olarak olarak zikreder. S6z konusu ayete binaen eger Eyyl(b peygamberin
durumu, dini bakimdan kendisi i¢in aslah olsaydi, dinde kendisi i¢in en uygun olanm
seytanlara nispet etmezdi (Matiiridi, 2019g, s. 408) diyerek saldh-aslah basliginda,
yukarida zikrettigimiz ¢esitli ayetleri de referans alarak Mu‘tezile’nin iddialarini

cliriitmeye calismaktadir.

AAAAAA

goriinen seyi yaratmanin Allah’a vacip olmadig: gibi, kullar i¢in kotii olmayan seyi
(salah) yaratmak da vacip degildir.” goriisiinii benimser. Mu‘tezile alimlerinin
cogunlugunu insanlar i¢in en iyi gorlinen seyi var etmenin yaraticiyya zorunluluk

oldugunu Bisr b. Mu’temir ve onun fikrini savunanlar ise insanlar i¢in en hayirlh
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olan1 yaratmak Allah’a vacip degildir. Fakat yarattifi insanlar icin iyiye sebep
olabilecek seyi yaratmasi caizdir. Bunun aksine kulun kétiiliige gidebilecek olan seyi
Allah’m yaratmasinin cdiz olmadigi seklinde ayrimda bulunurlar. Bu gercevede
Sabiini, Mu‘tezile’ye yonelik elestirilerini bes baslik altinda ileri siirer. Oncelikli
olarak, Allah’in miiminlere hidayet bahsetmesi, kafirleri ise imandan mahrum
birakmast O’nun lutuf ve keremiyle oldugunu, dileseydi kafirler iman ederlerdi
diyerek, kullarina diledigini yapmaya muktedir oldugunu hatirlatir. ikinci baslikta,
Mu‘tezile’nin savundugu, kul i¢in en uygun olani yerine getirmek Allah’a vaciptir
ifadesi ile Allah’1n insanlara hidayet vermesiyle vuku bulan lutufkarlig1 reddedilmis
olacagina yer verir. Onlara yonelik iiclincii elestirisinde, Allah’in, kullar1 i¢in en
uygun olani yaratmasi vacip olmasi goriisii ile O’nun kudret alanma yonelik bir
simirlandirma séz konusu olabilecegini sdyler. Dordiincii basglikta, Allah kullar1 i¢in
en uygun olan seyi vermis ise, onlarin istemeleri nankorlik olurdu. Fakat
vermemisse kullar hakkinda kétiiliige vesile olabilecek bir sey yapmis olurdu diyerek
iddiasin1 dile getirir. Bu hususa yonelik son olarak su elestirileri zikreder; Allah,
kendi lutuf ve iradesi dahilinde bulunan biitiin giic ve imkanini, zeminini olusturdugu
halde kafir kiifriinde inat etmistir. Bu durumda da muhatap i¢in en uygun goriinen
durumun Allah’in gii¢ yetirmesi disinda oldugu asikardir. Bdylece Mu‘tezile
diisiincesine gore Cenab-1 Hak, yarattig1 kulu hakkinda en uygun olan1 degil, en kétii

goriinen seyi yapmis oldu (Sabini, 2016, s. 146, 147).

Simdi bu bahiste, Es‘ari alimlerin goriislerine kisaca deginelim. Allah,
mahlikati hakkinda en iyi olana (aslah) riayet etmesi zorunlu olmamakla beraber,
Allah iizerine hi¢bir sey de vacip degildir. Nitekim O’nun hakkinda gereklilikten
bahsetmek akla terstir (Gazzali, 2020a, s. 156). Teftazdni de Allah’a bir seyin vacip
olmadig1 goriisiinii benimser. Bunun aksini iddia edenlere varsayimlarda bulunur:
Sayet vacip olmus olsaydi; Allah, hayati boyunca sikintilara maruz kalan,
hastaliklarla kars1 karsiya kalan, kafir fakiri yaratmazdi. Yine cehennemde sonsuz
olarak kalmanin inanmayanlar i¢in en uygun (aslah) olmasi gerekirdi. Kullar,
Allah’tan lutfettigi herseyin yerine getirmesi O’na vacip olurdu. Peygamberlerin,
salihlerin ve diger iyi kimselerin bir miiddet yasadiktan sonra oldiiriilmeleri,
zulmedenlerin, dinden donecekleri bilinenlerin, seytan ve ser odakli kimselerin
hayatta kalmalar1 en uygun olurdu. Bunlara ilaveten Cenab-1 Hakk’in, kafirlere ve

peygamberlere nimeti esit olurdu. Yine Allah’in kudret sahasindaki seylerin sinirlt
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olup O’nun lutufta bulunmada irade hakki bulunmazdi diyerek Allah’a gore en
uygun olani yaratmak zaruri degildir fikrini savunmaktadir (Teftazani, 2019, s. 612).
Allah i¢in higbir seyin vacip olmadigini sdyleyen Beyzavi, bu hususta sunlari
kaydeder: “Sayet Allah’a bir sey vacip olsa, onu terk etmesi ile zem gerekmez ve viiciib

gerceklesmis olmaz. Zem gerektigi takdirde zat1 dolayisiyla nakis/eksik, fiili dolayisiyla mitkemmel

olmus olur ki, bu da O’nun hakkinda muhaldir.” (Beyzavi, 2014, s. 212).

Ismail Hakki izmirli, “Allah’a zorunluluk yoktur.” der. O, yukarida fikirlerini
zikretmeye calistigimiz alimler gibi bu goriisiin aksini beyan edenlere varsayimlarda
bulunur. Sayet O’nun iizerine vacip olsaydi, bu diinyada ne fakir ne de kafir
bulunurdu. Beld ve sikintilar1 gidermeyi istemek, ilahi yardim dilemek, rahatlik ve
zenginligi murad etmek anlamsiz olurdu. Ayni zamanda Allah, miilkiinde iradesi ile
tasarrufta bulunamazdi. Kullar1 i¢in esirgemeden verdigi ilahi merhameti, comertlik
ve lutuf cihetinden olmayip, zorunlu olurdu ki; bu halde kullarin Allah’a bir siikran
borcu olmazdi. Bunlara ilaveten en 1yi ve faydali olan seyleri yaratmak Allah’a zaruri
olmus olsaydi, onu birakmasi aciz ve mecbur anlami tasiyacagindan boyle bir sey ise
O’na nitelenmez (Izmirli, 2018, s. 434). Nitekim Cenab-1 Allah, her tiirlii acziyet ve

noksanliktan beridir.

4.3.5. ivazlar/Bedeller

Liigatte “bir is veya nesneye karsilik bedel 6demek” manasindaki “avz”
kokiinden olusmus ad olarak ivaz “bedel, karsilik” (Celebi, 2001, s. 488, 489)
“tazimde bulunma olmaksizin, maruz birakildigi ac1 vb. seylerin karsiliginda kula
verilen fayda” (Teftdzani, 2019, s. 608) “tdzim ve iclal tariki ile hak edilmeyen her
tiirli menfaat” (Abdiilcebbar, 2013b, s. 312) olarak tanimlanir. Ivaz terimi, yiice
kitabimizda yer almay1p hadis-i seriflerde “mal karsiliginda 6denen bedel; diinyadaki
hastalilk veya musibetler karsiliginda ahirette miiminlere verilecek miikafat”

manasinda kullanilmistir (Celebi, 2001, s. 488, 489).

Imam Matiiridi ve diger Ehl-i siinnet alimleri bu bahiste Mu‘tezile’nin
tutumlarini naklederek yanit vermeye calisir. Mu‘tezili bilginler, ivaz-ikabr “adalet,
va‘d ve va‘id” esaslar1 igerisinde degerlendirmektedirler (Abdiilcebbar, 2013a, s. 33-
34). Onlar, “elem ve lezzet” konusunda goriis bakimindan iki gruba ayrilir: Bir grup

Allah’m, saldh bakimindan lezzetin kendisinin yerini alacagi bir elem ile elem

60



vermesini caiz gormezken diger topluluk ise, bunun caiz oldugunu soyler (Es‘ari,
2019, s. 362). Ebli Mans(r el-Matiiridi, Te’vilat’inda, Mu‘tezile’nin “Bedelini (ivaz)
vermeden Allah’in hi¢ kimseye aci ¢ektirmeye ve sikinti vermeye hakki yoktur.”
seklindeki iddialarin1 6ne siirerek bu konuda sunlari sdyler: Bu husus Mu‘tezile
mensuplarinin ifadesi gibi olsayds; iyilikleri, bolluklar1 ve giizellikleri lutfeden
Allah’in rizik ve nimet veren olmamasi lazimdi. Nitekim bir baskasindan ivaz
karsiliginda bir sey alan kisi, bolluk ve nimet veren olarak anilmaz. Sadece Allah,
kendisini lutfeden ve nimet bahseden diye adlandirdigindan Mu‘tezile sdylemleri bu
hususa aykiridir. Yine bu baglamda Matiiridi, sayet insanlara bedel verilmesi sart
olsaydi; ancak kullarin hosnut ve razi olacaklari ivazi verilmesinden bahsederek, bu
ivazin da insanlardan aldig: rahatlikla esdeger olmasi gerektigini savunur. Kald: ki,
Mu‘tezile bilginlerinin boyle bir kosulda bulunmalar1 s6z konusu degildir (Matiiridyi,
2018, s. 212). Buna ilaveten imam, ivaz konusunda, Mu‘tezile’nin bu tavirlarina
karsilik sultan ve halkin durumlarina temas ederek aciklik getirmeye c¢aligir.
“Miilkiyet gergekte sultanin hakki oldugundan diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir.
Fakat sultanin halka aci vermeye hakki yoktur.” der. Bu misalde oldugu gibi, her
seyin gercek sahibi olan Cenab-1 Allah’in, hi¢bir ivaz ve karsilik vermeden irade

etme ve diledigini yapma hakki vardir (Matiiridi, 2018j, s. 212, 213).

Ivaz meselesinde dikkat ¢eken tartisma basliklarindan biri de, ergenlige
erismemis cocuklarin durumlari ve hayvanlara bedel verilmesi hususudur. Es‘ari,
Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun “Allah, balig olanlara ibret olmasi i¢in ¢ocuklara elem
verir. Sonra onlara bunun karsilig1 verilecektir. Eger onlara bedel vermeyecek
olsaydi, onlara elem vermesi onlar i¢in bir ziiliim olurdu.” goriislerine karsilik,
Allah’in o kimselere ivaz vermek i¢in elem verdigini bu bedeli onlara elemsiz
vermesinin daha uygun olmasmin miimkiin olabilecegini ifade eder. Mu‘tezile
bilginleri ¢ocuklarin hak ettigi bedelin daimi bedel olup olmadigi hususunda iki
farkli goriis 6ne stirmiiglerdir. Bazilart; “onlarin karsiliklar: siireklidir” bir kismi da
“ivazin kazanilmis hak olmadigin1” daimi olmasi bir ikram olacag fikrini savunur.
Netice olarak Mu‘tezile, Allah’in ¢ocuklara ahirette elem vermesinin ve onlara azap
etmesinin miimkiin olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir (Es‘ari, 2019, s. 370).
Teftazani ise Allah’a vacip olan seyler basligi altinda Mu‘tezilenin bu husustaki
kugkularindan bahseder. Mu‘tezilenin; inkarcilarin, fasiklarin, ergenlik c¢agina

erismemis ¢ocuklarin ve akli melekelerden yoksun hayvanlarin acilarimin karsiligi bu
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alemde mi yoksa ahirette mi verilecegi, mazlumun, zalimdeki hakkinin bedeli
verilerek lutufta bulunmanin caiz olmasi, ivazin giinahlarla yok olmasi, herhangi bir
elem olmadan bedellerinin mislini verilmesinin miimkiin olmasi, bedelin gerekliligin
ahirette olmasi gibi konularda kararsizlik i¢inde olduklarini belirtir (Teftazani, 2019,
s. 610). Neccariyye firkasinin kurucusu Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar’ Allah
Teala’nin, ahirette ¢gocuklara ikramda bulunmasi ve elem vermemesi cdiz olabilecegi

gibi azap etmesini de miimkiin goriir (Esari, 2019, s. 408).

Kadi Abdiilcebbar, “Kabih, bir vecih lizere (bir sekilde) vuku bulmasi
sebebiyle ¢irkin olmaktadir ve bu sekilde vuku buldugu her zaman, fiilin ne olduguna
bakilmaksizin ¢irkin olur” seklindeki goriisiin yanlis oldugunu beyan eder. Mezkir
goriise karsilik su yorumlarda bulunarak muhaliflerinin goriislerini ¢liriitmeye calisir:
Zira denizde bogulma, depreme maruz kalma vb. oliimlerle yasamini yitirmek
Allah’tan geldiginde hasen, insanin kendi iradesi ve eylemi ile gerceklesirse kabihtir.
Bu gibi seylere ilaveten, hayvanlara ve ¢ocuklara elem vermek Allah tarafindan
olunca hasen, kuldan kaynakli olursa ¢irkindir. Kadi, bu fikirlerine dayanarak
mubhaliflerinin goriislerinin asilsiz oldugunu sdyler. Yine bu ¢ergevede O, “Allah’tan
sadir olan 6ldiirme ve elem verme fiilleri bir illet sebebiyle hasen olur. Bu illet, bizim
icin s0z konusu degildir. S6z konusu illet, Allah cihetinden itibar (ibret) ve lutuf
icerir. Allah Teala, ahirette onun karsiiginda kafi miktarda ivaz oder. Oyle ki,
verilen elem ile sihhat arasinda muhayyer birakilacak olsak, bizler s6z konusu ivazi
almak icin elemi tercih ederiz. Halbuki bu durum bizden biri i¢in s6z konusu
degildir. Cilinkii biz maslahat ve mefsedeti bilemeyiz. Dolayisiyla vaki olan 6ldiirme
ve elemin lutuf ve maslahati igerip icermedigini bilemeyiz, bunun karsiliginda da
yeteri miktarda ivaz ddeyemeyiz.” goriisiinii benimser. Dolayisiyla O, yaratan ile
mahlikatlarin durumunu birbirine karigtirmamak gerektigini Allah’tan meydana
gelen seyin kuldan vaki oldugu seklinde ortaya ¢iktigini diisiinmemiz cirkin olur;
kuldan meydana gelen bir seyin ise, Allah’tan vaki oldugu seklinde meydana
geldigini diisiinmemiz ise hasen olur diyerek ayrimda bulunulmasi gerektigini belirtir

(Abdiilcebbar, 2013b, s. 26).

Bunlara ilaveten Mu‘tezile, “va’d ve va’id” ilkesi geregi “inkarla beraber
itaat fayda vermedigi gibi, imanla birlikte mesri emir ve isteklere uymamak zarar
vermez” diyen Miircie’yi reddederek, diinyada yapilan iyi ve ¢irkin her fiilin

karsiliginin goriilecegini sayet Miircie’nin goriisleri dogru kabul edildigi takdirde
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Allah’mm va’d ve va’idinin bir anlam ifade etmeyecegini sdyleyerek Miircie’nin

tutumuna kars1 goriis beyan eder (Abdiilcebbar, 2013a, s. 34).

“Allah zarar verir mi?” sorusuna ilahi sifatlarin varhigini kabul eden
miitekellimler (Ehlii’l-isbat), Allah’in inananlara menfaat verecegini, kafirlere ise
yaptiklarina karsilik diinyada ve ahirette hakiki méanada zarar verecegini nakleder.
Onlar bu sual etrafinda ihtilafa diiserek farkli goriis ifade ederler. Bir kismi, Cenab-1
Allah’1n inkarcilara diinyada beden sagligi, mal, vb. nimetler verdigini sdylemistir.
Bir kism1 da Allah’in, kéfirler i¢in yaptig1 her seyi kiifretmeleri i¢in yaptigini iddia
etmistir. Ciibbai ise sunlar1 nakleder: “Allah, din konusunda hi¢ kimseye zarar
vermez. Fakat O, cehennemde kéfirlerin bedenlerine azapla ve orada onlara verdigi
elemlerle zarar verir.” Ciibbai’nin bu beyanin1 Mu‘tezile alimlerinden ¢ogu reddedip,
hakikatte Allah’in, hi¢bir varliga zulmetmesinin uygun olmadig1 goriislinii benimser
(Es‘ari, 2019, s. 742). Bu cercevede Bisr b. Mu’temir, “Allah, ¢ocuga azap etmeye
kadir midir?” sorusuna ‘Evet! Ona azap edecek olsa, ¢ocuk ergenlige ermis ve azabi
hak etmis bir kafir olur.” (Es‘ari, 2019, s. 764) cevabini verir. Ehl-1 siinnet ve
Ashabii’l-Hadis’e gore cocuklarin isi Allah’a kalmistir; dilerse onlara azap eder,

dilerse onlara istedigini yapar (Es‘ari, 2019, s. 422).

Hayvanlara bedel verilmesi hususunda ise Mu‘tezile’den bir ziimre sOyle
demistir: Allah, hayvanlara ahirette bedelleri verilip cennette nimetlendirilecekler ve
en giizel sekilde yaratilacaklardir. Nimetlendirilmeleri de siirekli olacaktir. Baska bir
grup: Allah’in, onlara diinyada bedel vermesi miimkiindiir. Onlara bekleme yerinde
(mevkif) bedel vermesi (cennette olmasi) de imkan dahilinde degerlendirir. Bagdat
Mu‘tezilesi alimlerinden Iskafi ve Ca’fer b. Harb ve su goriisii benimser: Yilanlara,
akreplere, hasarata ve yirtict hayvanlardan vb. diinyada veya bekleme yerinde bedel
verilmesinin miimkiin olabilecegini soylerler. Bunlar, sonra kafirlere ve facirlere
azap olsun diye cehenneme sokulur. Bunlara, cehennem eleminden bir sey
dokunmaz. Nitekim bu (elem), cehennem bekg¢ilerine de dokunmaz. Mu‘tezile’den
Abbad’in da i¢inde bulundugu topluluk ise su goriislere yer verir: Hayvanlar i¢in bir
bedel vardir, ancak bunun nasilligi bilinmeyip onlar diriltilip yok edilirler. Bu
goriislere ilaveten hayvanlarin birbirleriyle kisas edilmesi konusunda {i¢ farkli beyan
vardir: Baz1 gruplar bekleme yerinde (mevkif) birbirleriyle kisas edilmeleri kesindir.
Yani, cehennemde azap gormesi ve bunun sonsuza kadar uygun degildir. Ciinkii

hayvanlar dinen sorumlu tutulmamustirlar. Baska bir grup; onlar arasinda kisas
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olmadigini soyler. Ciibbal’ ise “Allah, diinyada bir diger hayvam &ldiiren hayvana bu imkéni
verdiginden dolayi, buna karsilik olarak oldiiriilen hayvana onunla 6desme imkani verecektir.”

(Es‘ari, 2019, s. 372) diyerek kisas edilmelerini gerekli goriir.

Ozetle, Mu‘tezile mensuplari, miikellef olmamis ¢ocuklar hakkinda bedel
konusunda muhtelif fikirler One slirmiiglerdir. Onlardan bir kismi, ¢ocuklarin
sorumlu olmadiklarini sdyleyerek onlara ivaz ve elem verilemeyecegi goriisiindedir.
Ekseriyeti olusturan diger Mu‘tezile bilginleri, baskalarma ibret olmasi agisindan
cocuklara ivaz ve elem verilebilecegini aktarir. Lutuf ashabi ise, Allah’in ¢ocuklara
azap c¢ektirmeden ivaz vermesinin daha uygun oldugunu, ancak aslah olan1 yapmak
Allah’a vacip olmadigint benimser. Diger yandan Mu‘tezileden, musibete ugrayan
hayvanata ivaz verilecegini savunanlar bulunmakla birlikte ¢ektikleri elem
karsiliginda hayvanlara bedel verilmeyecegini kaydeden alimler olmak iizere iki
farkli gruba ayirmak miimkiindiir. Ehl-i siinnet bilginleri, hayvanlarin birbirlerine
cektirdikleri eziyetler nedeniyle aralarinda bir tiir ivazin uygulanacagini kabul
etmekle beraber sorumlu tutulan insanlara Allah’tan gelen musibetler neticesinde

cektikleri elemlere bedel vermesinin Allah’a sart olmadig: fikrindedirler.

4.3.6. Ye’s -Be’s Halinde imanin Gegerli Olup Olmayacag

Musibet kavraminin muadili olarak zikrettigimiz kelimeler bdliimde be’s
kavramina iliskin deprem, sel feldketi gibi zorluklar karsisinda oOliimle yiiz yiize
gelen insanlarin, Allah’a iman ettiklerinin agiklamalarinin gegerli olup olmayacagi
miinasebetiyle kelam ilminde konu edinildigini (Topaloglu ve Celebi, 2017, s. 50)
zikretmistik. Simdi bu baslikta kisaca deginmeye ¢aligalim.

Diinyevi musibetlerin geldigine sahit olup iman etmeye “imanii’l-be’s”, 6liim
an1 gibi korkulu durumda miimin olmaya “imanii’l-ye’s” diye tanimlanmistir (Yavuz,
1992, s. 527). Giinahkar bir kulun tovbe etmesine de “tevbe-i ye’s” adi verilmistir
(Cagrici, 2013, s. 398). Cogunlukla Firavun’un iman edip etmedigi etrafinda
tartisilan bu meselede, Yahudi ve Hristiyanlar dahil ¢ogu inang¢ temsilcileri
Firavun’un kiifiirde oldugu noktasinda goriis birligi icerisindedirler. Sayet imani
makbul olmus olsaydi, Ylnus peygamberin kavminin {izerinden belanin kalktig1 gibi
Firavun’un da kalkardi. Y{nus kavmi, azap goreceklerini anladiklarinda heniiz

beldya maruz kalmadan iman etmislerdi. Bu yiizden imanlar1 Allah tarafindan kabul
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edildi. Fakat Firavun ve kavminin, Ad, Semid vb. diger kavimler azap kendilerine
geldikten sonra (canlari ellerinden gittikten sonra) iman ettiklerinden dolay1 imanlari
ona fayda vermedi (Matiiridi, 20191, s. 128, 129). Be’s aninda iman ederek miimin
olarak kabul edilseler idi gayba imanin herhangi bir 6nemi ve degeri olmazdi
(Yavuz, 1992, s. 527). Diger yandan Firavun, kiifriine devam etmeseydi, o azab1 hak
etmeyecekti. Nitekim “Iste bugiin senin cesedini kurtaracagiz ki, senden sonra gelenler igin bir
ibret olsun!” (Ylinus,10/92) ifadesi gelecek nesillerin ibret almalarini lazim kilar. Sayet
Firavun miimin olarak 6lmiis olsaydi, inanan kimsenin onun bogulmasindan ibret
almas1 gerekmezdi (Ibn Teymiyye, 1986b, s. 293). Ciinkii ibret genellikle maruz
kalman aci, elem ve tasa durumlari neticesinden alinir. Aym zamanda Ibn
Teymiyye’ye gore hi¢ kimsenin kiifrii ve inkéar1 Firavun’unki gibi azginlasmamais, hic
kimse de onun kadar Rab iddiasinda bulunmamistir (ibn Teymiyye, 1986b, s. 288).
Islam Alimlerine gore be’s aninda iman sahih bir iman degildir. Diinyada kétiiliik
yapmakta 1srarct olan kullar, diinyevi felaketler sirasinda 6liimle yiizlesince biitiin
kalpleri ile iman etseler bile miimin sayilmazlar. Islim Aalimlerine gore be’s

durumunda imanin kisiye yarar saglamayacagi “Dehsetli cezamizi gordiiklerinde, Allah’in

birligine inandik, O’na ortak kostugumuz seyleri de simdi reddetmekteyiz” derler. “Ama azabimizi

gordiiklerinde artik inanmalart kendilerine fayda vermeyecektir;” “Allah’in, kullar1 hakkinda 6teden
beri uygulanan yasasi boyledir. Iste o zaman artik inkarcilar hiisrana ugramislardir.” (M’ min,
40/84-85) seklindeki ayetlerde agikca belirtilmistir. Clink{i iman, kisinin kendi hiir
iradesini kullanarak karar kilmasidir, halbuki imanin kapsamina giren hakikatler agik
olarak bilindiginde iman se¢im olmaktan ¢ikip zorunluluk hali almaktadir. Boyle
durumda meydana tasdik imanin dncesinde bilginin mahiyetine dahil olur (Yavuz,
1992, s. 527). Ebl Manslr el-Matiiridi, yukarida zikrettigimiz ayeti yorumlarken
be’s anindaki imanin kalben degil, maruz kaldig1 azaptan kurtulmak i¢in basvurulan

bir ¢are olarak muhtemel goriir (Matiiridi, 2018j, s. 105).

1mam, “Daha Once inanmamig yahut inanci kendisine iyilik kazandirmamis kimseye,
rabbinden bazi isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz.” (En’am, 6/158) mealindeki
cimleyi yorumlarken, bdyle bir durumdaki kimsenin imani fayda vermeyecegini
hatirlatarak sebeplerine deginir. Ik olarak, insanmin kendi ciiz’1 iradesi ile sectigi
hakiki imani olmayip azap ve felaketi defetme maksadiyla korkudan imana
yonelmistir. Zira O “Geri génderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir.”
(En’am, 6/28) “Dehsetli cezamiz1 gordiiklerinde, Allah’in birligine inandik, O’na ortak kostugumuz

seyleri de simdi reddetmekteyiz” derler. (Mii’'min, 40/84) seklindeki ayetlerin bu hususa
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isaret oldugunu belirterek Firavun’un imanina benzetir. Bu tev’ilin ardindan “Sonunda
Firavun bogulmak iizereyken sdyle dedi:” “Elhak inandim ki, Israilogullari’nin iman ettiinden bagka
tanri yokmus! Ben de artik kendini O’na teslim edenlerden biriyim.” (Ytnus, 10/90) ayetini
ornek getirerek Firavun’un kendi 6zgiir iradesi ile iman etmedigini, iimidini kaybedip
olim korkusu yasadigr icin, kendini helak olmaktan kurtarmak maksadiyla iman
ettigini sdyler. Yine bu ayet baglaminda onun “iman ettim” sozii kalb1 olarak degil,
sadece dil olarak soylediginden o vakitteki iman1 ona fayda vermez. Matiiridi, bu

gorisleri zikrettikten sonra “Yoksa kétiiliikleri yapip yapip da iglerinden birine olim gelip

cattiginda, ben simdi tovbe ettim diyenlerle kafir olarak olenler i¢in kabul edilecek tovbe yoktur.”

(Nisa, 4/15) ayetine vurgu yapar (Matiiridi, 2018d, 290, 291; 20191, s. 119, 120).

Umitsizlik durumu imanda kabul edilemez bir haldir. Nitekim iman bahsinde
yakin esastir. Yani siiphe ve yeis (limitsizlik) ile imana ulagilmaz. Ayn1 zamanda yeis
halinde ihtiyari olarak imandan bahsetmek s6z konusu degildir. Ciinkii kulun kendi
iradesi ile gerceklesmedigi, c¢aresizlik ve korkudan dolay1r zoraki imanin kabuli
muteber olmayacagi gayet asikardir. Hakiki manada iman, ferdin kendi hiir iradesiyle
gayb ve istikbale iligkin olup, gercegin ispatlarla istidlal edilmesiyle, 6liim gelmeden
evvel gelecek icin bir hayir ve giizellik kazanacak kadar bir vakitte olusan imandir.
Dolayisiyla ye’s halinde olan bir kisi ister hayat1 boyunca iman etmemis bir kafirin
iizerinde Oliime dair isaretler gordiigiinde, can bogaza geldiginde (halet-i nezi’de)
iman etmis olsun; isterse dogrudan peygamberin hitabina mazhar olmus ve onun
mucizesiyle yiiz yiize geldigi bir durumda iman etmis olsun (Firavun’un imani) her

durumda bu kimselerin imanlar1 gegersizdir (Oztiirk, 2008, s. 48).

Ayrica iman ve islam, ruhunu Allah’a teslim etme anlami igerir. Bunun igin
insanin ruhu cesedinden ayrilirken imanini ikrar ettiginde benligini Allah’a vermis
olmaz. Ciinkii boyle bir kimsenin cani artik kendi elinde degildir. Dolayisiyla bdyle
durumdaki iman gergek ve iradi bir iman degildir. Bununla iligkili olarak Matiiridi,
Te’vilat’inda su goriisleri kaydeder:

“Allah’a iman etmek, goriinen dlemden hareketle gayb alemine delil getirmekle olur.

Halbuki 6liim aninda goriinen alemden, goriinmeyen aleme istidlal etmek miimkiin

degildir. Ciinkii o istidlal ancak tefekkiir ve diisiince ile elde edilir.”
seklindeki goriislerine gore bela ve azaba diisecegi endisesi karsisinda dliimle yiiz
yiize kalmis kimsenin tefekkiir etmesi miimkiin olmaz. Bu nedenle bdyle bir

konumda olan kimsenin iman1 gecersizdir (Matiiridi, 2019f, s. 120). Bu bakimdan
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bela, azap, siddet vd. ¢esitleri meydana geldiginde bu tiir felaketler karsisinda insanin
iman etmeye mecbur kalmasit durumundaki iman zar(ri imandir. Firavun ve onun
diistincesinde olanlarin imani hakiki iman olmayip musibeti defetme ve korkudan
kaynakli imandir. Oliim veya feldket gibi korkulu durumlarda yapilan bu iman

muteber degildir (Matiiridi, 2018d, s. 291).
Mevlana da Mesnevi’sinde;

“Yine insanlar i¢inde kimileri vardir ki, Allah’a sarth olarak kulluk eder; oyle ki
kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir imtihan
sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir. Boyleleri diinyasini da ahiretini de yitirmistir ve
apagik hiisran iste budur.”

(Hac, 22/11) ayeti geregince Firavun ve onun gibi koétii kisilerin hem bu diinyada hem

de ahirette mahrum olduklarini beyitlerle anlatir (Rimi, 2004a, s. 117, 118).

Bakillani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Celaleddin ed-Devvani’nin de bulundugu
bir grup ulema ise bu goriisiin aksini savunmustur (Cagrici, 2013, s. 398). Son devir
din alimlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, tefsirinde iimitsizlik aninda
iman etme ile (iman-1 ye’s) iimitsizlik aninda tevbe etmenin (tevbe-i ye’s) farkina

deginerek bu hususta sunlari aktarir: “Bilerek giinah yapan ¢ok gegmeden tevbe etmeyip
seyyiati i’tiyad eden ve maamafih haleti nez’a gelip hayattan mey’us olmadan evvel tevbe edenlerin

kabulii kat’i degildir.” diyerek iman ettikten sonra salih amel kazanabilecek bir vakit
bulunmalidir (Yazir, 1935b, s. 1316). Ancak, tevbe-i ye’s hususunda tamamen
tahakkuk etmemis olabilecegi ihtimali lizerine, tovbesinin makbil ve faydali
olabilecegine imkan vardir (Yazir, 1935c, s. 2107, 2108). “Ey kendi aleyhlerine olarak
giinahta haddi agan kullarim. Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.” (Ziimer, 39/53) seklindeki
ilahi emre isaret ederek fasik miisliimanin son nefesindeki tévbesinin makbul
olabilecegini sdyler (Yazir, 1935b, s. 1316). Bu meselede ayetlerdeki ispatlardan ana
etmenler ve farkli alimlerce One siirlilen goriisler neticesinde son ¢ikarim

“Firavun’un imaninin sahih olmadig1 yoniindedir” (Harman, 1996, s. 121).

Mu‘tezile, Allah’mn, iman edecegini bildigi ¢ocuklar1 ve kafirleri veya tovbe
edecegini bildigi fasiklari, iman ve tdvbeden Once canlarini kabzetmesinin céiz olup
olmadig1 mevzisunda iki farkli goriis 6ne siirer. Onlardan bir kismi, Allah’in hikmeti
geregi, iman edinceye veya tovbe edinceye kadar onlari 6ldiirmemesi gerektigi

fikrini benimseyerek caiz gormezler. Ancak, Bisr b. Mu’temir ve onun fikrini
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savunanlar, iman etmeden veya tovbe etmeden Once onlar1 dldiirmesini cdiz goriir

(Es‘ari, 2019, s. 366).

Lugatte “riicu etmek anlamina gelen tdvbe, ser’an de kabahat olan seyden
kabahat oldugu i¢in pismanlik duyarak vazge¢mek” (Yazir, 1935e, s. 5126) “bir
giinahin {izerine giinah oldugu sebebiyle kisinin nedamet etmesine” denir. Dini
istilahta “kisinin yapma giicli bulundugu halde bir daha donmemek iizere isyandan
isyan olmast bakimindan pigsmanlik duymasi” (Ciircani, 2015c, s. 594) “Allah’in
farzlarina simsiki sarilmak ve kubuh gordiigii yasaklardan tamamen vazge¢cmek,
gecmiste olan seylere pisman olmak, gelecekte olacaklari 1slah etmek, gelecek olani
hatira getirip, gecip gideni unutmak, ge¢miste olan kotii davraniglardan pigsman
olmak, temiz ve saf davramislardan ayrilmamak, islenen giinahlarin hatirlanmasiyla
kalbin sessiz ve hareketsiz kalmasi, Allah’in nehyettiklerinden emrettiklerine
yonelmek” (Ibn firek, 2014, s. 40) “su anda giinahlari terk etmek, onlar1 gelecekte de
yapmamaya kesin karar vermek ve gegmisteki kusurlar1 (uygun iyiliklerle) telafi
etmek” (Gazzali, 2020d, s. 8) gibi bircok manalar1 bilinyesinde barindirir. Buna
ilaveten Gazzali, ilim, hal ve eylem ficliisiiniin uyumlu ve diizenli sekilde
kaynagmasini ifade eden bir anlam igerdigini belirtir (Gazzali, 2020d, s. 4). Tévbenin
mahiyetini ifade edecek olursak; helal olan isi islemeye ya ibadet olan isi islemeye
pisman olmaya tovbe denilmez. Yine, glinah islemekle malina zarar gelip bunlardan
otlirii olan pigsmanlhik tovbe degildir (Abdiillatif, 2019, s. 258). Benligindeki
kotiiliiklerin dolay1 olmayip; malina, canina, hassasiyetine gelebilecek zarar endisesi
ile vazgegmek tovbe degildir. Bilakis tovbe, isledigi giinah karsisinda bir menfaatini

bile gorse bir daha o hataya meyletmeyerek vazgecmektir (Yazir, 1935¢, s. 5126).

Giinahlardan baska nedenlerle degil, Allah’in rizasina uygun olmadig igin,
nefsinde pismanlik duyarak, yaptigi kotii seyden siddetle gam duyarak vazgegmek ve
vicdanin1 buna aligtirip ne olursa olsun her tiirli engel karsisinda o hataya
donmemeye karar vermekle olur. Bu ifadelere gore “cok islah edici, hi¢bir kusur
birakmayacak sekilde eksiklikleri diizeltip onarici, hiisn-i niyetle goniilden 1yilik
dilemek, 6giit vermek, va’z etmek, nasihat etmek, ciddi, halisane duygularla insanin
dinini, ahlakini 1sldh edecek etkide nedamet duyma” anlamlarini tasiyan tovbeye
“nasuh tovbesi” denir (Yazir, 1935¢, s. 5126, 5127). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu
cesit tovbe hakkinda Allah Tedla “Ey iman edenler! igtenlikle ve kararlilik iginde Allah’a
tovbe edin.” (Tahrim, 66/8) buyurmaktadir.

68


http://ekitap.yek.gov.tr/yazar/-yazar-ya%e2%80%98k%c3%bbb-bin-abdullatif_235-.aspx

Bu kapsamda Ebi Mansitr el-Matiiridi, tovbeleri kabul olunabilecek kimseleri

sOyle siralar;

a) Tovbeyi gelecege birakmayan, o glinahi bir daha islemekten aciz olacagi

ve iimit kesecegi vakti beklemeyen kimsenin tovbesi

b) Isledigi giinahin hemen ardindan ictenlik ve kararlilikla Allah’a yonelen

kimsenin tovbesi

c) Masiyeti kendisini endiselendiren ve Halik’a donmeye, O’nun rahmetine

miistak olmaya yarasan kimselerin tovbesi

d) Allah’a yaklastiran sebepler arasinda yer alan giizel isler ve hayirlar

nedeniyle pismanlik duyan kimselerin tévbesi (Matiiridi, 2017c, s. 90, 91).

Bu grup kimseler haricinde Allah, kendisine yalvarip yakarmayan ve
kafirlerin tovbesini kabul etmez. Ciinkii bu ziimre, zor durumda kalip veyahut basina
isabet eden bir durumu savmak ig¢in tesebbiiste bulunan kimselerin tévbesidir
(Matiiridi, 2017c, s. 91, 92). Ancak tovbe, miikellefin hakiki iradesi ve kalbi
duygusuyla gerceklestigi takdirde kafiri de muvaffak kilar. Sayet zikrettigimiz gibi,
kafirin sikintt ve darda kalmasi, beldy1r defetme amaci tasirsa tovbesi muteber
degildir (Matiiridi, 2017¢, s. 93). Bu verilerden hareketle, isledigi glinah kendisini
korkutmayan, oOliimle karsilastiklarinda korkudan sadece dil ile yapilan tovbe,
iimidini yitirdigi zamana kadar tovbesini tehir edenlerin, sozlerinde kesinlik ifadesi
bulunmayanlarin tovbeleri kabul edilmez. Ciinkii tévbe, Allah’a siginmada dogruluk

ve O’na olan iimitle amele devam etmektir (ibn Firek, 2014, s. 40). Gazzali, “Allah’in
kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir;

iste Allah bunlarin tdvbesini kabul eder.” (Nisd, 4/17) ayetine dayanarak kul isledigi
giinahtan kisa bir vakit sonrasinda neddmet duyarak, yaptigi bir giizellik veya iyilikle
giinahin izini sildigi takdirde tovbesinin gegerli olacagini sdyler (Gazzali, 2020d, s.

22).

“Tovbeyi kabul etmek Allah i¢in bir zorunluluk mudur?” sorusuna Gazzali,
birka¢ emsalle agiklik getirerek Mu‘tezile’nin aksine gorilis beyan eder. Kiyafetin
sabunla yikandig1 zaman kirinin gitmesi, susayan birinin su i¢tiginde susuzlugunun
gitmesi, birinin su igmesine mani olup susama gereksinimi duymasi gibi tovbede de
boyle bir ihtiyag manalar1 kastedilebilir. Bu hususta Mu‘tezile ekoliiniin, Allah

katinda zorunluluktan bahsetmesiyle Gazzali’nin ifadeleri arasinda bir benzerlik
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durumu s6z konusu degildir. Kaldi ki, Mu‘tezile bilginleri tovbeyi kabul etmenin
Allah’a vacip oldugu fikrini benimser (Gazzali, 2020d, s. 25-26). Bundan bagka
Mu‘tezile bilginleri tovbede ii¢ seyi sart kosar: Birincisi; haksizligi telafi etmek olup,
o haksizliktan c¢ikmak. Ikincisi; tovbe ettigi giinaha bir daha geri donmemek.
Ucgiinciisii; tovbe edilen giinaha olan pismanlig1 her zaman devam ettirmek. Lakin
Es‘ari mensuplari, tovbenin sahih olmasi i¢in bu sartlarin zorunlu olmadigini sdyler

(Ciircani, 2015c, s. 598).

Bu bahiste belirtmek gerekir ki, inanan kimsenin giinahindan bagislanma

dilemesi ile kafir birinin iman etmesi farkli seylerdir. “De ki (Allah sdyle buyuruyor): ‘Ey
kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin. Allah

(dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, gok merhametlidir.” (Ziimer, 39/53)
ayet baglaminda Allah, gilinahkéar olsa da bir miiminin son nefesinde gilinahlarina
tovbe etmesinin makbul olabilecegini haber vermektedir. Ancak, kafir i¢in durum
boyle degildir. Ciinkii kafir inangsizliginda 1srarcidir. Nitekim “Geri gonderilseler bile,
yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gergekten yalancidirlar.” (En’am,
6/28) ayeti inanmayanlarin durumunu agikca ifade etmektedir. Ayn1 zamanda s6z
konusu ayet, kafirin 6liimle bas basa kaldiginda iman etmesi ihtiyari olmayip zorunlu

olduguna delalet eder (Oztiirk, 2008, s. 52).

Neticede Allah, murad ettigi kuluna bir lutuf olarak hidayete erdirir.
Diledigini de adaleti icab1 saptirir. Saptirmasi da “hizlan” manasindadir. Hizlan;
Allah’1n, kulunu rizasina muvaffak kilmamasi olarak izah edilir (EbG Hanife, 2018,
s. 68). Mu‘tezile’den bazilar1 hizlani, Allah’in miminlere yaptig1 lutuflar1 ve
tyilikleri yaratmay1 terk etmesi olarak tarif eder. Onlar bu goriislerini “Dogru yolu
bulanlara gelince Allah onlarin bu yolda devam etmelerini saglar.” (Muhammed 47/17) ayetine
dayandirarak Allah’in, yapmay1 terk etmesini inkarcilara hizlani oldugunu belirtir.
Mu‘tezile’den bir grup ise sOyle der: “Allah’in yardimsiz birakmasi (hizlan), onlara
bu ismi vermesi ve onlar i¢in “yardimsiz birakilmislar” (mahzGlin) hiikmiinii
vermesidir” (Es‘ari, 2019, s. 386). Yani, Allah’in diledigi kulunu saptirmas: adaleti
geregidir. Yine, iyilige erisememis kimsenin azaba ducar olmasi da O’nun adaleti

geregi olup, zulmii s6z konusu degildir (Eb(i Hanife, 2018, s. 68).
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4.4. imam Matiiridi’de Insan Tasavvuru

Icinde yasadigimiz varlik sahasinda sayisiz canlilar mevcuttur. Insanoglu,
birlikte yasadig1 diger canlilar gibi alemin bir parcasi olarak yaratilmis ve evrende
hayatiyet kazanmistir (Demir, 2020, s. 168). Allah, insanin olusumundaki ve
yaratilisindaki gergekligi acikladigi gibi, hakiki hedefinin muayyen bir yone dogru
oldugunu da beyan eder (Insan, 76/2-3). Zira Allah, insan1 diger varliklardan farkl
melekelerle donatmis, akil olgusuyla bezemis ve ona verilen daha nice 6zellik,
sorumluluk, nimet ve yetkilerle de yeryliziiniin halifesi (Bakara, 2/30) kilmugstir.
Yaratilmislar arasinda en Ustlin olma vasfi (esref-1 mahlikat) da yine insana taltif
edilmistir. Nitekim Cenab-1 Hak, insanlar1 yle bir konumda yaratmistir ki, kul
ogrendigi bilgi yollar1 ve ¢oziimler sayesinde kainatta var olan seylerin tiimiinii fayda
ve yararlar1 i¢in kullanabilir. Allah, insanogluna bu yetenegi ve olanag: lutfetmistir

(Matiiridi, 2019n, s. 286).

Allah (c.c), kainattaki var ettigi biitiin nesneleri insanoglunun yararlanmasi
i¢in istifadesine sunmustur. O’nun gokyiiziinden su indirmek suretiyle cesitli bitkiler
yaratmasi, mahliikatin yasamlarin1 idame ettirebilmek i¢in giindiizii yaratmasi,
istirahat etmek i¢in geceyi yaratmasi, mahsiillerin olusmasi i¢in giinesi ve ay1
yaratmasi gibi ve daha nice seyleri var etmesi beseriyete bir lutfudur. Bu nimetleri
karsiliginda kuldan siikretmesini, sadece kendisine itaat ve ibadet etmelerini
istemektedir (Matiiridi, 2018d, s. 175). Hak Teala, her insanin yaratilisina kendisinin
vahdaniyetini ve rublbiyetini bilecek fitrat1 vermistir. Bu olgu da tipki bebeklerin
yeni dogum evresinde anne siitii emmeleri gibi olup, beslenme ve gidalarina iligkin
bilgileri de yarattiklarinin fitratina goéredir. Daha sonra, anne babasi ve ¢evresinin
telkinleriyle kisinin tabiatina dair slipheler gosterilerek fitrattan sapma durumlari

olusabilmektedir (Matiiridi, 20191, s. 218).

Ayni zamanda hayatimizi slirdiirdiigimiiz diinya alemi, insanin ebedi olan
ahiret hayatin1 kazanmasina vesile olmasi i¢in yaratilmistir. Diinya hayatinin fani
olmasiyla kul, sonsuzluga ve devamliliga ulagsmis olur. Bunun ig¢indir ki insanin
temel vazifesi, yaratilis amacinin bilincinde olmasi ve bu bilingle hakikat ¢izgisinde
yiirtimesidir. Su da vardir ki, tim canlilar gibi bu evrendeki her sey de yok olma
felaketiyle karst karsiyadir. Bu nedenle insan, diinyada karsilasacagi elem ve
kederleri musibet baglaminda gérmemesi lazimdir. Lakin insan, her tiirlii beld ve

cefadan hoslanmayan, akibetinin ne olacagindan habersiz yasayan bir fitrata sahiptir
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(Matiiridi, 2019a, s. 311). “Allah insanlari dyle bir konumda yaratmistir ki insanlar, Allah’m
kendilerine Ogrettigi bilgi yollar1 ve g¢areler sayesinde nesnelerin tamamimt fayda ve yararlar igin
kullanabilirler.” (Matiiridi, 2019n, s. 286). Bu da Allah’in, insanlarda bu imkani1 ve

meziyeti var ettiginin delilidir.

Allah Teala, hak ya da batil yolun insani nereye ulastiracagini beyan eder.
Eger insan hak yolda olursa, bu yol sonsuz mikafatlara ve daimi mutluluklara
ulastiracaktir. Fakat bunun ziddi olarak batil yolda olursa, onu korkung bir azaba ve
kedere siiriikleyecektir. Ciiz’1 iradesi sayesinde insan, bu iki yolu segmede 6zgiir
konumdadir (Matiiridi, 2018d, s. 306). Sunu da belirtelim ki, hidayeti ve dogru yolda
olan Allah’in lutuf ve engin rahmeti sebebiyle bulmus, batil yolda olan da Allah’in
adaleti sonucuyla dogru yoldan sasmistir (Matiiridi, 2020k, s. 406). Zira “Boyun

egmenizi bana yapilmis bir iyilik saymaym. Eger samimi iseniz (bilmelisiniz ki) sizi imana

yoneltmekle asil Allah size liitufta bulunmaktadir.” (Hucurat, 49/17) buyrulmaktadir.

Imam Matiiridi, iyilik ve hayr1 murad etme, zarar, zorluk ve belddan nefret
etme duygusunun insanin tabiatinda var olmasiyla beraber Allah’in, kullarim
sinamak maksadiyla bir¢ok yonden sikintilara maruz birakmak i¢in yarattigini sdyler
(Matiridi, 2018j, s. 164). Bu beyamyla iligkili olarak, Allah’in vermis oldugu
sikintilar sayesinde insanlarin 68iit ve ibret alip her an O’nu hatirlayacaklarini
nakleder. Matiiridi, “Hi¢ kuskusuz biz insam zahmetli bir hayat igin yarattik.” (Beled, 90/4)
ayetinden hareketle, eger insanin yorgunlugu Allah’a kulluk ve itaat cizgisi lizere
olup bu yolu se¢gmis olmasi cennete namzet oldugunu gostermektedir. Sayet ugras ve
yorgunlugu ser odakli olup, seytana tabi olmus ise o kimse de cehennem igin
yaratilmistir yorumunda bulunur (Matiiridi 2019n, s. 229). Her insan ebediyete kadar
ya hayir ya ser isinde; baska bir deyisle ya kendine fayda saglayan, ya da yarar
olmayan isleri kosturur durur. Kaldi ki insan, kosusturmayacagim diye niyetlense
bunu gerceklestiremez. Ciinkii Imam’a gére hayir ya da ser isinde kosusturmayi terk

etmek icin ¢abalamak da ¢abadir (Matiiridi, 2019n, s. 142).

4.5. Iimam Matiiridi’ye Gore Musibetlerin Sebep ve Hikmetleri

Simdi de bela, musibet ve felaketlerin ne gaye ile ve ne hedefle bizlerin

basina geldigini, bundaki hikmetlerin neler oldugunu tesbit etmeye calisalim.
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4.5.1. Allah’1n Takdiri

Imam Matiiridi, bu meseleye dair gériislerini “olaylarn vuku bulmadan
yazilmas1” baglig1 altinda ele almaktadir. “Yeryiiziinde vuku bulan veya baginiza gelen higbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce bir kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu Allah’a gore
kolaydir.” (Hadid, 57/22) ayetinde ve buna benzer baska ayetlerde yaratilmadan &nce
yasanilacak seylerin gerceklesecegine dair bilginin kitapta (levh-i mahfiz)
bulundugunu muhtemel goriir (Matiiridi, 2020k, s. 387; 2018h, s. 59). Elmalili
Hamdi Yazir da, s6z konusu ayetten hareketle, Allah’in madde ve miiddetten
mistagni  oldugunu hatirlatarak mukadder olunan musibetten kaginmakla
kurtulunamayacagini sdyler. Bu hususa bdyle inanip, hareket edilmesi gerektigini
belirtir (Yazir, 1935e, s. 4754). Bu dogrultuda imam Matiiridi, bu hususta “onu
yaratmadan once” ibaresi ile ilgili bir takim ihtilaflara da yer vermektedir; Bazi
bilginler Allah, “olaylar1 yaratmadan once” bir kismi1 da Allah, “insanlar1 ve yeri
yaratmadan once” anlamini vermistir seklindeki ihtilaflardan bahseden Imam,
“Allah, olaylar1 yaratmadan 6nce” manasinin daha dogru oldugunu belirtmektedir
(Matiridi, 2020k, s. 387). Dolayisiyla bu cercevede, kisinin kendisine ve varlik
alemine isabet eden musibetler daha bunlar var olmadan Once takdir edilmistir.
Esyay1 ezelde takdir eden Allah (c.c), levh-i mahfiiza her seyi kii¢iik-biiyiik, giizel-
cirkin, az ve ¢ok gibi sifatlar1 ile yazmistir. Yani Allah, sifatsiz ve nedensiz olarak
hiikiim seklinde yazmamustir. Allah’in, levh-i mahfiiza yazmasi niteleme yoniiyledir.
Ebl Hanife, bu goriislerini Zeyd ve Amr’in durumlarini misal getirerek agiklamaya
caligir: “Allah, Zeyd miimin olsun, Amr kafir olsun seklinde yazmamistir. Sayet
Allah, boyle yazsaydi; Zeyd imana, Amr da inkdra mecbur kalirdi. Ciinkii O’nun
hiikmettigi bir sey kesinlikle vuku bulur. Ancak Allah, Zeyd’in kendi ihtiyari ile
iman edecegini, Amr’in da kendi istegi ve arzusu ile kafir olacagini yazmistir” (Ebt

Hanife, 2018, s. 36).
Matiiridi, s6z konusu ayeti (Hadid, 57/22);

“heniiz var olmayam sonradan yaratilacak olani yazmak ve var olmayan bir seyi
bilmenin Allah i¢in kolay oldugunu, vakti geldiginde var olacak olan olaylar1 ezelde
bildigini, bunun kendisi i¢in zor olmadigini, bir seyi heniiz var olmadan ve ortaya
¢ikmadan 6nce bilmenin hi¢ bir zorluk teskil etmemektedir”

seklinde yorumlamaktadir. Ote yandan O, zikredilen ilahi beyanda kullara ait fiillerin

yaratildigina isaret ettigini belirterek, ayetteki “musibet” kelimesinin, “yaratilanlarin
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basina gelen ve kendilerinin etkisi bulunan fiiller i¢in kullanildig1 gibi kendilerinin
hicbir etkisi olmadan baslarima gelen olaylar i¢in” yani Allah’in takdiri ile
gerceklesebilecegini beyan etmektedir (Matiiridi, 2020k, s. 388). Yani, insanin
basina gelen giizel ve hayirli seyler Allah’in fazileti olmasinin yaninda diger

felaketler de O’nun ilmi ezelinde yazilarak takdir edilmistir (Yazir, 1935e, s. 4754).

Diger taraftan EbG Mans(r el-Matiiridi, “Ne yerde ne de gékte, zerre miktar1 bir sey
bile rabbinin bilgisi disinda kalmaz; bundan daha kii¢iik veya daha biiyiik ne varsa istisnasiz apagik
bir kitapta yazilidir.” (YOnus, 10/61) ayetine dayanarak bu ciimlenin “gdkten indirilen
kitapta yazilidir” anlamima gelmesini de muhtemel goriir (Matiiridi, 20191, s. 90).
Buna ilaveten

“Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan bagkasi bilmez. O, karada ve

denizde ne varsa bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin

karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

kitaptadir.” (En’am, 6/59)

ayetinde yer alan “kitap” lafz1 ile ilahi takdir ve hiikmiin kastedilmis olabilecegini
kaydeder (Matiiridi, 2018d, s. 100). Buradan hareketle Imam Matiiridi’nin, insanin
basina gelebilecek bela ve musibetlerin de ezelde Allah’in takdirinde oldugu
gorlisiinii  varsaydigint  soylememiz miimkiindiir. Cesitli ayetlerde de kisinin
dogumundan Oliimiine kadar alakali her seyin levh-i mahfiizda yazildigi (En’am,
6/38; Fatir, 35/11; Isra, 17/58) yani Allah bize ne hiikmetmisse, ne yazmissa
basimiza ancak onun geleceginden sz edilmektedir (Tevbe, 9/51). Imam Matiiridi,
bu tarz ayetlerde gecen “kitap” kavrami iizerinde onemle durmus “ilahi takdir” ile

ilgili fikirlerini de bu kavramlar etrafinda sekillendirmistir.

Bu varliklar aleminde Oyle ince bir diizen hakimdir ki, tesadiife hi¢ imkan
birakmayan her seyin dnceden hesap edildigini daha evvelden planlanmis bir dlciiye
gore cereyan ettigini gostermektedir. Nitekim daha kainat yaratilmadan, insanlar var
olmadan evvel Allah ilmi katinda gelecekte vuku bulacak biitiin seyleri belirlemis ve
zamanini takdir etmistir (Karagdz, 2007, s. 31-32). Nitekim ifade ettigimiz gibi
esyaya te’sir eden, diledigini yapan, sebepleri sebep kilan Allah’tir. Bu bakimdan,
evrende ne zuhur ederse ilahi takdirle gergeklesir (Erol, 1984, s. 34). Yine beyan
etmemiz lazim ki, kullara ait eylem ve davramslarin yaratilmasi kaza ve kader

prensibi geregi Allah’in takdir ve temennisiyle var olur. Zira yaratma hali, gerek
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vasitasiz, gerekse o fiili miimkiin kilacak bir seyle gergeklesir (Teftazani, 2019, s.

586).

Netice itibariyle Ehl-i siinnet’in goriistine gore Allah, yarattiklarinin
akibetinin ne olacagmi ilahi ilmi katinda takdir edip yonetir (Es‘ari, 2019, s. 422).
Insanlara isabet eden siddet ve zarar ancak Cenab-1 Allah’in takdir etmesiyle
meydana gelir. Nitekim O’nun takdirini geri ¢evirmeye veyahut ertelemeye hig
kimsenin kuvveti yetmez (Matiiridi, 2018d, s. 37). Hiikmii kesin olan bir seyin,
yaraticinin dilemesiyle ger¢eklesmesi zorunludur. Biiylik ya da kiiciik her seyin
yazildigl, yazilan seylerin de var olacagi beklenmelidir. Fertlerin kaderine diisen
mutlak surette vuku bulacaktir. Insanlarin kaderinde olmayan bir seyin de

gerceklesmesi asla miimkiin degildir (Gazzali, 2020d, s. 389).

4.5.2. Allah’1n izni ve iradesi

Kainatta ki her sey Allah’in izni ve dilemesiyledir. Bu hususta Imam
Matiiridi, “Allah’in izni olmadan higbir musibet basa gelmez.” (Tegabiin, 64/11) mealindeki
ayeti tefsir ederken “Allah’in izni” beyanina, azap ve ceza Allah’in indyetiyle
gerceklestigi icin buradaki “izin” kelimesine “Allah’in emri” anlamini verenleri
tenkit eder. “Basmmiza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kald:r ki Allah
birgogunu da bagislar.” (Stra, 42/30) ayetine de isaret ederek s6z konusu ayette
“Allah’in emri” manasinda kullanilmadigina dikkat ¢ekmektedir. Yine O, “Allah’in

izni” ifadesinin “Allah’in emri” anlamina geldigini savunanlara “Onlarla savasin ki,

Allah onlar1 sizin elinizle cezalandirsin, onlar1 rezil riisva etsin, sizi onlara karsi basarili kilsin...”
(Tevbe, 9/14) ve “De ki: ‘Sizin bizim hakkimizda beklediginiz, ancak iki giizellikten biridir. Bizim

sizinle ilgili beklentimize gelince, Allah ya katindan bir bela gonderecek veya sizin cezanizi bizim

elimizle verecektir.” (Tevbe, 9/52) gibi ayetlerle atifta bulunarak bu tiir musibetlerin
“Allah’in emri” diye yorumlanmasinin isabetli olmadig1 goriisiindedir (Matiiridi,
20201, s. 203). Buna ilaveten yukarida zikrettigimiz s6z konusu ayetteki “Allah’in
izni” beyanina “Allah’in ilmi” anlami verenlerin goriislerini de ele alan Matiiridi,
Allah’m “izin” lafzinin farkli farkli ayetlerde zikrettigini, izin kelimesinin (izin)
digerinden farkli bir durumu oldugunu ve her yere en uygun mananin verilmesi
gerektigini savunmaktadir (Matiiridi, 20201, s. 204). Bu ag¢iklamalardan anlasilacagi
lizere Matiiridi’nin vurgu yaptig1 temel husus “Allah’in izni” kelimesinin ayetlerin

muhteviyatina uygun farkli anlamlarda kullanilmas1 gerektigidir.
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Yine bu kapsamda Ebli Mansir el-Matiiridi, “Higbir kimse Allah’in yazilip bir
siireye baglanmis izni olmadan 6lmez.” (Al-i Imran, 3/145) mealindeki ayete istinaden
“Allah’in izni olmadan” ifadesinin “Allah’mn bilgisi olmadan” anlamina delalet
ettigini belirtir (Matiiridi, 2019b, s. 489). “Allah’m izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmasi
miimkiin degildir.” (Y0nus, 10/100). “(O tiir) gizli konusmalar ancak seytandandir. Bu miiminleri
iizmek igindir. Oysa o, Allah’mn izni olmadik¢a onlara higbir zarar veremez.” (Miicadele, 58/10)
gibi ayetlere de temas ederek her seyin “Allah’in izni ile” gerceklesecegini dile
getirmektedir (Matiiridi, 2019f, s. 131-132; 20201, s. 51-52). Dolayistyla Imam’in
vermis oldugu bu bilgilerden hareketle, musibet ve felaketlerin de “Allah’in izni-

bilgisi” haricinde gergeklesmeyecegi anlagilmaktadir.

Matiiridi’nin konuyla baglantili olarak dikkat cektigi bir diger husus da
Allah’1n iradesi meselesidir. Bu hususta Matiiridi, “Allah herhangi bir toplumun basina bir
kotiilik gelmesini diledi mi, artitk onun geri gevrilmesi miimkiin degildir.” (Ra’d, 13/11)
mealindeki ayeti bu baglamda anlamak gerektigi kanisindadir. O, s6z konusu ayeti
tefsir ederken Mu‘tezile’nin iddialarina deginir. Mu‘tezile’nin iddialarindan biri
olan “Allah insanlar i¢in dinde yalmizca aslah (en uygun) olani diler” goriisiinii
elestiriye tabi tutarak, Cenab-1 Hakk’in bu ayette onlarin basina bir kotiiliik gelmesini
dilediginde, kimsenin onu geri ¢eviremeyecegini soyler. Yine bu hususta Matiiridi,

Mu‘tezile’nin diger iddiasmma da yer vermektedir: “Yaratilanlarin, Cenab-1 Hakk’m,
kullarina bir kétiiliik yapmay1 dilemesi, onlarin bunu ortadan kaldirma halinde giigleri vardir. Allah,
onlara bir hayri dilediginde onu da reddebilirler.” seklindeki ifadelerine karsi “Allah sana bir
zarar verecek olursa, onu O’ndan baska giderecek yoktur. O senin hakkinda bir iyilik dilerse onun

lutfunu engelleyebilecek de yoktur. Bunu kullarindan diledigine nasip eder.” (YUnus, 10/107)
ilahi beyan ile cevap vererek, Mu‘tezile’nin bu konudaki fikirlerini reddetmektedir

(Matiridi, 20191, s. 429). Bu c¢er¢evede Matiiridi, irade mevzuu ile iliskili olarak,
“Allah herhangi bir toplumun bagina bir koétiilik gelmesini diledi mi, artitk onun geri gevrilmesi

miimkiin degildir.” (Ra’d, 13/11) beyanindaki ayetle alakali olarak su sekilde bir soru
sorulabilecegine dikkat ¢ekmektedir: “Peygamberler zorluklara ve belalara maruz
kaldilar. Bunlardan once, onlarin kendilerinde bir degisiklik yaptiklar1 diisiiniilmez
mi?” sualine bu kendilerinin sebep oldugu bir degistirme olmadig1i, o nimetin yerine
daha hayirli bir nimetin kendilerine verildigini ifade ederek yanit vermektedir
(Matiiridi, 20191, s. 428). Yine O, “De ki: ‘Allah dilemedikge ben kendime bile ne bir zarar ne
de fayda vermeye muktedirim.” (Y{nus, 10/49) ayeti baglaminda peygamberin bile,

kendisine ne bir fayda vermeye ne de bagina gelen bir kotiiliigli defetmeye muktedir
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olmadigina dikkat ¢cekerek (Matiiridi, 20191, s. 78) kainattaki her seyin Allah’in istek
ve dilemesiyle vuku buldugunu, yaptiklarini kendi miilkiinde ve hiikiimranlig
dairesinde gerceklesecegini vurgulamaktadir (Matiiridi, 20198, s. 320, 356). Yani
Allah, gergeklesmis ve gergeklesecek olan seyleri ezeli sifati irade ile murad eder.
O’nun iradesi olmadan ne diinyada ne de ahirette biiyiik veya kii¢iik, hayir veya ser,

tam veya eksik, fayda veya zarar higbir sey zuhur etmez (Ebti Hanife, 2018, s. 24).

Diger taraftan Ebi Mansir el-Matiiridi, “Bir seyi istediginde, O’nun buyrugu ol!
demekten ibarettir; hemen oluverir.” (Yasin, 36/82) mealindeki ayeti yorumlarken de zuhur
eden ebediyete kadar varligimmi siirdiirecek olan her seyin, sadece Allah’in ‘ol’
emriyle viicut bulduguna temas etmis ¢ 8 ° kelimesinin sadece Allah’in emr-i
ilahinin ve iradesinin ne derece hizli olarak geldigini veya bu durumun Allah i¢in ¢ok
kolay oldugunu belirtmistir (Matiiridi, 20191, s. 137). Matiiridi, Te’vilat’inda bu
goriislerine paralel olarak bir¢cok ayette dikkat ¢ekmektedir (Matiiridi, 2019a, 248-
250; 2019b, 339). Neticede insanlarin yaptiklart kendi kazanimlari olup, fiilleri
Allah’n iradesindedir. Evrende goriinen goriinmeyen, cereyan eden olaylar, akildan
gecen seyler dahi ancak Allah’in kudreti, iradesi ve dilemesiyle ger¢eklesir (Gazzali,
2020a, s. 154). Bu veriler 1s518inda Ehl-i siinnet ve Ashabii’l-hadis’e gore, Allah’in
dilemesi olmadik¢a yeryiiziinde bir hayir ve kotiiliik meydana gelmez. Varliklar
ancak Allah’in dilemesiyle meydana gelir (Es‘ari, 2019, s. 416). Nitekim Allah
“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (Tekvir, 81/29) buyurmustur.

Sonu¢ olarak, her tiirlii bela ve musibet ancak Allah’in izni ve idaresi ile
vukufiyet bulur. Ancak, feldketlerin meydana gelmesinde ya kisinin maddi veya
manevi bir takim noksanliklar1 vardir ya da Allah, kullarin1 simamaya téabi

tutmaktadir.

4.5.3. ilahi Hikmet

Cenab-1 Allah, yarattig1 her seyi bir hikmete gore var eder. O, kullar1 i¢in ister
iyi olsun, isterse kotiisii olsun her ikisini yaratmasi miimkiindiir (Izmirli, 2018, s.
434). Bu bakimdan yarattiklarini hikmeti icabi, onlara olan sevgi ve godzetimi
dolayisiyla denemeye tabi tutmustur (Seyyid Kutub, 1991, s. 9). Imam Matiiridi,
musibetlerin vukuunda yer alan sebepler arasinda ilahi hikmet, kisiye 6giit ve uyari

olabilecegini zikretmektedir. Matiiridi, bu hususta ilk olarak sunlar1 kaydeder:
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“Onlarin baglarina geldigi belirtilen musibet kendi hatalari, isyanlar1 ve yapip
ettikleri yiizinden olsun veya olmasin herkesi kapsar. Kuraklik, kitlik, diisman
saldirist vb. felaketler, caniler oldugu kadar; c¢ocuklar, hayvanlar, iyiler ve salih
insanlar dahil olmak iizere herkese samildir.” (Matiiridi, 2018j, s. 211). Ancak
miisliimana isabet eden belalar, kafirin maruz kaldig1 beldlardan daha azdir. Ayni
sekilde iyi olan insanlarin basina gelen sikintilar, fiicur ehli, asi ve zulmedenlerin
basma gelenlerden daha azdir. “Diigmaniniza iki mislini verdirdiginiz kayip kendi baginiza
gelince ‘Bu nereden basimiza geldi?” mi diyorsunuz?” (Al-i Imran, 3/165) seklindeki ilahi
beyan da bu goriise isaret eder. Buna ilaveten miislimanin maruz kaldig: felaketler,
Allah Teald’nin rizasina ve O’nun magfiretine erisme amaci tasir (Tartlsi, 2008, s.

89).

Diger yandan Imam, “Baginiza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir.”
(Stra, 42/30) ifadesinin musibet baglaminda iki farkli sekilde yorumlanabilecegini
belirtir. Birinci yorumu: Bela, onlarin yaptiklar1 bir sey yiiziinden baslarina gelmistir.
Bu da “Cenab-1 Hakk’in, onlara vermis oldugu sagligin, afiyetin, giizelliklerin ve
hayirlarin tamamen Allah’in lutfu ve ikrami oldugunun bilinmesi” seklindedir. Diger
bir yorumunda, “onlarin yaptig1 herhangi bir kétiililk ve giinah olmasa da Allah,
musibeti verebilir.” goriisiiniin sebebi olarak da; bunun karsiligi olan bedeli ve
mikafati ahirette onlara vermek oldugunu belirtmektedir (Matiiridi, 2018j, s. 212,
213). Yine bu c¢er¢evede Ebli Mansir el-Matiiridi, sz konusu ayeti yorumlarken
insanin basina gelen bela ve felaketin kendi yaptiklar1 yiiziinden geldigi ifadesi ile bu
hususta herkesin kendini kontrol etmesi amaciyla sOylenmis olabilecegini
varsayarak, kisi kendi ge¢misini sorgulayip tefekkiir etmesini ve o kotiiliiglinden-
giinahindan vazgecip Allah’a tévbe etmenin gerekliligine deginmektedir. Ote taraftan
O, benzeri bir kotiiliigli yapmasina karsit insanit uyarmak, kinamak maéanasina da
geldigine isaret ederek insanin kot fiillerine karsilik kefaret oldugunu, onu
giinahlarindan arindiracagini ve bu durumda da Allah’a siikretmesi gerektigini ifade
etmektedir (Matiiridi, 2018j, s. 212). Diger yandan belda ve musibetlerin gelisinde,
beserin bilgisi digsinda erisemedigi nice hikmetler vardir (Matiiridi, 2019g, s. 42).
Imam’in aktarmis oldugu bu bilgilerden, Allah tarafindan felakete maruz kalanlar
icin belanin bir uyar1 ve nasihat tegkil ettigi; kendi yapip ettikleri yiiziinden musibete
ducar olanlar icin de giinahlarina kefaret olacagi, kendileri bir sug¢ islemeyen

sabilerin ve iyilerin musibete ugramalarinda da ildhi bir hikmetin varlig
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anlagilmaktadir. Bu hususta Gazzali, nefsin isteklerine uygun olmayan seyleri ¢

baslikta altinda degerlendirir:

a) Kisini kendi iradesi disinda vuku bulan hadiseler (Bela ve musibetler gibi)

b) Kulun kendi irade ve istegi ile olan seyler (hayirli olanit yapmak,
giinahlardan sakinmak gibi)

c) Hakikatte kendi isteginde olmayan fakat defedilmesi ve karsilik verilmesi

gereken seyler (Kisinin kendine sikint1 vermesi gibi) (Gazzali, 1981b, s. 592).

4.5.4. Tyiyi Kotiiden Ayirt Etme

Cenab-1 Allah, bazen insanlar1 diinyanin cesitli zinetiyle ve yeryliziinde
hazirladig1 nimet, refah ve esenlik vasitalariyla imtihan etmektedir ki, insanlarin
onlara kars1 tutumunun nasil olacagi ortaya ¢iksin. Bu tavir, bencillerin heva, heves,
arzu ve ihtiras sahiplerinin tavri m1 olacak? Yoksa yoksullari, mahrumlart ve
zayiflar1 Allah’in kendilerine vermis oldugu nimetlere ortak ederek Allah’in
nimetlerine siikredenlerin tutumu mu olacak? (el- Behiyy, 2012, s. 242). Zira bu
hakikati “Biz, kimlerin daha giizel amel edecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi oranin siisii
yaptik.” (Kehf, 18/7) mealindeki ayet-i kerime ortaya koymaktadir. Bu meyanda, iyiyi
kotiiden ayirt etmenin ancak Allah’in imtihan1 ve denemesi ile miimkiin olacagini

aciklayan Matiiridi, bu mevzuya dair goriislerini “insanlar, denenip sinavdan gegirilmeden,

iman ettik demekle birakilacaklarii mi saniyorlar? Andolsun ki biz, onlardan oOncekileri de

smnamistik. Allah, elbette dogru olanlar1 ortaya ¢ikaracaktir; keza O, yalancilari da mutlaka ortaya

¢ikaracaktir.” (Ankebit, 29/2, 3) ayetleri cercevesinde soyle siralamaktadir: Allah,
kullari durumlarin degismesi ile sinamaktadir. Bu sinamanin da darlik ve sikinti ile
bazen de bolluk ve refahlik ile veya ibadetlerle olabilmektedir. Yine bu kapsamda
Imam Matiiridi, imtihanin sdyleme yoniinden (sadece dil ile) gercegi
yansitmayacagina atifta bulunarak kisi iman ettim derken yalanci olabilecegini
miimkiin gorerek, dogru ve yalan sdyledikleri amelleri sayesinde, ayrica insanlar
neznindeki gercekligin boylelikle anlagilabilecegine dikkat ¢ekmektedir (Matiiridi,
20191, s. 112).

Imam Matiiridi, “Eger Allah’tan size bir liituf erisirse, sanki sizinle onun arasinda bir
yakinlik olmamis gibi, ‘Keske onlarla beraber olup ben de biiyiik bir kazang elde etseydim der.”

(Nisa, 4/73) ayetini tefsir ederken miinafiklarin durumuna deginerek, miiminlere bir

musibet geldiginde miinafiklarin bu duruma {iziilmeyip hatta sevineceklerini belirtir.
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Bu ifadesinin ziddi olarak miinafiklarin, Allah’tan bir lutuf gelirse (fetih
ganimetlerinden bir pay) alabileceklerini imkan dahilinde goriir. Bununla birlikte
Imam, bu hususta yalanc1 ve haset eden kimsenin de nasil tavir takinabilecegine yer
vermektedir: “Eger basiniza bir felaket gelirse Allah yiliziime bakti da onlarla
bulunmadim” diyerek yalanci kimsenin, “Eger Allah’tan size bir lutuf erisirse...”

climlesini ise haset¢inin soyleyebilecegini vurgulamaktadir (Matiiridi, 2017c, s. 283).

Ote taraftan O, “Sen iyi bir sonug elde etsen bu onlara iiziintii verir; ama basna bir
musibet gelse, ‘Biz tedbirimizi 6nceden almistik> derler ve sevine sevine déniip giderler.” (Tevbe,
9/50) ayetini de bu baglamda degerlendirmektedir. Bu hususta tedbirle alakali olarak
su yorumu muhtemel goriir: Goriintirde miiminlere uymaya acikladik, fakat gizlilikte

kafirlerle birlikteydik ve gercekte onlarla dostluk kurduk. Bu beyan {izere Matiiridi,
“Sizi gozetleyip duranlar; eger size Allah’tan bir zafer nasip olursa, ‘Sizinle beraber degil miydik?’

derler. Kafirler kazangh ¢ikarsa (bu defa onlara) ‘Uzerinize kol kanat gerip miiminlerden sizi
korumadik m1?” derler.” (Nisd, 4/141) ayetine isaret ederek fikrini temellendirmeye
calisir (Matiiridi, 2018e, s. 399). Imam Matiiridi’nin elestiri getirdigi temel husus,
zafer yahut felaket ve hezimet durumlarinda kafir ve miinafiklarin gercek kimlik ve
tavrinin asikar olacagidir.

“(Ey inkar edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden ayirmadan bulundugunuz hal

tizere birakacak degildir. Allah size gaybi da bildirecek degildir; fakat Allah (gaybi

bildirmek i¢in) peygamberlerinden diledigini seger. Artik Allah’a ve peygamberlerine

iman edin; inanir ve sakimirsamz sizin igin biiyiik bir ecir vardir.” (Al-i Imran, 3/179)
Imam Matiiridi, zikrettigimiz bu ayetin ii¢ farkli sekilde yorumlandig: belirtmektedir.
Birinci goriise gore; Allah Teald, miinafik olan1 miimin olandan ayirt etmek igin
cihad basta olmak iizere cesitli sekillerde imtihan etmektedir. ikinci goriise gore;
kafir ile gercek miiminlerin kimler oldugu insanlar nazarinda ortaya ¢ikmasi, ii¢lincii
goriise gore ise; miinafiklarin sahabeye dil uzatmasi ve sahabeyi alaya almasina
deginerek miinafiklarin rezilligi ve bozgunculugunun ortaya cikmasi nedeniyle
imtihan etmektedir. Bu yorumlari zikrettikten sonra bu ¢ercevede Imam, Cenab-1

Allah’m, miiminleri kéfirlerin kiifrii ve bozgunluklar: ile bas basa birakmayacagini
“Ta ki, Allah pisi temizden ayirsin, pisleri iist iiste koyup hepsini bir araya toplasin, sonra da
cehenneme atsin. Onlar ziyan edenlerin ta kendileridir.” (Enfél, 8/37) ayeti baglaminda iyi ve
kotlinlin gergek yliziiniin muhtelif sinama ve imtihan neticesinde ortaya ¢ikacagini
savunmaktadir. (Matiiridi, 2019b, s. 542, 543). Hatta bu hususta Seyyid Kutub “Fi

SA 99

zilali’l-kur’an” adl1 tefsirinde istircd ayetini yorumlarken Hak savasinda samimi
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olanlarla olmayanlar1 ayirt etmek icin korku, aclik, canlardan, mallardan ve
mahsullerden imtihanlarin lizumlu oldugunu, insanlari terbiye i¢in ve miiminlerin
imaninin kuvvetlenmesi i¢in belanin gerekli oldugu kanisindadir. Boylelikle fertlerin
gercek tutumlarinin ortaya g¢ikacagini ve miiminin imanin siddet darbeleri altinda

daha da artacagini savunur (Seyyid Kutub, tarihsiz, s. 300, 301).

Konuyla ilgili olarak Matiiridi, Te’vilat’inda muhtelif ayetlerde cihad
edenlerin ya da cihada katilmak istemeyenlerin hallerine temas ederek, musibetle
iligkili olarak 1yi veya kotii kimselerin boylelikle ayirt edilebilecegini belirtmektedir

(Matiiridi, 2017c, s. 283; 2018j, s. 443; 2019b, s. 484).

4.5.5. Kulun Uzerinden Daha Kétii Bir Belayr Defetme ve Giinahlara
Kefaret

Insan, bazen kendisi igin giizel ve hayirli sandig1 seylerin hemen olmasini
arzu eder. Hatta bu arzusunun gerceklesmesi icin elinden gelen gaba ve gayretin
fazlasin1 gosterir. Halbuki bir siire sonra meylettigi bu isteginin kendisi hakkinda ser
oldugunu anlayip, istedigi olmadigi i¢in bu haline sevinir. Bunun tersine bir durumda
kul, basina gelmesini temenni etmedigi bir seyi act ve sikintilar silsilesi olarak
gorebilir. Fakat daha sonra bu seyin, hakkinda daha hayirli oldugunun idrakine varir.
Basima gelen kotii hadisenin daha sonra kendi i¢in hayir olmasi hasebiyle Allah’a

hamd eder. Nitekim Allah, “Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilindi. Hakkinizda
hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin i¢in kotli oldugu halde bir seyden

hoslanmis da olabilirsiniz. Yalmz Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara, 2/216) buyurmaktadir.
EblG Mansilr el-Matiiridi, s6z konusu ayeti tefsir ederken oncelikli olarak, ayette
zikredilen “hosnutsuzluk™ kavraminin her insan tabiatin1 giigliikklere ve zorluklara
gogiis germekten hoslanmayip nefret etmesi manasina geldigini ifade eder. Zira O,
“bazen hoslanmadiginiz bir sey sizin i¢in hayirlt olur, bazen de sevdiginiz bir sey
zararli olur” ifadesindeki hosnutsuzlugun savas hakkinda olmasin1 muhtemel goriir.
Imam Matiiridi’nin belirttigine gore savas; igerdigi zafer, huzur, ahiretteki karsiligi
ve manevi dereceler bakimindan hayirlidir. Bunun tersi olarak, cihattan geri kalmay1
da zarar olarak nitelendirir. Bu sdylemlerine ilaveten Matiiridi, insanin bir seyin
baslangicinda o seyi sevebilecegini, lakin sonunun hayir olmayacagini, baslangicta
sevmedigi bir seyin de sonucunda iyi olabilecegini sdyler. Bunun nedenini de kisinin

nesne ve olaylarin nereye varacagi sonucunu bilmeyisi ile iligskilendirmektedir.
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Nitekim O, s6z konusu bu ayet kapsaminda insanin aciz bir varlik olduguna isaret
ederek, bu olaylar karsisinda Allah’in hayirli olan1 bilip zararlidan ayiracagi fikrini

benimsemektedir (Matiiridi, 2019b, s. 27, 28).

Allah, kendisine geregi gibi sebat edip siikretmeyen kuluna nankorliigi
nedeniyle cezalandirilabilir. Ote taraftan iyi bir kisi i¢in kendisine verilen rizik ve
nimet iyiligi i¢in ona bir miikafat olup, Allah’a siikretmesini saglar. Buna mukabil
basina isabet edecek her belda da onun giinahlarinin bagislanmasina vesile olur
(Gazzali, 2020d, s. 75-76). Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), sitma hastalifindan
dolay titreyen bir sahabenin yanina girdiginde “Sitmaya sévme. Ciinkii koriigiin yaktig
ates nasil demirin pasini giderirse o da ademoglunun giinahlarim 8yle giderir.” (Nevevi, 2017c, s.
492). Ayni sekilde hasta ziyareti i¢in bir bedevinin yanina gittiginde: “insaallah
tuhurdur. (giinahlardan temizlenmedir)” (Buhari, 2004b, s. 524) buyurmustur. Bu sozlerine
ilaveten;

“Miisliman bir kimseye, bir diken batmasina varincaya kadar zorluk, hastalik,

liziintii, keder, eziyet ve tasadan bir sey basina gelirse, bunlardan dolay1 Allah, onun

giinahlarindan bir kismim Ortiip siler.” Allah, kimin iyiligini isterse ona musibet
verir.” (Buhari, 2004b, s. 706), “Hangi miislimana bir eziyet gelse, agacin
yapraklarinin dokiildiigii gibi, Allah onun hata ve giinahlarini doker, siler.” (Buhari,

2004b, s. 707)
buyurmasi ac1 ve istiraplara maruz kalmis kisinin lizerinden daha kotii bir belay:

savmaya ve giinahlarina kefaret olduguna delalet eder.

Diger taraftan EbG Manstr el-Matiiridi, daha once de zikrettigimiz lizere
“Peygamberler zorluklara ve beldlara maruz kaldilar, bunlardan once onlarin
kendilerine bir degisiklik yaptiklart diisiiniilmez mi?” sorusuna peygamberlere bu
nimetin yerine daha hayirli olan1 verilmistir seklinde yanit vermektedir (Matiiridji,
2019f, s. 428). Netice olarak O, basa gelebilecek zorluk ve felaketleri
peygamberlerin ornekliginde sunarak insanin iizerinden yok olup yerine refaha ve

huzura kavusacagina vesile olabilecegine isaret eder.

Bagina bir sikint1 ve beld gelen herkes i¢in Allah’in, bu elemden dolay1 bir
magfireti oldugunu hatirlatan Matiiridi, “Basiniza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz
yiiziindendir; kaldi ki Allah birgogunu da bagslar.” (S0rd, 42/30) meélindeki ayete isnad
ederek belanin kisinin yaptiklarina kefaret olmasi ve onu seyyiatlarindan arindirmasi

icin olabilecegini ve bu durumda da insanin o belaya kars1 Allah’a siikretmesi
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gerektigine deginmektedir (Matiiridi, 2018j, s. 212). imam Matiiridi’nin aktarmis
oldugu bu bilgilerden hareketle, musibet aslinda bir beld veya felaket degil, bilakis
kulun tizerinden daha biiyiik bir kotiiligl yok ettigi, isledigi glinahlar i¢in Allah’in

bagislamasi s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.

4.5.6. i1ahi Rahmet ve Ceza

Matiiridi,

“Eyylib’u da an! Hani rabbine, ‘Bagima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en

istlinlisiin’ diye niyaz etmisti. Bunun iizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk

edenler i¢in anilacak bir 6rnek olmak iizere onun duasin kabul ettik; kendisinde dert

ve sikint1 olarak ne varsa giderdik; ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini

daha verdik.” (Enbiya, 21/83-84)
ayetlerini ilahi rahmet baglaminda yorumlamaktadir. Nitekim bu hususta O, Hz.
Eyytb’un sikintilara diismesini Rabb’ine isyan ederek buna miistehak olmasinda ve
basina gelen belanin adalet geregi olmasindan degil, Allah’tan bir lutuf, rahmet ve
nimet olarak te’vil eder. O, bu gorisleri naklettikten sonra Eyylb (a.s) peygamberin
basina gelen belanin yok olmasimi “ilahi bir rahmet” (Enbiya, 21/84) olarak
nitelendirir. Yine s6z konusu ayetle irtibatli olarak Allah’in, i1ahi rahmetinin tecellisi
olarak Hz. Eyyub (a.s) emsalinde belalara zorluk ve hastaliklara karsisinda, tasa ve
sikintiya diisen kimsenin dertlerini giderecegini kaydeder (Matiiridi, 20198, s. 408,
409; 20191, 281-285).

Ote yandan O, Te’vilat’inda bircok Ayette isaret ettii iizere musibetlerin
sebepleri arasinda “ilahi ceza” kavramini zikretmektedir. Firavun hanedaninin ve
taraftarlarinin akibeti, Musa (a.s)’nin kavmi vd. bazi kavimlerin heldki bu bahiste
orneklik teskil etmektedir (Matiiridi, 2018e, s. 49; 2019a, s. 152-153, 254; 2020k, s.

241-242, 259). Yine bu gercevede Imam, “Andolsun senden énce biz nice peygamberleri

kendi kavimlerine gonderdik. Peygamberler onlara apagik mitcizeler getirdiler. Buna ragmen sug

isleyenlere hak ettikleri cezay: verdik. Inananlara yardim etmek de bize diiser.” (Rim, 30/47)
ayetine temas ederek, onlarin peygamberleri inkdr etmeleri ve Mekke’lilerin
Peygamber (s.a.v)’e davrandigi gibi, onlarin da peygamberlere karsi tutumlarini

elestirerek ilah1 cezaya ducar olduklarini beyan etmektedir (Matiiridi, 20191, s. 243).

Yiice Allah, eger bir rahmet kapisi agmis ise O’nun disinda bu kapiy1 hig

kimsenin kapatamayacagini, eger rahmet kapisini da kapatmis ise de O’ndan bagkasi
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acamayacaktir. Buna ilaveten “bir kimseye bir zarar dokunsa onu kimsenin
kaldiramayacagini, hayir dilemigse hi¢ kimse de bunu geri ¢eviremeyecektir”
(Matiirldi, 2019g, s. 333). Musibetlerin basa gelmesi ve bu felaketleri kaldirmasi
elbette ki Allah’in rahmet ve lutfunun bir sonucudur (Matiiridi, 2018h, s. 71).

4.5.7. Hatirlatma ve Uyan

Imtihanlarin tiimii iyilikler ile hayir ve ser arasinda taksim edilmistir. Bundan
dolay1 imtihan, 6liim ve hayat vasitasiyla saglanmistir. Diinya islerinin tiimii de buna
goredir. Diinya hayati cesitli haller iizere devam etmektedir. Imtihanin sebebi,
imtihanin cesitli hallerinde kendisine ydnelik neticelere bagl olarak vadedilenlerin
hatirlatilmasi, 6giit ve ibret alinmasi i¢indir (Matiiridi, 2018e, s. 365; Matiiridi, 2020,

s. 232). Ebl Mansir el-Matiiridi, “Onlar1 grup grup yeryiiziine dagittik. Iglerinden bazilar iyi
kimselerdir, bazilar1 da boyle degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da
kotii durumlarla da imtihan ettik.” (A’raf, 7/168) ayetini yorumlarken Allah’in, bir kisim
toplulugu bereket ve bollukla; bir kismin1 da zorluk ve darlikla simadigina isaret
ederek, bunu onlara vadedilen sevap ve cezayr hatirlatmak i¢in veya iyilik yapanlar
sevaba tesvik etmek ve kotiiliik isleyenlere karsi da vadedilen cezadan sakindirmak
icin yaptig1 kanaatindedir. Zira O, yukaridaki mezkir ilahi beyanin mubhtelif
anlamlara gelebilecegine dikkat c¢ekerek bu meseleyi su bagliklar altinda ele

almaktadir:

a) Allah’1n lutuf ve ihsaninin idrakinde olup, O’na hamd ve siikretsinler diye
nimetlerle bolluk ve bereketle imtihan ettigini, musibet ve darlikla da Allah’in
giiclinii ve miilkiyetini anlayip O’na korku ve yakaris icinde dua ve tovbe ile

donmeleri gerektigine,
b) Allah’1in emir ve hiikiimlerine tam teslimiyetle itaat etmeleri gerektigine,

¢) Miimin-kéfir ayrim1 yapmaksizin herkesin imtihana tabi oldugu, diinyada
esit olmalar1 gerektigini diisiindiiklerinde hepsinin yeniden dirilise inanmaya mecbur

kalacagi,

d) Ahirette onlara vadedilen hayata donmeye hazirlanmalarindan dolay1 bu
diinyada iyi ve kotli durumlarla imtihan edildiklerine deginmektedir (Matiiridi,

2018e, s. 109, 110).
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Bu goriiglerine paralel olarak O, “Belki doniis yaparlar diye, onlara o biiyiik azaptan
once daha yakin azaptan muhakkak tattiracagiz.” (Secde, 32/21) ayetini tefsir ederken “azap”
kavramina dikkat ¢eker.

Diinyada gorecekleri azap, inatlar1 ve inkarci halde iken isledikleri suglar sebebiyle

goreceklerdir. O kimselere bu diinyada azap edilecektir ki, bu azap onlara ahiretteki

azab1 hatirlatsin. Boylelikle bu diinyada gordiikleri azap (musibet) ahiretteki

gorecekleri azabi gerektirecek kotii fiilleri yapmalarmi engellesin. Yine Allah

Teala’nin bu diinyada verdigi nimetler her ne kadar gecici olsa da bu lezzetler,

ahiretteki ebedi nimet ve lezzetleri onlara hatirlatmak i¢in oldugunu sdylemektedir.

(Matiiridi, 20191, s. 324).

Bu baglamda Imam, “De ki: Azap etmek istediginde gece giindiiz rahmana kars: sizi kim
koruyabilir? Yine de onlar rablerini hatirlamaya yanagmiyorlar.” (Enbiya, 21/42) ayetinin de
musibetlerin hatirlatma, uyar1 ve ikaz mahiyetinde oldugunu izah etmektedir
(Matiiridi, 2019g, s. 374). Bu hususta “De ki: Yeryiiziinde gezip dolasgin da dncekilerin akibeti
nice oldu bir bakin. Onlarin gogu sirke sapmus kimselerdi.” (Rim, 30/42) ayetini bu kapsamda
ele alan Matiiridi, bu ifadenin “tefekkiir, derinlemesine inceleme ve diisiinme emri”
anlamina gelmesinin miimkiin oldugunu belirtir. Bu konuda 6nceki timmetlere
ithafen su oOgiitlerde bulunur: “Yeryiiziinde tefekkiir edin ve diisliniin; daha &nce
peygamberleri inkar edenlerin kotli akibetini derinlemesine inceleyin. Bilesiniz ki

yalanlamaniz sebebiyle otekilere inen azap (felaket) size de iner” (Matiiridi, 20191, s.

238).

Diger taraftan O, “Hig olmazsa kendilerine tarafimizdan bir sikinti geldiginde igten bir
niyazda bulunsalardi! Fakat kalpleri iyice katilasti; seytan da onlara yaptiklarini sirin gosterdi.”

(En'am, 6/43) ayetini tev’il ederken belli bir zlimre hakkinda nazil oldugunu belirtir.
Onlarin beld ve musibetlere maruz kaldiklarini yine de itaat etmediklerini ifade
etmektedir. S0z konusu ayeti agiklarken o kavmin durumlarina deginerek;
musibetlerin  vuku buldugu zaman yalvarip yakarmalarinin da miimkiin
olabilecegine, sonra bu zorluk ve darliklardan kurtulduklarinda eski hallerine
dondiiklerine dikkat ¢geker. Bu kapsamda O, zikrettigimiz ayeti ge¢mis limmetlerle
ilgili olabilecegini de belirterek iki farkli ihtimal {izere yorumlamaktadir: Birincisi;
Allah’mn musibeti baslarina geldiginde ayni tutumu sergileyerek diisiincelerinde inat
ettikleri, ikincisi ise; baslarina ceza gelince yalvarip yakardilar ama felaket
baslarindan gidince tekrar eski durumlarma 1srarct olacaklardir. Bu yorumlarina

irtibatli olarak Matiiridi,
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“Denizde bir tehlikeyle yiiz ylize geldiginizde Allah’tan bagka biitiin yardima
cagirdiklariniz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz ¢evirirsiniz.
Insanoglu ¢ok nankordiir!” (isrd, 17/67) ve “Onlar bir gemiye bindikleri zaman
(firtina korkusuyla), kendisine igten bir inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat
onlarn sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.”
(Ankebit, 29/65)
ayetlerine de atifta bulunarak belli bir toplumun bu husustaki durumlarina deginir
(Matiridi, 2018d, s. 78-80). Bu bilgilerden anlasildigina gore EblG Mansir el-
Matiiridi, belli bir topluma veyahut iimmetlere felaketler isabet etti§inde netice
olarak onlarin, Allah’1 hatirlamadiklari, O’nun uyar1 ve ikazlarmi da gérmezden
geldiklerine bir¢ok ayete isaret ederek belirtmeye calismistir. Bir baska ifadeyle,

Allah’1n, insanlar tiirlii musibet ve felakate ugratmasi uyar1 mahiyetindedir.

4.5.8. Siikiir ve Nankorliik Edenlerin Ortaya Cikmasi

Bu baglikta degerlendigimiz aci, elem ve musibetler sadece hayir, bolluk,
zenginlik, rahatlik ve bunlar gibi giizel olarak nitelendirilen imtihanlarla iligkilidir.
Bu sifatlar1 iceren imtihanlar Allah’in, insana lutfetmis oldugu biitiin nimetlere
karsilik, hamd edenlerle, nankorliik edenleri birbirinden ayirmak igindir. Imam
Matiiridi, “Hani Rabbiniz, eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik
ederseniz hig siiphesiz azabim pek siddetlidir! diye bildirmisti.”> (Ibrahim, 14/7) ayetine
dayanarak Allah’in birligine inanmayanlari, O’na sirk kosanlara ve O’nun verdigi
sayisiz nimetlerin siikriini O’ndan baskasina tevcih edenlere azabinin siddetli

olacagini bildirmektedir (Matiiridi, 20191, s. 492).

Bu hususta oncelikli olarak insanin fitratina deginen Matiiridi, “Kaybettiklerinize
iziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle simarmayasiniz diye (bdyle yapmistir). Allah kendini

begenen, bobiirlenen hig kimseyi sevmez.” (Hadid, 57/23) ildh1 beyanin1 “kullarin kaybettigi
nimetler ve maruz kaldig1 zorluk ve beld icin iiziilmek, hayiflanmak, elde ettigi
nimetler i¢in de sevinmek ve mutlu olmak insanin tabiatinda var olan dogal seyler”
olarak yorumlamaktadir. Buna bagli olarak zikrettigimiz ayetin farkli sekillerde
yorumlandigina isaret eder. “O’nun size verdikleriyle stmarmayin” ciimlesini ¢ok
fazla sevinip simarmayin, bu sizi isyana ve diigmanlia sevk eder. Kaybedilen
nimetlere iiziilerek kederlenmeyin bunlarla kendinizi mesgul etmeyin. Zira kat kat

fazlasini da kaybedebilirsiniz seklinde bir takim uyar1 ve nasihat mahiyetinde te’vil
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etmektedir (Matiiridi, 2020k, s. 389). Imam Matiiridi’nin belirtmis oldugu bu
tavsiyeler neticesinde, kisinin basina gelen musibet ve nimetler de imtihanin geregi

olarak siikiir ve nankorliik edenlerin tespiti agisindan gereklidir.
Bu bahiste Matiiridi,

“(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, ‘Ben onu sen g6z ag¢ip kapayincaya

kadar getiririm’ diye cevap verdi. Siileyman, tahti yani basina yerlesmis olarak

goriince soyle dedi: ‘Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan

Rabb’imin bir lutfudur. Siikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur, nankorliik edene

gelince, o bilsin ki rabbimin hicbir seye ihtiyaci yoktur, kerem sahibidir.” (Neml,

27/40)
ayet mealine isaret ederek, Siileyman (a.s)’in mucizesine deginir. Hz. Siilleyman
(a.s)’1in ornekliginde onun Allah’a olan siikriinii dile getirmektedir. Ve bu hadisede
sunlar1 kaydeder: “Siileyman’in bu Rabb’imin bir lutfudur demesi onlarin miisliiman
olarak gelmeleri yahut Allah’in kendisine vermis oldugu niibiivvet ve ilim sebebiyle
olabilir. Hz. Siileyman, bu Rabb’imin bir lutfidur derken onunla kendi emrine amade
kilinan nimetleri de kastetmis olabilir. Allah, kulunu siikiir mii edecek, yoksa
nankorliikle inkdr m1 edecek diye imtihan eder. Allah bununla bilinsin istedi ki,
stikiir ile kulunu imtihan eder ve kendisine siikriinii yerine getirilmesini emreder.
Ancak bu kendisi i¢in degil, imtihan edilen ve kendisine siikretmesi emredilen kulun

kendi menfaati i¢indir” (Matiiridi, 2018h, s. 449).

Matiiridi’nin elestiri getirdigi diger bir husus da; kafirlerin muhtelif

mezheplere mensup dort grup bazi kimselerin halleridir. Bu ¢ergevede O,

“Insan, iyi seyleri istemekten usanmaz; basina bir kétiilikk geldiginde ise biisbiitiin
imitsiz ve karamsardir. Ugradigi bir sikintidan sonra ona tarafimizdan bir nimet
tattirsak mutlaka soyle diyecektir: ‘Bu benim hakkimdir; ayrica kiyametin kopacagini
sanmiyorum ama doniip Rabb’ime varacak olsam bile, O’nun huzurunda benim i¢in
giizel seyler bulundugundan eminim.” Biz, inkara sapanlara neler yaptiklarini mutlaka
acik secik bildirecegiz ve onlara kesinlikle agir bir ceza tattiracagiz!” (Fussilet, 41/49,

50)
ayetleri baglaminda kéfirler giiruhundan bu kimseleri sdyle tarif eder:

“Bazilar1 timit ve bolluk haliyle huzur bulur, bela ve sikintiya diistiigiinde ise degisir,
imidini keser ve bunlarin durumlarina da yine insanlar i¢inde kimileri vardir ki,
Allah’a sartli olarak kulluk eder; dyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek
memnun olur, ama bagina bir imtihan sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir. Boyleleri

diinyasini da ahiretini de yitirmistir ve apagik hiisran iste budur.” (Hac, 22/11)
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ayetine isnad ederek agiklik getirmeye calisir.

Bazilar1 da sikint1 ve felaket geldigi zaman Allah’a iltica ve riic eder. Ama
bu hal gidip, nimete kavustuklarinda yiiz ¢evirirler. imam Matiiridi, bu grup igin de
yukarida zikrettigimiz iizere “Onlar bir gemiye bindikleri zaman (firtina korkusuyla), kendisine
icten bir inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat onlar sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki
yine Allah’a ortak kosuyorlar.” (Ankebit, 29/65) ilahi beyan ile 6rnek sunmaktadir.
Kafirlerden baska bir ziimre de; her iki halde de Allah’tan yiiz g¢evirirler. O’na
donmeyi ve itaati terk ederler. Ne bolluk ve rahatliklarinda ne de beld ve zorluk
donemlerinde Allah’a siginip yonelirler. Imam Matiiridi, bu kimselerin durumlari
hakkinda da “Hi¢ olmazsa kendilerine tarafimizdan bir sikinti geldiginde icten bir niyazda
bulunsalardi! Fakat kalpleri iyice katilasti; seytan da onlara yaptiklarim sirin gosterdi.” (En’am,
6/43) ayetine isnad ederek yanit vermektedir. Son olarak dordiincii gruba da temas
ederek; onlar, giizelligin ve hayrin kendilerinden kaynaklandigini diisiiniir. Lakin
baglarina bir kotiilik ve feldket geldiginde onu peygamberlerin ugursuzluguna
baglar. Bu gruptaki gurtiha kars1 da;

“Onlara bir iyilik gelince, bu bizim derler, eger baslarina bir felaket gelirse bunu Misa

ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi. Bilesiniz ki baslarina gelenler

Allah katindandir; fakat onlarin ¢ogu bunu bilmez.” (A’raf, 7/131)
ayetine dayanarak onlarin bu tavirlarini sergilemeye calismaktadir (Matiiridi, 2018j,s.

162, 163). Bu kapsamda O, “Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir; sonra ona katimizdan
bir nimet verdigimizde, ‘Bunu ancak bir bilgi sayesinde elde ettim’ der. Aksine o nimet bir imtihandir

ama goklar1 bunu bilmez.” (Ziimer, 39/49) ayetine isaret ederek beld ve zorluk geldiginde
Allah’a siginmak ve O’na goniilden bir samimiyetle dua edip, beld kaldirildiktan
sonra yine Onceki hallerine donmenin kéfirlerin adeti oldugunu yinelemektedir

(Matiiridi, 20191, s. 373).

O, yukarida zikrettigimiz Fussilet siiresindeki ayetleri tefsir ederken kéfirlerin
tavir ve durumlarinin akabinde miisliimanlarin hallerini nakleder. Miiminler, her hal
ve durumda refah, rahatlik halinde de musibet ve bela halinde de tevhide baglhdirlar.
Allah’a tazimle yonelmeye devam ederler. Miisliimanlarin konumlar1 hakkinda ise,

“Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir nimet tattirirsak, kotii durumlar benden

uzaklagip gitti der. Artik onun biitiin yaptig1 sevinmek ve dviinmektir. Ancak sabredip,

diinya ve ahiret igin yararh isler yapanlar bdyle degildir. Iste onlar igin bir bagis ve

biiytik bir miikafat vardir” (Had, 11/10, 11)
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ayetlerini emsal gostermektedir (Matiiridi, 2018, s. 163). Goriildigi tizere O, iligkili
muhtelif ayetlere temas ederek, bu mevzuya dair goriglerini farkli ayetlerle

destekleyerek temellendirmeye galigmistir.

Ote taraftan Dirr mescidini insa etmeleri ile ilgili olarak miinafiklar

hakkinda nazil olan “Oyleyse nasil olur da dnceden yapip ettikleri yiiziinden baslaria bir felaket
gelince hemen, biz yalnizca iyilik etmek ve arayr bulmak istedik diye yemin ederek sana gelirler!”

(Nisa, 4/62) ayeti kapsaminda miinafiklara isabet eden felaket ve musibet hakkinda
indirildigi ihtimali dahilinde degerlendiren Matiiridi, “bu tiir kimselerin ganimet vb.
menfaatler umduklar1 yerlere yoneldiklerini, eger miiminlerin sikintiya ve yenilgiye
maruz kaldiklarimi goriirlerse, onlarla beraber olduklarini, sayet kafirlerin sikint1 ve
yenilgi ile karsilastiklarinda onlara uyum gosterdiklerini belirtmektedir” (Matiiridi,

2017c, s. 268, 269).

Netice olarak O, “Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan gekip alirsak
tamamen {imitsizlige diiser, nankérlesir.” (HGd, 11/9) mealindeki ilahi beyani bu ¢ercevede
degerlendirerek “insan” perspektifinde ele almaktadir. “Insanlar nimetlere sahip
olduklarinda bu nimetleri kendilerine vereni diistinmiiyor, sadece ellerindeki mali ve
nimeti diigiinliyor. Bundan dolay1 verilen nimetlerin, onlardan alinmasi kendilerini
nankorliige, sevince ve Oviinmeye sevk etti. Fakat o nimetlere bakarak onlari
lutfedeni diisiinselerdi; bu mallarin ellerinden gitmesi durumunda iimitsizlige
kapilmaz, nimete kavusmalar1 halinde de sevince ve nankdrliige diismezlerdi. Aksine
niyet ellerinden gidince sabreder ve nimete sahip olduklarinda da onlar1 veren

Allah’a siikrederlerdi” (Matiiridi, 20191, s. 153).

Kur’an-1 Kerim, siikriin insanin kendine ait olup fayda saglayacagina,
nankorliigiin ise Allah’a zarar vermeyecegini bildirir. Nitekim “Allah’a sikret, O’na
stikreden kendi iyiligi i¢in siikretmis olur; nankdrliik eden de bilmelidir ki Allah’in higbir seye ihtiyaci
yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktr.” (Lokman, 31/12) beyan1 buna isaret etmektedir. Allah
(c.c), “Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha gok verecegim, nankérliik ederseniz hig siiphesiz
azabim pek siddetlidir!” diye bildirmigti.” (Ibrahim, 14/7) diyerek verilen nimet ve riziklara

karsilik nankorliik etmenin insani, siddetli azaba siirlikleyecegini bildirmektedir.

Buraya kadar, Imam Matiiridi’ye gére musibetlerin sebeplerini tespit etmeye
calistik. Bu meyanda, onun fikirlerini esas alip musibetlerin nedenlerini tahlil etmeye
gayret ettik. Simdi ele alacagimiz boliimde ise, beld ve felaketlerin sebepleri ile

iligkili olarak calisgmamizin genel ¢ergevesini ¢izmeye calisacagiz.
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4.6. Imam Mitiiridi’ye Gére Musibetler Karsisinda Insanin Konumu

4.6.1. imtihana TAbi Olma

Akil ve irade nimeti ile donatilan insan, basibos birakilmayarak belli bir
amaca yonelik yasamasi i¢in c¢esitli vesilelerle imtihan edilmek i¢in yaratilmigtir
(Matiridi, 2018d, s. 396). Akil sahibi her kisi icin, fayda ve zarar verme niteligi
tasimasi bakimindan imtihan ve azap lizumludur. Ayni zamanda bu ifade akli
melekeye sahip biitiin yaratilmiglarin, imtihan/denenme amaciyla yaratildigina

delalettir (Matiiridi, 2018d, s. 397).

Ebl Manstr el-Matiiridi, Allah’n, kulunu imtihana tabi tutmasiin amaglarini

sOyle zikreder;

a) Bir seyi emretme veya sakindirma.
b) 11ahi ilmi dogrultusunda yazdig1 seyin ileride gerceklesmesi.
¢) Imtihan olma sorumlulugun insanlarin fitratinda olmas1 (Matiiridi, 2019a,

256; 20191, s. 218).

Farklilik ancak c¢esitli sikintilarla ve farkli haller ile imtihan etmekle ortaya
cikar. Iste o zaman iman eden inkar edenden, hak yolda olan batil yolda olandan,
muvafik olan muhalif olandan, tasdik eden bocalayandan, kesin inanan siiphe
edenden ayirt edilebilir (Matiiridi, 2018j, s. 417). “Kisinin imaninda dogrulugu,
basina gelen sikintilarla ortaya ¢ikar. Bolluk ve refah ise onun tabiatina ve nefsinin
arzularina uygun olandir. Dolayisiyla tabiatina uyan durumlarla onun imanda
dogrulugu ortaya ¢ikmaz. Bilakis insanin tabiatina aykir1 olan ve tahammiilii ona agir
gelen olgularla dogrulugu ortaya ¢ikar. Sinama da, iginde sikintinin ve musibetin bir

imtihan oldugunu gosterir” (Matiiridi, 20191, s. 112).

Allah, “insanlar1 kendi zatina doniik bir zarar1 giderme veyahut bir menfaati
celbetme gibi bir ihtiyagtan degil, aksine bir zarar1 giderme veya menfaati celbetme
gibi kendilerine yonelik bir ihtiyagtan dolay1” imtihan etmektedir (Matiiridi, 201941, s.
115). Nitekim Allah Teala’nin, insanlar1 ¢esitli yollarla deneme ve sinamasi bir
menfaat veya hayir elde etmek yahut bir zarari, belay:1 def etmek degildir (Matiiridi,

2018;j, s. 229). Zira Allah, semavati ve arzi bunlarin arasinda mevcut olan biitiin
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seyleri her an simanan insan i¢in yaratmistir. Yarattigi bu seyler kendi zat1 igin degil,

ancak sinanan varliklarin istifadesine sunmak i¢indir (Hicr, 15/85).

Allah, ilk insandan bu yana beseriyeti cesitli sebep ve zorluklarla, bolluk ve
refahlikla imtihana tabi tutmaktadir. Eb Mansir el-Matiiridi, bu konuya iliskin
gortslerini oncelikle “Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden yiyin. Ancak su
agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden olursunuz.” (A’raf, 7/19) mealindeki ayet ¢ercevesinde
Hz. Adem ve Hz. Havva ornekliginde yorumlamaktadir. O, Allah’m kullarina ilk
imtihan1 ancak nimetleri ve lutuflari ile sonra yaptiklar1 kotiiliiklere karsi da ceza ve
adalet ile olacagini belirtir. Zira Matiiridi, bu baglamda Hz. Adem’i (a.s) énce
katindan lutuf ve nimet vermek, melekleri kendisine secde ettirmek, onu cennete
yerlestirmek ve nimetlerini bol bol ihsan etmek suretiyle sinandiklarini belirtip, sonra
da yasaklanmis oldugu agaca yaklagsmasi ve ondan almasi sonucu islemis oldugu
giinah yiiziinden zorlukla ve cesitli sikintilarla imtihan edildiklerine dikkat
cekmektedir (Matiiridi, 2019d, s. 332). Diger yandan imam Matiiridi, Eyyib
peygamberin basina gelen zorluk ve sikintilarin kendisinin isledigi bir kusurdan
kaynaklanmadigini (Matiiridi, 20198, s. 409) hastalikla, malla, miilkle, bedenindeki
yaralar1 (Cevdet Pasa, 1972a, s. 27) Allah’in imtihan maksadiyla verdigi bir sikinti
oldugunu ve O’nun diledigi kisiyi, diledigi beld ve musibetlerle imtihan
edebilecegine deginmektedir (Matiiridi, 20198, s. 409). Aym sekilde dogal afetler
gibi ibtilalar, meydana gelis itibariyle fert ve toplumlarin sorumluluk alaninda
degildir. Fakat kulun musibet ve felaketlere karsi takinacagi tavirlar imtihanin

geregidir (Geng, 2019, s. 66).

Ibn Hazm’a gore, diinyadaki imtihan ya bedene ariz olan hastaliklar, ya malla
ilgili, ya nefislerde var olan sikinti, korku, aile ve sevdiklerine yonelik iiziintii ve
mutsuzluga diisme ya da dini bakimdandir. Ona gére bu gruplamanin haricinde bagka

imtihan sekli yoktur (Ibn Hazm, 2017b, s. 694).

Allah’mn 6liimii ve hayati yaratmasinin da bir imtihan sebebi olduguna dikkat
ceken 1mam, “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu denemek i¢in 6liimii ve hayati yaratan
O’dur.” (Miilk, 67/2) ayetinde zikredilen manalar1 tefsir ederken ‘“‘sinama/deneme”
mefhumuna temas eder. O, s6z konusu ayet gercevesinde “6liimii ve hayati yaratt1”
ibaresindeki “Oliimii korkutucu, hayati da arzu edilen bir olgu” olarak tarif
edilebilecegini aktararak, 6liim ve hayata dair su kiyaslamay1 yapar: “Oliim, hig

kimsenin kacip kurtulamayacagi bir akibettir. Yaratilan hi¢bir canlinin ondan
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kurtulmas1 miimkiin degildir. Hayat ise, canlilara en sevimli gelen seylerden biri ise
de; insanin ne talebiyle ne de gosterecegi caba ve gayretiyle artmasinin saglanmasi

miimkiindiir” (Matiiridi, 20201, s. 288).

Ote taraftan O, “Hakikatte biz insam katigik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye
onu isitir ve goriir kildik.” (Insan, 76/2) seklindeki ilahi beyam tefsir ederken insanin
yaratilis asamalarma deginir. Ona gore imtihanin manasi1 “gizli olan seyleri agiga
cikarmak, istemek demektir. Bu meselede Matiiridi, genel olarak imtihani iki baslikta
ele alir.” Birincisi; Allah’in kulunu imtihan ederek yaptigi1 ve yapmadiklariyla ilgili
gizli olan seylerin karsisina ¢ikmasi ile ikincisi ise imtihan herkesin bilmedigi halleri
ortaya ¢ikarmak i¢in yapildigina gore bu, emir ve yasaklama ile olur. Netice
itibariyle Allah’in kullarina doniik emir ve yasaklamasina imtihan denilmesi gercek
anlamda kullanilmay1p, emri ve yasaklamasi manasinda zikredildigini belirtmektedir
(Matiiridi, 2019m, s. 326). Imam Matiiridi’nin elestiri getirdigi diger bir husus da;
deneme ve smamanin sadece glinahkarlara veya fasiklara yonelik olmadigidir.
“Biitiin musibet cesitlerinde oldugu gibi, hayir ve ser ehli her ne kadar bazilar1 igin
ceza olsa da ceza degil, imtihanda aynm1 konumdadir” goriisiinii benimser (Matiiridi,

2018e, s. 125). Diger taraftan Imam, “Onlan grup grup yeryiiziine dagittik. iglerinden bazilari
iyi kimselerdir, bazilar1 da boyle degildir. Bu sonunculari, belki doéniis yaparlar diye, iyi durumlarla

da kotii durumlarla da imtihan ettik.” (A’raf, 7/168) mealindeki ayet-i kerime cercevesinde
miiminlerin ve kafirlerin durumlarina atifta bulunarak bu husustaki fikrini
temellendirmeye ¢alisir. “Belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da koti
durumlarla da imtihan ettik” ifadesinin ¢esitli yorumlara acik oldugunu belirterek
dort farkl sekilde anlasilabilecegini ifade eder. Birincisi; Onlar1 nimetlerle bolluk ve
bereketle imtihan ettik ki Allah’in lutfunu ve ihsanim bilsinler ve O’na siikretmeye
ve hamdetmeye donsiinler. Kendileri hakkinda belalar, musibetler ve darlikla imtihan
ettik ki, Allah’in giiclinii ve hakimiyetini anlasinlar ve O’na siikiir, yakaris, korku,
dua ve tovbe ile iltica etsinler. Ikincisi; Baskalarinin onlara kendilerinden daha malik
oldugu zihinlerine iyice yerlesin ve Allah’mm emir ve hiikiimlerine tam bir
teslimiyetle donsiinler. Ugiincii yorum; Onlardan miimin olanlar1 da kafir olanlar1 da
sinava tabi tuttuk, ta ki onlar diinyada esit olmalar1 gerektigini diislindiiklerinde,
hepsi yeniden dirilmeye inanmaya mecbur kalir. Zira onlarin diinyadan ayrilmalari
birbirine esittir. Dordiinciisii ise; Allah Tedld, diinya nimetlerini yaratmistir ki,
ahirette vadedilen lezzetle dolu hayati bilsinler; zorlukta da durum bdyledir
(Matiiridi, 2018e, s. 110). Matiiridi, Cendb-1 Allah’1n bir kismin1 (kafirler) bollukla,
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bir kismin1 da darlikla imtihan ettigini ve bunu onlara vadedilen sevap ve cezayi
hatirlatmak i¢in veya hayir ve iyilik yapanlara (inananlar) vadedilen sevaba tesvik
etmek, kotiiliik yapanlara vadedilen cezadan sakindirmak i¢in yaptigini yukarida

zikrettigimiz ayete dayanarak sergilemeye ¢alisir.

Matiiridi, Te’vilat’inda miimin, miinafik ve kafirlerin 6zelliklerini;

“Yine insanlar i¢inde kimileri vardir ki, Allah’a sartli olarak kulluk eder; dyle ki
kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir imtihan
sikintist gelse hemen yiiz ¢evirir. Boyleleri diinyasini da &hiretini de yitirmistir ve
apagik hiisran iste budur.” (Hac, 22/11)
ayeti kapsaminda yorumlamaktadir. Ayeti ayetle tefsir etme metodunu siklikla
kullanan Imam, buna benzer yaklasimi “Denizde bir tehlikeyle yiizyiize geldiginizde Allah’tan
bagka biitiin yardima ¢agirdiklarimz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz
gevirirsiniz. Insanoglu ¢ok nankérdir!” (Isrd, 17/67) mealindeki Ayet-i kerimeyi tefsir
ederken de sergilemektedir. Nitekim O, bu ayetle irtibath olarak kafirlerden bazi
kimselerin Allah’a sikint1 ve darlikta kulluk edip, genislik ve bollukta asi olduklarini,
kafirlerden bolluk ve refahlikta kulluk edenlerin miinafiklar oldugunu, inananlarin
ise, her iki durumda da O’nu gergek ilah olarak gordiigii icin her hal ve durumda
Allah’a kulluk ettiklerini ve itaatkar olduklarimi belirtir (Matiiridi, 2019g, s. 457).
Allah’m, “insanlar1 imtihan etmek ve kullukta bulunmalarini emrettigi igin”
yaratildiklarina dikkat ¢eken Matiiridi, bu goriisiinii “Ben cinleri ve insanlari, baska degil,
sirf bana kulluk etsinler diye yarattm.” (Zariyat, 51/56) ayetine isnad ederek agiklamaya
caligir (Matiiridi, 2019n, s. 228).

Cenab-1 Hak, yeryliziindeki riziklari, bitkileri vs. kullarina bosu bosuna
vermemistir. Ancak, cesitli hallerle imtihan etmek ve denemek i¢in bahsettigini
hatirlatan 1mam, “Biz, kimlerin daha giizel amel edecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi
oranin siisii yaptik.” (Kehf, 18/7) seklindeki ayete dayanarak kulun simamaya tabi
oldugunun ger¢ekligine vurgu yapmaktadir (Matiiridi, 20198, s. 24, 25).

Iyi ve kétii durumlarla imtihan edilme (Enbiya, 21/35) basta olmak iizere,
Allah, (c.c) kulunu farkli nimet ve riziklarla, beld ve darlikla sinamaya tabi
tutmaktadir. Bu kapsamda Matiiridi, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla; mallardan,
canlardan ve f{iriinlerden eksiltmekle smayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara, 2/155)
mealindeki ilahi beyana isaret ederek tabi olunacak imtihan ve smmamanin

mahiyetinden bahseder. Oncelikle O, Allah’in baslarina gelebilecegi belirtilen
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musibetler karsisinda sikayet etmemeleri i¢in yaratiklarina uyari yaptigini ifade eder.

3

Bu musibetlerin her birinde “az bir sey, biraz” anlaminda “¢(~% ” kelimesinin
kullanildigimi vurgular. Ayette yer alan korkunun da iki sekilde olabilecegi
ihtimalinde durur: “Kullugun yerine getirilmesi agisindan korku diismanla cihad ve
savagsma emri, kullukla ilgisi bulunmayan korkunun ac¢ligin ibadet niteliginde (oruc)
olmasint miimkiin goérmekle beraber kitlik zamani ¢ekilen aglik gibi bir musibet
(Mekke’lilerin senelerce ¢ektikleri kitlik)” olarak te’vil eder (Matiiridi, 2019, s. 307-
310). Bir zatin “bizim saadet sermayemiz acliktir.” seklindeki ifadelerine karsilik

Ibrahim Hakki, tevekkiil, muhabbet, sabir, selamet, riza gibi hiisiin olan niteliklerin

aclik sayesinde kazanilabilecegini ifade eder (ErzurGimi, tarihsiz, s. 561).

Imam Matiiridi, “mallardan zayiat verdirme” mealindeki ifadenin aym sekilde
insanlarin mallarinin telef olmasi, ticaret hayatinin sona ermesi, ge¢imini saglamakta
zorlaklar yasamasi, cesitli hastaliklar, is becerilerinin yetersizligi ya da cihad ve hac
gibi nedenlerden dolayr memleketinden uzak seklinde degisik te’villerde bulunur
(Matiiridi, 2019a, s. 307-310). Bu agiklamalar 15181nda, ¢agimizda tiim diinyay1 etkisi
altina alan COVID-19 salgin hastaligim1 da “canlarla zayiat” bashig altinda, Allah’n

tiim insanlig1 imtihana tabi tuttugunu sdylemek miimkiindiir.

Allah, diinyada bizim i¢in yarattigi her seyi bir imtihan vesilesi olarak
yaratmistir. Yasadigimiz bu fani dlemde mal ve evlatlar da bir imtihan araci olarak
verilmistir (Matiiridi, 2018e, s. 220). Bu goriislerine paralel olarak Te’vilat’in

AAAAAA

kapsamli bilgiler vermektedir (Matiiridi, 2018e, s. 515; 2019b, s. 559; 20201, s. 209).

Allah, insan1 zenginlik ve yoksulluk, cocukluk ve yashilik, saglik ve hastalik
vb. hallerle sinamaktadir. Imtihanin her iki acidan da Allah’tan geldigini vurgulayan
Matiiridi, verilen riziklara kars1 siikredilmesi veya basa gelen sikint1 ve felaketlere
kars1 da sabretmek gerektigini hatirlatir. Bu ¢er¢evede O, hak ve batil yol ayriminin
izahim yaparak Allah (c.c) tarafindan sinanmanin hakikatine dikkat ¢ceker. Eger insan
hak yola girerse ebedi mutluluga erisecegini, sayet batil yola girerse bu yol da onu
agir azaba ve hiisrana gotiirecektir. Nitekim Imam Matiiridi, bu gériislerine
dayanarak insanin bu iki yoldan diledigini segmede 6zgiir oldugunu ve bunun da
imtihanmn &ziinii teskil ettigini beyan eder (Matiiridi, 2018d, s. 306). Inananlarin
basina gelen musibet ve felaketler, miimin olarak kaldig1 slirece onun iistiinliiglinden

ve serefinden bir seyi noksan kilmaz. Ayni zamanda sikint1 ve belalar ile stnanmalari
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kulun sahip oldugu imanin miktarini ortaya koyar. Bir baska ifade ile imtihan,

miislimanin azminin artmasi ve imaninin kuvvetlenmesi i¢in zaruridir (Seyyid

Kutub, 1991, s. 9).

Neticede Allah, insanlara ancak kendi menfaatleri, feldha ermeleri ve
felaketlerden kurtulmalar1 i¢in emirler verip yasak koyarak kullarini imtihan
etmektedir (Matiiridi, 2018;j, s. 229). Kuskusuz, bu imtihanda en hayirlilar sinifinda
olan ziimre, diinyadaki bela ve sikintilara katlanarak, ahiretteki nimet ve ikramlara
kavusunca unutacak olanlardir (Matiiridi, 2019n, s. 314). Ote taraftan ona gore
imtihanlarin en zoru, tabi olunan ve kendisine boyun egilmesi gerektigi diisiincesiyle
kendinde {stlinlik goren birine; halkina ve kendisinden diisiik olan birine tabi
olmakla emredilmesidir. Bu beyanina 6rnek olarak da olarak Iblisin kendisini
Adem’den daha iistiin gordiigiinii i¢in Adem’e secde etmekle imtihan edilisini ifade
etmektedir (Matiiridi, 2018d, s. 91). Denenme/smanma miimin olan i¢in kesinlikle
kotii bir sey degildir. Bela ve sikintilara maruz kalmayi, Allah’in, kullarin1 kendine
dondiirmek icin yiiriirliige koydugu bir hayir olarak yorumlayan Seyyid Kutub, Islam

tarihi boyunca en siddetli imtihanmn “Ifk olay1” oldugunu sdyler. Zira O, bu hususta
“Bunun sizin i¢in kotii oldugunu sanmayin, aksine bu hakkinizda hayirlidir. Onlarin her biri isledigi

giinah yiiklenecektir. Iglerinden giinahin bilyiigiinii iistlenen igin ise bilyiik bir azap vardir.” (N,
24/11) ayetine dayanarak ifk hadisesinde hayrin varligindan, Allah’in planlarinda
ebedi olarak ser bulunmadigindan bahsederek (Seyyid Kutub, 1991, s. 11) mezkar
olayin detaylarini anlatir (Seyyid Kutub, 1991, s. 53-83).

Ebl Mansir el-Matiiridi bu hususta son olarak sunlar1 kaydeder: Allah Teala,
dostlar1 icin diismandan intikam alsa; imtihansiz ve kiilfetsiz olarak onlari
diismanlaria galip getirecek olsa; Allah’in birligine iman ve peygamberlerini tasdik
inanci, ihtiyari degil zorunlu olarak gerceklesmis olurdu. Ciinkii peygamberlere
mubhalefet edenlerin helak edildiklerini gordiikleri zaman onlara muhalefet etmezler,
helak olmaktan korkarak o peygamberlere muvafakat ederlerdi. Imam Matiiridi,
bunun neticesinde imtihan olgusunun kalkip, kendi irade ve tercihi ile inananlarin
anlagilamayacag1 fikrini benimsemektedir (Matiiridi, 2018j, s. 417, 418). Allah,
insanlar1 akillar1 sayesinde giizel ve iyi goriilen nesneleri secip yetkin anlayislariyla
fitratlarindaki kotli ve zararli seyleri terk etmekle denemeye tabi tutmustur (Matiiridi,
2019b, s. 288). Dolayisiyla Allah, kullarin1 imtihana tabi tuttugu icin dilerse beld ve

felaketlere maruz birakabilir. Kul da bu durumda gerektirdigi sekilde sabir ve siikiirle
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musibeti veren Allah’a yonelmelidir. Ozetle, yasadigimiz bu diinya hayatinda insan,
fani alemden baki aleme irtihal edinceye kadar imtihana tabi olan ve cesitli
vesilelerle sinanan bir mahliktur. O, bu denemede bazen basarili, bazen de basarisiz

olur.

4.6.2. T1ahi Kurallara Uymama

Ebli Mansir el-Matiiridi, bu konuya iliskin goriislerini aktarirken oncelikle
azap kavramu iizerinde durur. Imam’a gore Allah’in azab ii¢ sekildedir: Ilk olarak
diinyada insanlarin sugu olan olmayan ayirt etmeksizin denemek maksadiyla azap
etmesidir.

“Onlar1 grup grup yeryiiziine dagittik. Iclerinden bazilar iyi kimselerdir, bazilar1 da

boyle degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da kotii

durumlarla da imtihan ettik.” (A’raf, 7/168) ve “Denemek icin sizi koti ve iyi

durumlarla imtihan ederiz.” (Enbiya, 21/35)
mealindeki ayetlere de temas ederek belki onlara karst bir uyar1 ve hatirlatma
oldugunu soyler. O’na gore ikinci olarak; inat ve kibirlenmelerinden dolay1 azap
edilir. Yani ilahi kurallara uymama neticesinde onlara bir ceza, takva sahiplerine de
ogiit niteliginde olabilecegini belirtir. Ugiincii olarak da; Ahirette vadedilen azap
oldugunu naklederek bu goriisiinii;

“Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa kendi zararina

sapmis olur. Hi¢ kimse bagkasinin giinah yiikiinii istiine almaz. Biz bir resul

gondermedikge azap da etmeyiz.” (Isra, 17/15)
ayetine deginerek agiklamaya calisir (Matiiridi, 2019g. 270, 271).

Gegmis (immetlerin akibetine de atifta bulunan Imam, peygamberlerine isyan
edip onlarin ¢agrisin1 reddedip inat ve kibirlerinden dolay1 azaba maruz kalarak helak
edildiklerini belirtir. Zira Allah’in mucizeleri hakkinda inatlar1 ve biiyiiklenmeleri
sebebiyle Allah, gecmis iimmetleri azaba maruz birakmistir. Aksine ilk anda sadece
restilleri yalanlamalar1 ve onlara muhalefet etmeleri nedeniyle helak edilmediklerine
temas eder (Matiiridi, 2019g, s. 272). Matiiridi,

“Nth’tan sonraki nesillerden nicelerini helak ettik. Kullarmin giinahlarini bilip

gérmede rabbin vyeterlidir.” (isrd, 17/17) “Onlar, kendilerine yapilan uyarilari

unutunca her seyin kapilarini onlara actik. Nihayet kendilerine verilenler yiiziinden
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simardiklart zaman onlari ansizin yakaladik! Bdylece onlar birden bire biitiin

iimitlerini yitirdiler. Sonunda zulmeden kavmin kokii kesildi.” (En’am, 6/44- 45)
ayetlerinden hareketle gegmis kavimlerin maslahat ve yasantilarindan dolay1 cezaya
ducar olarak helak edildiklerini sdyler (Matiiridi, 2018d, s. 81; 20191, s. 273). Bu
cercevedeki goriisleri ile irtibatl olarak imam Matiiridi, Ad, Semad, Medyen halki,
KarGn, Haman, Firavun, Lat vd. kibirli kisi ve kavimlerin de bdylelikle helak
edildiklerine dikkat c¢eker (Matiiridi, 20191, s. 144-148). Yine O, miinafiklarin

ozelliklerini ayrintili bir sekilde yorumladiktan sonra “Bu, Allah’m daha 6nce gelip
gecenler hakkinda koydugu kanundur; Allah’in kanununda asla bir degisme bulamayacaksin.”

(Ahzab, 33/62) mealindeki ayette zikredilen “Allah’in kanunu” soziinden kastin
Allah’in gegmis immetlerde miinafiklar hakkindaki kanunu oldugu ve miinafiklarin

helaki olarak degerlendirmektedir (Matiiridi, 20191, s. 433).

Ebli Mansilr el-Matiiridi, ansizin heldk edilmenin nasil olduguna dair
gorlislerini de “Yoksa o iilkenin halki geceleyin uyurlarken kendilerine azabimizin
gelmeyeceginden emin mi idiler?” (A’raf, 7/97) ayeti baglaminda yorumlamaktadir. Sikinti
ve bela halinde helak etmenin ansizin yakalamak anlamina gelmedigini vurgulayarak
herhangi bir hastalik sebebiyle veya insanin hasta iken 6lmesi ile iliskilendirir. Hasta
veya hasta degil iken insan oliimiin gelecegini bilmez. Hasta olmayinca dleceginden
korkmaz. Hasta oldugunda ise 6leceginden korkar ve o 6liim ansizin 6liim degildir.
Buna gore insanlar zorluk halinde yakalandiklarinda helak olmaktan korktuklar1 i¢in
ansizin yakalanmis olmazlar. Bolluk ve rahatlik halinde insanlar hi¢ korku
duymazlar. O halde yakalanmalar1 ansizin heldk olmalar1 demektir. Buna ilaveten
tefsirinde, gecmis kavimlerin atalarinin beyanlarim1 irdeleyen Matiiridi, onlarin
goriislerini soyle nakleder: “Onlar demislerdi ki: Babalarimiza da bdyle sikintilar
gelmis, bazen zorluga maruz kalmis, bazen de nimetlere erismislerdi. Bu onlar i¢in
bir ceza degildir. Ancak diinya hayatinin seyri bazen zorluk ve belad bazen de bolluk
ve bereket getirir. Atalarimiz da bdyle sikint1 ve seving yasamislardi.” Onlarin bu
sozlerini aktardiktan sonra, Cenab-1 Hak onlar1 ansizin yakaladig: hakikatini;

“Sonra kotiiliigli degistirip yerine iyilik getirdik. Nihayet ¢cogaldilar ve ‘Atalarimiz da

boyle sikinti ve seving yasanuslardi’ dediler. (InkArda israr edince) biz de onlar,

kendileri farkinda olmadan ansizin yakaladik.” (A’raf, 7/95)

ayetine dayanarak temellendirmeye ¢aligmaktadir (Matiiridi, 2018d, s. 462).
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Bununla birlikte Matiiridi’ye gore, Allah Teala insanlar1 6nce sikinti ve bela
ile imtihan eder. Eger yaptiklarindan doner ve Allah (c.c.)’in nimetlerini bilirlerse
imtihan1 kazanirlar. Aksi halde Cenab-1 Hak, onlar1 ¢esitli felaket ve musibetlerle
helak eder. “Andolsun ki senden onceki iimmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan, belki yalvarip
yakarirlar diye onlari darlik ve hastaliklara ugrattik.” (En’am, 6/42) mealindeki ayetin bu
hususa dayandigini “O iilkelerin halki inansalar ve giinahtan sakinsalardi, elbette onlarim iistiine
gokten ve yerden nice bereket kapilari agardik. Fakat yalanladilar; biz de ettikleri yiiziinden onlari
yakalayiverdik.” (A’raf, 7/96) ayetinde ise eger onlar iman etseler ve glinahlarindan
sakinsalardi onlarin {istiine gokten ve yerden nice bereket kapilarinin acgilabilecegini
belirtmektedir (Matiiridi, 2018d, s. 461, 462). “Onun emrine aykin davrananlar baslarina ya
bir belanin gelmesinden yahut can yakan bir cezaya carpilmaktan korksunlar!” (Nr,
24/63) seklindeki ayet beyani da bu boyutta degerlendirmektedir (Matiiridi, 2018h, s.
242).

“Allah, inkarcilar1 ahirette karsilasacaklar1 cesitli azaplarla ikaz etmis, fakat
onlar dldiikten sonra dirilmeye iman etmedikleri i¢in 1lahi 6g&iitleri dinlememistir. Bu
ogiitler onlara fayda vermeyince yasadiklar1 bu isyan hallerinden vazge¢medikleri
takdirde, baslarina gelecek olan cezalarla onlar1 tehdit etmistir” (Matiiridi, 2018d, s.

24; 20201, s. 44). Bununla birlikte imam Matiiridi, “Daha énce inkar edip de yaptiklariin
cezasini tadanlarin haberi size ulasmadi mi1? Onlar igin elem verici bir azap daha vardir.” (Tegabiin,

64/5) ayetini referans alarak kafirlerin diinyada maruz kaldigi bela ve felaketlerin

imansizliklarindan 6tiirii olmadig1 yorumunda bulunur (Matiiridi, 20201, s. 196).

4.6.3. insamin Hatah Fiilleri

Ebl Mansir el-Matiiridi, bela ve musibetlerde insanin hatali davranislarinin
biiylik rolii oldugunu vurgulamaktadir. Konuya iliskin Matiiridi, 6ncelikli olarak
fikirlerini “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elci
gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (Nisd, 4/79) ayeti baglaminda agiklamaktadir. S6z
konusu ayeti yorumlarken beld ve feldketlerin, kulun nefsinin suglarindan
kaynaklanip ceza olarak verildigi kanaatindedir. Bu baglamda O, mezkir ayette
(Nisa, 4/79) yer alan 4 (s ibaresinin miikafat konumunda, 3L bed jbaresini ise sug
konumunda oldugunu nakleder (Matiiridi, 2017c, s. 298). Bu tavirlarin1 “Basimza
gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kaldi ki Allah birgogunu da bagislar.” (STra,
42/30) ayetine dayanarak sergilemeye ¢alisir. Nitekim Matiiridi’ye gore beld, kisinin
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kendi yaptiklar1 bir sey yiiziinden baglarina gelir. Sebebi de Allah’in onlara verdigi
sagligin, giizellik ve hayirlarin tamamen Cenab-1 Allah’in lutfu ve ikrami oldugunun
bilinmesi i¢indir. Yine bu ¢er¢evede Matiiridi, kulun yaptig1 herhangi bir kotiiliik ve
giinah olmasa da Allah musibeti verebilir goriisiinii aktarir (Matiiridi, 2017¢, s. 211,
212). Zira biz bu meseleyi, ilahi hikmet dahilinde degerlendirdigimiz bahiste ayrintili
olarak agiklamaya caligmistik.

Imam Matiiridi,

“Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana

indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalari i¢in onlardan sakin (diye onu

indirdik). Eger yiiz ¢evirirlerse bil ki Allah, (6yle istedikleri, bunu hak ettikleri igin)

onlarn bazi giinahlar sebebiyle baslarma bir beld getirmek istiyordur. Insanlarin

birgogu gercekten Allah’in yolundan ¢ikmislardir.” (Maide, 5/49)
mealindeki ilahi beyana dair bazi alimlerin goriislerini aktarir. Bu kapsamda Cenab-1
Hak, onlara biitiin glinahlar1 yiiziinden degil, baz1 giinahlar1 sebebiyle azap edecektir.
Dolayisiyla diinyadaki azap (beld), biitiin giinahlarin degil bazi glinahlarin azabidir.
Ciinkii siirekli degildir. Ahiretteki azap ise onlarin biitin giinahlar1 yiiziinden
ugrayacaklar1 azaptir. Zira Matiiridi’ye gore ahiret azabi daimi olup, biitlin
giinahlarin azabidir. Diinya azabi ise gegici olup, ancak bir kisim giinahlarin azabidir
(Matiiridi, 2018¢, s. 254; 2018i, 323, 324). Imam Matiiridi’nin aktarmis oldugu bu
bilgilerden, insanin diinyada isledigi baz1 kétiiliiklere karsilik felaket ve musibetlere
maruz kalacagi, kullarin isledikleri biitiin giinahlar1 yiiziinden ise ahiretteki ebedi

azaba ducar olacaklar1 anlasilmaktadir.

Nuh kaviminin bogularak, Hid kavminin sert firtina ile, Salih kavminin
miithis siddetli giiriiltii ile yok edildiklerini hatirlatan imam, Hz. Suayb (a.s)’in
kavmini diger iimmetlerin azabi ile korkutmasinin sebeplerine deginir ve oncelikli
olarak kavmin inanglarindan bahseder: “Suayb kavmi hasr ve kiyamete inanmiyordu.
Bundan dolay1 ge¢mis iimmetlerin heldki ile korkuttu. Eger 6liimden sonra dirilme
ile korkutsaydi, bu onlarda hig¢bir korku duygusu vermezdi, ciinkii tekrar dirilmeye
inanmiyorlardi.” Buna ilaveten Suayb kavminin atalarinin da putlara tapmalar1 ve
peygamberleri yalanlamalar1 sebebiyle helak edildiklerine deginen Matiiridi, Suayb
(a.s)’1n su sorusunu zikretmektedir: “Onlar1 (atalarinizi) taklit etmeniz ve onlara tabi
olmaniz yiiziinden o insanlarin baslarina gelen musibetler sizin de basiniza gelmez

mi? Ustelik onlardan helak olanlarm neden helak edildigini, kurtulanlarin da nigin
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kurtulduklarini biliyorsunuz?” (Matiiridi, 20191, s. 248, 249). Buradan hareketle O,
onceki kavim ve iimmetlerin akibetlerine temas eder. Allah’a ve peygamberlerine
itaatsizlik eden Suayb’in (a.s) kavmi Ornekliginde sunarak, isyan ve batil inanglar

yiiziinden musibete maruz kaldiklarin1 detayli olarak agiklamaya ¢aligmaktadir.

Yine bu kapsamda Imam Matiiridi, “O iilkelerin halki inansalar ve giinahtan
sakinsalardi, elbette onlarin {istiine gokten ve yerden nice bereket kapilar: agardik. Fakat yalanladilar;

biz de ettikleri yiiziinden onlari yakalayrverdik.” (A’raf, 7/96) ayetine dayanarak siddet ve
belaya ugradiktan sonra iman etseler ve gilinahlarimi terk etselerdi gokten ve yerden
hi¢cbir ceza ve zarar gelmeyecegi gorlsiindedir (Matiiridi, 2019d, s. 463). Diger
taraftan Matiiridi, bu mesele ile alakali olarak “Diismaniniza iki mislini verdirdiginiz kayip
kendi basiniza gelince ‘Bu nereden basimiza geldi?” mi diyorsunuz? De ki: ‘O, kendinizdendir.’
Dogrusu Allah her seye kadirdir.” (Al-i Imran, 3/165) Ayetini misal gostermektedir.
Oncelikli olarak O, s6z konusu ayetin Uhud savasinda miiminlerden yetmis kisinin
sehit edilmesi lizerine nazil oldugunu aktarir. Bedir savasinda da miisliimanlar yetmis
kadar kisiyi 6ldiirmiis ve bu sayiya yakin esir almigti. Sonucta miisliimanlarin basina
gelen musibetin iki mislini baslangicta miisrikler gérmiislerdi. Bu agiklamalar
iizerine Matiiridi, Allah’in bunu kendilerine teselli kaynagi olarak veya baslarina
gelen belaya karsi onlarin baslarina gelenle teselli bulmalar1 i¢in sdylendigini
zikreder (Matiiridi, 2019b, s. 517). Ote yandan bu Ayetle irtibath olarak
misliimanlarin basina gelen musibetin Rabb’lerine karsi asi olmalar1 ve Uhud’ta
Peygamber’in emrine aykir1 davranmalar1 yiiziinden yahut da Allah’tan bir imtihan
vesilesi olarak geldigini muhtemel goriir (Matiiridi, 2019b, s. 519). O, bu hususta
Ozetle “Gergek su ki Allah insanlara zerrece kotiilik etmez, fakat insanlar kendilerine kotiiliik
ediyorlar.” (Ylnus, 10/44) mealindeki ayete dayanarak helak olmalari, belanin ve
maruz kaldiklar1 azabin Allah’in kétiiliik etmesi degil, onlarin kendilerinin isledikleri

zuliim sebebiyle geldigini sOylemektedir (Matiiridi, 20191, s. 74).

Kulun, bu alemde maruz kaldig1 her musibet isledigi glinah sebebiyle gelmis
olma ihtimaline deginen Gazzali’ye gore bir insan felaket ve eziyete maruz kalmis
ise bu durum ona verilmis bir ceza olabilir. Ayn1 zamanda kul, nimete erdiginde bu
da onun icin bir imtihandir (Gazzali, 2020d, s. 75, 76). Netice itibariyle, kisinin
canina zarar veren veya vermeye her tlirlii musibet ancak kendilerinin yapip ettikleri
giinahlar yiiziindendir (Matiiridi, 2018j, s. 216). Bunun yaninda Eb Mansir el-

Matiiridi, hatalar1 yiiziinden Allah’in kuluna istedigi beladan ve yapmak istedigi
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diger sikintilardan kagmanin asla miimkiin olmadigmi bildirmektedir (Matiiridi,
2018j, s. 213). Ote yandan Allah, (c.c) kendi elleriyle yapip ettikleri giinahlar
yiliziinden heldk edilmeyi hak eden pek cok kisiyi bagislayacagini ve kusurlarini
gormezden gelecegini haber vermektedir (Matiiridi, 2018j, s. 216).

Gortildiigi tizere Kur’an-1 Kerim’de felaketler, islenen hata ve suglardan
kaynakl olarak kullarin giinahlariyla iliskilendirilmistir (Ozarslan, 2012, s. 11; Geng,
2019, s. 41; Demir, 2022, s. 41-56). Kur’an’daki bu iliskiden maksat, kulun belli bir
gaye icin yaratildiginin farkinda olup, bu alemde eylemlerinden sorumlu oldugunun,
icinde yasadig1 yeryiizlinii, Allah’in belirledigi ahlaki normlar dairesinde

kullanabilecegini va’z etmektir (Ozarslan, 2012, s. 21).

Felaket ve acilarla karsilasan insanin Oncelikle kendini sorumlu olarak
gormesi, yapmis oldugu hatalari, sarf ettigi yanhs lafizlarim ve davranislarini
irdelemesi gerekir. Boylece basina isabet eden musibet ve eziyetlerin nedenlerini

bulup farkina varmasi timit edilir (Tartusi, 2008, s. 63).

4.6.4. Rizik ve Nimetlere Nankorliik

Allah Teala, insanlarin tabiatinda kaybettikleri seyler ve yasadiklar1 zorluklar
icin tizlilmek, elde ettigi nimetler i¢in ise mutluluk ve ferahlik duygusunu
yerlestirmistir (Matiiridi, 2020k, s. 389). Matiiridi, Adiyat siresi 6. ayet baglaminda
kisilerin Rabb’ine kars1 nankorliik ettigini ve nimetlere karsi siikiir vazifesini yerine
getirmedigini soyler. Insanin devamli olarak basina gelen musibet ve felaketleri,
karsilagtig1 eziyet ve cefalarmi siklikla anlatip durdugunu, fakat Allah’in kendisine
thsanda bulundugu nimetlerin tiimiinii unutup bir an bile kendisinden
ayrilmayacagin1 sanarak nankorliik ettigini belirtir. Nitekim Matiiridi eserinde
Hasan-1 Basri’nin é)-\ﬁ lafzinin “belalar1 sayip doken, lakin nimetleri hi¢ anmayan
kimse” olarak tanimladigini aktarmaktadir (Matiiridi, 2019n, s. 323). Yine bu
cercevede “Su bir gergek ki, biz insana rahmetimizi tattirdigimiz zaman ona sevinir.” (SUra,
42/48) ayeti baglaminda miiminlerin ve kafirlerin durumlarina deginir. Matiiridi’ye
gore bu ilahi beyan miisliimanlar hakkinda nazil oldu ise “z & kelimesinin “razi ve
mutlu” anlaminda, sayet Kkafirlere yonelik ise, “z_® ibaresinin “simarmak,
kiistahlagmak™” manalarin1 igerdigini nakleder. Ayetin devam kisminda zikredilen

“yapip ettiklerinden &tiirii baglaria bir fenalik geliverse, o zaman da insan pek nankor olur.” (Sira,
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42/48) climlesinin de miimin ve kafirler hakkinda nazil oldugunu muhtemel gorerek;
miisliimanlarin bagina bir zorluk veya bela geldigi zaman insanin Allah’in kendisine
verdigi nimetleri unuttugunu, basina gelen felaketlerden oOtlirii Allah’a sikayette
bulundugunu ve kendisine verilen nimetlere nankorliik edecegini, kafirlerin ise;
Allah’m verdigi biitiin nimet ve giizelliklere karsi nankorliik edeceklerini soyler

(Matiiridi, 2018}, s. 73; 2018h, s. 229). O, inkarcilarin bu tavirlarinit “Andolsun biz
onlart agir sikintilara soktuk da yine rablerine boyun egmediler, hala da O’na yakarmryorlar.”

(Mii’min0n, 23/76) ayetine dayanarak sergilemeye ¢alisir (Matiiridi, 2018h, s. 71).

Ote taraftan Eb(i Manstr el-Matiiridi, kafirleri cesitleri farkli smiflara
ayirarak onlar hakkindaki goriislerini aciklar. “Bir kism1 diinyada kendilerine bolluk
ve nimet verildigi vakit fiillerinin neticesinde elde ettiklerine inanirlardi. Ayrica,
riziklart daralip sikintilarla karsilastiklari zaman da kendi ihtimallerinin ve
amellerinin karsilig1 olarak gordiiklerini diisiintirlerdi. Bir kisim kéfirler de
kendilerini Allah katinda degerli goriirler ve bu bakimdan 6zel ikram ve lutfa layik
olduklarini; baslarina bir darlik, bela ve felaket geldigi zaman da Hz. Peygamber
yliziinden baglarina geldiklerini diisliniirler ve her haliikarda tiirlii olumsuzluklar
O’nun ugursuzluguna baglardi.” Matiiridi, bu tasnifi yaptiktan sonra;

“Onlara bir iyilik (bolluk, bereket) gelince ‘Bu bizim hakkimizdir’ derler, eger

baslaria bir feldket gelirse bunu Misa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna

baglarlardi. Bilesiniz ki baglarina gelenler Allah katindandir; fakat onlarin ¢ogu bunu

bilmez.” (A’raf, 7/131)
mealindeki ayete isaret ederek kafirleri tenkid eder (Matiiridi, 2019n, s. 212). Yine
bu baglamda O, Te’vilat adli eserinde farkli yerlerde Mekke halkinin akibetine temas
etmis ve su yorumlarda bulunmustur: Allah, (c.c) Mekkelilere gérmedikleri kadar
yagmur vermis, kendilerine sayisiz nimetler ve lutfu ile genis imkéanlar sunmustur.
Fakat Mekkeliler bu kadar nimet verilmesine ragmen peygamberleri
yalanladiklarindan dolay1 felakete maruz kalmislardir (Matiiridi, 2018d, s. 23). Ote
yandan;

“Allah soyle bir sehri 6rnek veriyor: Bu sehir giivenlikli ve huzurluydu; her yerden

oraya bol rizik geliyordu. Derken ahalisi Allah’in nimetlerine karsi nankorliik etti,

Allah da onlara yapip ettikleri yiiziinden genel bir aclik ve korku felaketini tattirdi.”

(Nahl, 16/112)
ayetinin sebeb-i niiz(lii ile alakali farkli goriisler ileri stirtildiglinii belirten Matiiridi,

peygamberleri yalanlamalar1 sebebiyle Mekke halkina, Mekke halkinin basina gelen
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aclik ve korku belasinin da ayni sekilde Medinelilere veya bagka sehir ahalisine
olabilecegi ihtimali lizerinde durur (Matiiridi, 20191, 526; 2019g, s. 227, 228). Diger
taraftan, Allah’in birligine inanmayanlari, O’na sirk kosanlar1 ve verdigi nimetlerin
stikriinii O’ndan bagkasina tercih edenleri nankor olarak tanimlayan Matiiridi, buna
ilaveten kulun siikrettigi takdirde her tiirlii nimeti diinyada artarak nimet ve rizkinin

da devamli olacagini belirtir (Matiiridi, 20191, s. 492).

“Kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle simarmayasiniz diye (bdyle
yapmustir). Allah kendini begenen, bdbiirlenen hi¢ kimseyi sevmez.” (Hadid, 56/23). Imam’a
gore bu ayette zikredilen “Kaybettiklerinize {izilmeyesiniz” ciimlesi iki fakli sekilde
yorumlanabilir: Birincisi, beld ve musibetler ¢cogu kez insanlarin eliyle geldigini,
nimetlerin Allah’tan lutuf ve ihsani oldugunu diistiniip stikretmek gerektigini ifade
eder. Ikinci olarak; Cenab-1 Hakk’in “iiziilmeyi yasaklamasi, sevinmeyi emretmesi”
manasma geldigini vurgular. “Kaybettiklerinize {izilmeyin, fakat kaybetmis
olabileceginize sevinin” s6ziiniin nedenini de kullar sikint1 ve belalara ugramasalardi;
bu durumda “Allah’in hukukunu 6demekten ve iizerlerindeki farz olan seyleri

yapmaktan alikoyardi” (Matiiridi, 2020k, s. 391). Yine O, buna benzer bir yorumu da

“Onlar, kendilerine yapilan uyarilari unutunca her seyin kapilarim onlara agtik. Nihayet kendilerine

verilenler yiiziinden simardiklari zaman onlar1 ansizin yakaladik! Boylece onlar birden bire biitiin
imitlerini yitirdiler.” (En’am, 6/44) ayetini tefsir ederken sergiler. Ayette gegen
“kendilerine yapilan uyarilar1 unutunca” ifadesinin sikinti ve belalar konusundaki
uyarilar, verilen nasihatlerin terki, ge¢mis Ummetlere peygamberlerin yaptiklar
davetler ve kavimlerin O’nu yalanlamalar1 gibi manalara delalet ettigini belirtir
(Matiridi, 2018d, s. 81). O, bu meselede timitsizlige diisen nankorleri kisaca soyle
tanimlamaktadir: Nimetlere sahip olduklarinda nimeti kendilerine vereni
diisiinmeyip, sadece ellerindeki mevcut mali ve nimeti diisiinen kimselerdir

(Matiiridi, 2019f, s. 153).

4.6.5. Kiifiir, Zuliim ve Kotiiliigiin Yanginlasmasi

Insana isabet eden ac1 ve sikintilarin sebeplerinden biri de inanan veya
inanmayan kimselerin, isyan, zuliim ve diismanliklarinin neticesi olarak onlardan

intikam alinmasi ve cezaya maruz birakilmasi sebebiyledir.

Biz, bela ve musibetlerde insanin hatali fiillerinin etkisinin oldugunu yukarida

zikretmistik. Imam, bu meseleye dair tavrini “O inkércilar, ille de kendilerine meleklerin
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gelmesini, yahut rabbinin emrinin gergeklesmesini mi bekliyorlar! Onlardan oncekiler de boyle
yapmusti. Allah onlara haksizlik etmemisti, fakat onlar kendilerine haksizlik etmislerdi.” (Nahl,
16/33) mealindeki ayet-i kerimeye dayanarak inkarcilarin tutumlarini ortaya
koymaya calisir. “Allah onlara haksizlik etmemisti” ifadesinin Allah’in azap etmek
suretiyle zulmetmedigi kastedildigini beyan eder. “Fakat onlar kendilerine haksizlik
etmislerdi.” ifadesini tefsir ederken de inkarcilarin hallerine temas ederek su

yorumlarda bulunur: “Kullugu ne bir fayda ne de bir zarar1 dokunmayan ve higbir sekilde ibadete

laylk olmayan varliklara miistehak kilip, Allah’a itaati ve ibadeti reddettiklerinden dolay1 kendi
kendilerine zulmetmislerdir. Oyle ki, kendilerini hikmetten uzaklastirip hikmet olmayan eylemlere
yonelmislerdir. Ciinkii Allah (c.c), onlar1 hikmetin gerektirdigi donanima sahip kilmstir. Inkarcilar da

kendilerini layik oldugu yerin digsinda bir konuma yerlestirmislerdir. Yiice Allah ise onlar1 hikmetin
konulmasi gerektigi yere koymustur.” (Matiiridi, 2019g, s. 123). Goriildiigii {izere imam
Matiiridi, zulmii bir seyi layik oldugu yerden baska bir yere koymak seklinde
tanimlamistir. Dolayisiyla Allah’in, inkarcilara haksizlik etmedigini, kendi

kendilerine zulmettiklerini dile getirir.

Imam’in bu hususta elestiri getirdigi diger husus; Ehl-i kitabin haksiz
davraniglar1 yliziinden azadba maruz kalmasidir. O,

“Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar. Onlar bundan

daha biiyiigiinii Masa’dan istemisler, ‘Bize Allah’1 apagik goster’ demislerdi de bu

haksiz davraniglan yiiziinden onlart hemen yildirim carpmisti. Bilahare kendilerine

acik deliller geldikten sonra buzagiy1 (tanr1) edindiler; biz bunu da affettik. Ve

Miisa’ya apagik bir delil verdik.” (Nisa, 4/153)

mealindeki ayet ¢ercevesinde Ehl-i kitabin 6grenmek maksadiyla degil de,
Hz. Musa’ya inat olsun diye isteklerde bulunduklarina dikkat ¢ekerek, s6z konusu
ayetin kendisine soru yoneltilen kisinin, soran adamin arzu ve iradesine uymak
zorunda olmadigina isaret ettigini belirtmektedir (Matiiridi, 2018¢, s. 105). Bununla
birlikte Imam Matiiridi’ye gére “Ne sizin kuruntularmiz, ne de Ehl-i kitabmn kuruntulari... Kim
bir kotiiliik yaparsa onun cezasim goriir ve kendisi i¢in Allah’tan baska bir dost da bir yardimer da
bulamaz.” (Nisa, 4/123) mealindeki beyanda zikredilen “kim bir kotiiliik yaparsa onun
cezasini goriir” climlesinin bazi miifessirlerce sirk kogsmak olarak yorumlandigini
aktarir. Nitekim Matiiridi de bu goriisii benimser. Buna ilaveten O, zikrettigimiz bu
ayetin sebeb-i niizliliine deginerek bu hususta sunlar1 kaydeder: “Hz. Ebubekir: Ey
Allah’m Restl’u yaptigimiz her seyin cezasini goreceksek biz nasil kurtulacagiz?
diye sormus; Peygamber (s.a.v) de sOyle cevap vermistir: “Allah seni bagislasin ey

Ebubekir! Sen hi¢ liziilmez misin? Hi¢ yorulmaz misin? Hi¢ eziyete maruz kalmaz
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musin? iste bunlar insanlarin yaptiklarinin cezasidir. Miimin yaptiklarmin cezasini bu
diinyada, kafir ise ahirette ¢eker.” Sayet ayet niizlil ¢er¢evesinde yorumlandiginda
kendisi Allah’tan bagka bir dost, bir yardime1 da bulamaz ifadesinin kafir olarak 6len

biri hakkinda nazil oldugunu soyler. Ote taraftan O, “Erkek olsun, kadin olsun her kim
iman etmis olarak diinya ve ahiret i¢in yararli iyi isler yaparsa iste onlar da cennete girerler ve zerre

kadar haksizhiga ugratilmazlar” (Nisa, 4/124) ayetine de temas ederek miiminin

durumlarina deginir (Matiiridi, 2018g¢, s. 53, 54).

Diger taraftan inkarcilarin fikriyat ve tavirlarini; “O zalimler yeryiiziindeki her
seye, hatta bunun yaninda bir kat fazlasina daha sahip olsalardi, kiyamet giiniindeki korkung azaptan

kurtulmak i¢in hepsini feda ederlerdi. Daha 6nce hig hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan onlarin
karsisina ¢ikarilacaktir!” (Zlimer, 39/47) ayetine atifta bulunarak sergilemeye calisan
Matiiridi, “cimri olmalaria ragmen onlarin basina gelecek olan belanin biiytikliglinii
bilselerdi, diinyanin biitiin mallarina dahi sahip olsalar, maruz kalacaklar1 o azabin
dehsetinden kurtulmalar1 i¢in hepsini feda ederlerdi” seklinde yorumlamaktadir
(Matiiridi, 20191, s. 371). Son olarak Matiiridi, zalimlerin azabinin devamh
oldugunu, hak ettikleri bu azapta hafifletme ve kesinti olmayacagini sdyler
(Matiridi, 2019g, s. 191). Nitekim Cenab-1 Allah, kiifiir, sirk, isyan, itaatsizlik ve
zultimleri sebebiyle gegmiste pek cok fertleri ve kavimleri cezalandirmis, ceza ve

musibetlere maruz birakmis hatta helaka stiriiklemistir.

4.6.6. Tedbirsiz Tutum ve Davramslar

Tevekkiil kelimesi sozliikk anlami olarak, “giivenmek ve isini Allah’a havale
etmek” (Matiiridi, 2019b, s. 511) “bedenin dayanmasin1 Allah’tan bilmek, tefviz
(isleri Allah’a havale etmek), O’nun tedbirine sonsuz itimat etmek, Mevla’nin
takdirine boyun egmek, tabiatiyla zit olan islerde bile ona tibi olmak” (Erzur(imi,
tarihsiz, s. 763) “gonliinde Allah’tan bagka fail olmadig1 inanci tagiyan kulun O’na
giivenip dayanmas1” (Yilmaz, 2015, s. 172) gibi manalar icerir. Musibet baglaminda
tedbir ve tevekkiil kavramlari iizerinde 6nemle duran Imam Matiiridi, 6ncelikli

olarak biitiin insanlara ithafen 6giit mahiyetinde bir takim goriisler sunar. “Hig farkinda
olmadiginiz bir sirada azdp ansizin basiniza gelmeden Once rabbinizden size indirilen en giizel

hiikiimlere uyun.” (Ziimer, 39/55) ayetini referans alarak aktarmaktadir. Imam’a gére
“Rabbinizden size indirilen en giizel hiikiimlere uyun.” ifadesi li¢ sekilde yorumlanabilir:

Birinci olarak, Allah’m size emrettiklerine uyun, yasaklarindan sakimin. Ikinci
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olarak; Kur’an’in hiikiimleri ile amel edin, ona uygun yasamaya c¢alisin ve
haramlardan kag¢min. Ugiincii olarak; hayir yoluna girin, giizel olana uyun, ser
yolundan uzak durun, sirk kosmayin seklinde goriislerini aktarir. Yine O, bu ayet
kapsaminda insanin hi¢ farkinda olmadig1 bir zamanda azabin ansizin gelebilecegini
belirterek, bu anda Allah’a yonelmesinin imkansiz olacagimi izah etmektedir
(Matiiridi, 20191, s. 379, 380). Gazzali ise, tevekkiil meselesini yilan tehlikesiyle
kars1 karsiya kalan insanin durumu oOrnekliginde sunar. Bu halde yilanlarin
saldirmasindan korunmak kula aittir. Nitekim yilanda saldirma fiili ancak Allah’in
kudret ve iradesine bagl olarak miimkiindiir. Ciinkii insan, yilanlara kars1 tedbirine,
korunmasina ve kendine giiven duygusunu asilayarak degil, insanin kendisine
korunmayi, tedbiri, giicli ve kuvveti yaratana giivenir ve sadece O’na dayanarak

tevekkiil eder (Gazzali, 2020d, s. 401).

Konuyla iliskili olarak Ebli Mansir el-Matiiridi, miinafiklar1 elestiriye tabi
tutar. Nitekim Te’vilat adl1 eserinde “Sen iyi bir sonug elde etsen bu onlara iiziintii verir; ama
basina bir musibet gelse, ‘Biz tedbirimizi dnceden almistik’ derler ve sevine sevine doniip giderler.”
(Tevbe, 9/50) ayetini tefsir ederken miinafiklarin durumlarina deginir. Inananlarin
ganimet, yardim ve diismana kars1 zafer kazanmasi halinde onlara {iziintli verir, ama
basina bir musibet gelse, climlesi ile iman edenlerin baslarina feldket ve hezimet
geldiginde sevinebileceklerini (Matiiridi, 2019b, s. 444). “Biz tedbirimizi 6nceden
almistik” ifadelerinde miinafiklarin biz isimizde tedbirimizi alarak ihtiiyath
davrandik, onlarla sefere ¢ikmadik ki onlarin basina gelenler bizim bagimiza gelsin
seklinde sOylemlerinin oldugunu nakleder. Yine O, bu ifadeye gore miinafiklarin
goriiniirde miiminlere uymayi, fakat gizlilikte kafirlerle birlikte olduklarin1 ve
gercekte de onlarla dostluk kurduklarina isaret ederek;

“Sizi gozetleyip duranlar; eger size Allah’tan bir zafer nasip olursa, ‘Sizinle beraber

degil miydik?’ derler. Kafirler kazanch cikarsa (bu defa onlara) ‘Uzerinize kol kanat

gerip miiminlerden sizi korumadik mi1?” derler. Artik kiyamet giiniinde Allah aramzda

hiikmedecek ve kafirlere, miiminler aleyhinde asla yol vermeyecektir.” (Nisa, 4/141)

ayetini delil gostererek temellendirmeye ¢alisir (Matiiridi, 2018e, s. 399).

Burada belirtelim ki, dogal olarak bir zarar tehlikesi insanda cani ve mali ile
alakali korku olusturabilir. Ancak bu tiir zararlar1 Onleyici nedenleri terk etmek
tevekkiil sart1 ile bagdagmaz. Mesela yilanli bir yerde, ¢cokmek iizere olan duvarin

kenarinda, heyelana maruz kalinabilecek dere yataklarinda uyumaya g¢alisanlar bos
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yere kendilerini tehlikeye atmislardir (Gazzali, 2020d, s. 417). Kaldi ki bu tiir
eylemlerin hepsi dinen yasaklanmistir. Nitekim Allah, bu hususta “Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmaym.” (Bakara, 2/159) buyurmaktadir. Yine, Hz. Omer’in Sam
seyahati esnasinda bas gosteren veba (talin) hastaligina karsilik Peygamber (a.s)’in
“Vebanin bir yerde yayildigim duyunca sakin oraya girmeyiniz. Sizin de bulundugunuz yerde bas
gbsterirse, ondan kagmak amact ile bulundugunuz yerden gikmayimiz.” (Nevevi, 2017¢, s. 508-
509) seklindeki talimati kaderci anlayisi reddetmektedir. Fakat zararin kisiden
gelmesi halinde gelebilecek zararlar kesin bile olsa, buna dnlem alma hususunda
degisik durum vardir. Boyle bir halde, kisinin olanaklar dahilinde tevekkiil olgusuna
gore hareket ederek en yarasir olan sabretmek ve dayanmaktir (Gazzali, 2020d, s.

417). Zira Cenab-1 Hak sOyle buyurmaktadir: “inkarcilara ve iki yiizlillere kulak asma,

onlarin sana verdikleri eziyete aldirma. Allah’a dayan ve giiven, giivenmek igin Allah yeter.”

(Ahzab, 33/48).

Diger taraftan Ebl Mansir el-Matiiridi, “insanlarin bagina bir sikinti gelince yalniz
rablerine sigmarak O’na yalvarirlar; sonra onlara kendi katindan bir nimet tattirdiginda bakarsin ki bir
kismi kalkip rablerine ortak kosar.” (Rm, 30/33) mealindeki ayet-i kerimede miisriklere
yonelik cesitli acidan delillerin oldugunu soyler. Oncelikli olarak miisriklerin,
miiminlerle birlikte gemiye binmeyip kendi baslarina bindikleri hadiseyi (Nth, 71/1-
4) nakleden Imam Matiiridi, sonra onlarm Rabb’lerine si§narak dua ve yakarista
bulunduklarint (Ankebit, 29/65) hatirlatmaktadir. Bu delili beyan ettikten sonra
misriklerin olumsuz tutumlarini elestiriye tabi tutmaya devam eder. S6z konusu
ayette sirk kosanlarm, Allah’in birligi ve ulGhiyetini bildiklerine dair deliller
oldugunu sdyler. Ayrica Matiiridi, miinafiklarin Allah’a iman etmek i¢in tekrar

diinyaya geri donmek istediklerini “Onlarin atesin karsisinda durdurulup da ‘Ah, keske
diinyaya geri gonderilsek de bir daha rabbimizin ayetlerini yalan saymayip inananlardan olsak’

dediklerini bir gérsen!” (En’am, 6/27) ayetine isaret ederek belirtir. Onlarin bu inang ve

davraniglarinin neticesini ise su ayete dayandirarak ortaya koymaya caligir: “Hayir!
Daha once gizlemekte olduklar1 seyler apacik onlerine ¢ikti. Geri gonderilseler bile, yine kendilerine

yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gergekten yalancidirlar.” (En’am, 6/28). Yine bu
cergevede O, miisrikleri akilsizliklar1 sebebiyle kendi tabiatlarina ve insanin genel
tabiatina aykir1 davrananlar olarak nitelendirmistir. Buna ilaveten Matiiridi, En’am,
6/28. ayet-1 kerime baglaminda buna benzer bir yorumu da inkarcilar igin
sergilemektedir. Kafirler baslarina musibet ve sikinti geldiginde Allah’1 hatirlayip

O’na yonelmisler; refahlik, bolluk, rahatlik zamanlarinda ise ulihiyet ve ubtdiyette
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Allah’tan yliz ¢evirmislerdir (Matiiridi, 20191, s. 223). Ebli Mansir el-Matiiridi’nin
bu beyanlarindan miigriklerle kafirler arasinda genel bir ihtilafin olmadig:
anlasilmaktadir. Buna ilaveten miiminler, biitin islerinde her tirlii iyilik ve
giizellikleri Allah’tan bekler. Inanmayanlar ise, her tiirlii hayri ve rahathig
sebeplerden umarlar (Matiiridi, 20191, s. 500). Anlasilacag: iizere her hususta gerekli
caba ve gayreti gosterdikten sonra her tiirlii iste Allah’1 vekil kilmak miisliimana has

bir durumdur.

Ote taraftan O, zikrettigimiz ayet kapsaminda miiminlerin durumlarina da
deginir. Imam’a gore bu Ayet, inananlara has olup, uyar1 ve 6giit manalar igerir.
Allah, her hal ve durumda (darlik-bolluk) kendisini anan ve yonelen kimseler olsun
diye miiminleri uyarmaktadir (Matiiridi, 20191, s. 222). “Miiminler yalniz Allah’a giivenip
dayansmlar.” (Tevbe, 9/51) mealindeki ayette yer alan ifadenin bildirme ve emir
manasina gelebilecegini aktaran Matiiridi, bildirme manasinda; miiminlerin Allah’tan
baskasina giivenip dayanmadiklari, emir manasinda ise; “Ey Inananlar! Allah’a
giivenip dayanm.” seklinde yorumlamaktadir (Matiiridi, 2018e, s. 400; 2019b, s.
511). Yani tevekkiil, “Karar verdigin zaman Allah’a dayan!” prensibi ile hareket

etmektir (Izmirli, 2018, s. 444).

Ebl Hanife, tevekkiille iligkili olarak riza kavramina deginir. Rizay1; bela,
musibet, korku, istenilmeyen bir seyin beklenmesi, arzu edilen bir seyin elden
gitmesi gibi kaza ve kader tecellilerini mutlulukla karsilamak olarak izah eder (Ebt

Hanife, 2018, s. 62).

Miimin kesin bir sekilde bilir ki, Allah’in yardim ettigi kisiyi maglup edecek
kimse yoktur. Allah’1n perisan ettigine de kimse yardim edemez (Matiiridi, 2019b, s.
448). Nitekim bu hususta Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin basina gelen felaket,
bolluk, darlik, rahatlik durumlarinda tevekkiil sahibi olunmasi gerektigine dair pek
cok ayet zikredilmektedir (Enfal, 8/61; Miicadele, 58/10; Miimtehine, 60/4; Y{nus,
10/71, 84-85). Yine Imam Matiiridi, “Ben yalnz O’na giivenip dayandim. Giivenecek olanlar
yalmz O’na giivenip dayansinlar.” (Y@suf, 12/67) meélindeki beyan1 musibet baglaminda
insanin korktugu her sey icin esas olan bir ciimle olarak te’vil eder. Buradan
hareketle O, zikrettigimiz bu ayete isnad ederek Hz. Ya’ktb’un (a.s) ¢ocuklarina
tembihi 6rnekliginde insanin da tedbirli olup sakinmasi gerektigini ve Allah Teala’ya
her daim tevekkiil etmenin gerekliligini vurgulamaktadir (Matiiridi, 20191, s. 363).

O, zararli ve yararli nesneler nasihat ve ibrete vesile olup, her hal ve durumda
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istidlale ve tefekkiire basvurmay1 gerekli goriir (Matiiridi, 2020, s. 232). Biitiin
islerde O’na yonelip tevekkiil etmeyi, Allah’m kullar1 iizerindeki haklar1 arasinda
sayar (Matiiridi, 20191, s. 226). Cogu kimseler tevekkiilii her seyi akisina birakmak
olarak algilar. Bilakis tevekkiil, seridtin emrettigi seylere denir. Bu bakimdan insan
ihtiyari fiillerinde, zararli olan seylerden sakinmada, hastalik beld ve felaketlerde
tevekkiil anlayist ile hareket etmelidir (Gazzali, 1981b, s. 719). Yani tevekkiil
sebepleri birakip, tembelligi secmek demek degildir (Izmirli, 2018, s. 444). Elmalils,
tefsirinde bu yanlis algiya Israilogullarmin, Hz. M{isd’ya dediklerini &rnek getirerek
aciklar. “israilogullart, ‘Ey Miisa! Onlar orada bulunduklar siirece biz oraya asla girmeyecegiz. Sen
ve rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz!’ dediler.” (Maide, 5/24). Israilogullarinin bu
tutumlarinin Allah’a itimat ve tevekkiil anlayisina ters oldugunu belirtip bu durumun
kiifiir oldugunu aktarir. Netice olarak, hakiki méanada tevekkiil etmek, Allah’in
emrine itaati goniilden vazife bilmektir (Yazir, 1935¢, s. 2567). Biitiin zorluk ve
sikintilara ragmen islerimizi bagarmamiza yardim edecegine inandigimiz Allah’a
olan teslimiyetin ve samimi manada O’na giivenme noktasinda imanin bir alameti

olarak anlasilmalidir (Demirci, 2015, s. 254-255).

Ibrahim Hakki ise, Allah’a tevekkiil edip musibet ve belalara sabreden,
kazaya razi olup ilahi takdire rizd gosteren kulun kalbi temizlenir. Allah ile iilfet
etmesi (lins) sayesinde mutluluga erisir. Artik o, her muradina ulasan arif ve kamil

bir fert olur (Erzurimi, tarihsiz, s. 716) diyerek tasavvufi bir yaklasim sergiler.

Bunlara ilaveten Gazzali, beldya nimet nazariyla bakar. Diinya veya din
islerinde daha da faydaya vesile olacagin1 bela ve musibetin sevap getirecegini
umarak Allah’tan bu alemde tam nimet vermesini ve felaketleri de ilizerimizden
kaldirmasi, ahiret aleminde ise nimete slikriimiiziin sevabinin vermesi niyazinda

bulunmamizi sdyler (Gazzali, 2020d, s. 193).

Diger taraftan, “Siiphesiz Allah diledigi seyi sonuca ulastirir.” (Taldk, 65/3) ayeti
geregince insan tevekkiil etse de etmese de mutlaka Allah vaadini yerine getirir. Bu
durumda kul, tevekkiil sayesinde hirsin azabin1 yok edecegini diigiinerek, nefsinin

Acziyeti kargisinda tevekkiil anlayisiyla hareket etmelidir (ibn Farek, 2014, s. 199).

Bu hususta son olarak, diinyada fertlerin ancak sikintilarin1 gidermelerini ve
kendi adina felaketlere karsi durmasi icin vekile (Allah’a) sigindiklarin1 belirten

Imam Matiiridi, “Dogunun da batinin da rabbi O’dur. O’ndan baska tanr1 yoktur. Oyleyse yalniz
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O’na giivenip sigm.” (Miizzemmil, 73/9) mealindeki ayette kastedilen mananin kisinin
bagina gelen musibetlere ancak Allah’a siginmakla sikinti ve kasvetin
giderilebilecegini, basa gelen beldlarda, insanin giivendigi varligin da sadece Allah

olmas gerektigini soyler (Matiiridi, 2019m, s. 211).

4.6.7. Sabirsiz Olma Duygusu

“De ki (Allah s6yle buyuruyor): ‘Ey inanan kullarim! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin. Bu

diinyada iyilik yapanlar iyilik bulacaklardir. Allah’in arz1 genistir. Sabredenlere miikafatlar: hesapsiz
verilecektir.” (Ziimer, 39/10) ayet cercevesinde Imam’a gore sabir; “kendini tutmak”
anlamindadir. “Allah’in emrettiklerini yerine getirmek, yasaklarindan kaginmakta
direng gostermek, basa gelen zorluklara, musibetlere ve biiylik belalara dayanmak,
kendini tutmak” (Matiiridi, 20191, s. 333) musibetlerin 1stirabindan dolay1 sikayeti ve
sizlanmay1 terk etmek olarak tanimlanir (Ibn Forek, 2014, s. 61). Buradan hareketle
O, sabredenleri, biitiin bunlara dayananlar ve isyan etmeyenler olarak tarif etmektedir
(Matiiridi, 20191, s. 333). Gazzali de “Ihya” adli eserinde sabir ve siikiir bahsine
ayrintili olarak deginmistir. O, insanin isteklerine ve dogal arzularina uygun olmayan
durumlar karsisinda sabri1 {i¢ merhalede ele alir: Birincisi; insanin kendi iradesiyle
gerceklesen itaat veya asi davranislar. Ikincisi; insanimn iradesiyle gerceklesmeyip
beld ve musibet durumlarinda sabir. Ugiinciisii; felaketi dnlemek iradesine bagh
olmamakla beraber kendisine eziyet edenden intikam alarak gidermeye ¢alismak ki

bu da kendi iradesi ile olur (Gazzali, 2020d, s. 105).

Sabir tasavvufta bir makam oldugu kadar, ahlaki bir kavramdir (Yilmaz,
2015, s. 170). Sabir kavrami ayrica, olumsuz durumlar karsisinda kisinin kalbini ve
dilini menfi reaksiyondan uzak tutmak manasini i¢erdiginden imani boyutun da bir
gostergesidir. Baska bir ifade ile sabir, tahkiki imanin diinyadaki yansimasi olarak
tarif edilebilir. Bununla birlikte, insani bir vasif olmanin yan sira diinyevi ve uhrevi

bir nitelige de sahiptir (Onal, 2008, s. 439).

Imam, Te’vilat’inda, beldya sabretmenin sonuglari bashgi altinda Allah’in
sabreden kuluna ¢ tlirlii miikafat vadettigini hatirlatmaktadir. Birincisi, manevi
arindirmas1 ve bagislamasidir. Bu meselede de istirca ayetinde Yiice Allah’in
meleklere sunu haber verdigini kaydeder: Kul musibetin gelmesi sirasinda tam bir
teslimiyetle sizin sundugunuz tesbihi yerine getirmis ve Allah’in kendisi hakkindaki
hiikmiine r1za gdstermistir. Allah’1n ikinci vaadi de rahmetidir. Imam Matiiridi, kulun
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Allah’a olan samimiyeti sebebiyle nimeti veya kullarinin goniillerine hoslarina
gidecek muhabbeti var etmesi, diinyada lutfedecegi baska bedelleri de muhtemel
olarak degerlendirir. Bu kapsamda Matiiridi, sabrin {i¢iincii miikafati1 olarak hidayet
kavrami tizerinde durur. Sozii edilen kullarin, musibetle karsilasmasi halinde Allah’a
sabirla teslim olma bilincini lutfetmesine yol bulup benimsediklerine dikkat ceker.
Bununla  birlikte  sehitlere  ithafen  cennetin  yolunu  bulmus olarak
yorumlanabilecegini;
“Kafirlerle savasa girdiginizde hemen oldiiriicii darbeyi vurun, nihayet onlar
¢Okertince esirleri saglam baglaymn. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel
alarak. Ki bdylece savas agir yiiklerini indirsin (sona ersin). Iste boyle; Allah dileseydi
onlan bizzat cezalandirirdi, fakat sizleri birbirinizle denemek istiyor. Allah, yolunda
Oldiiriilenlerin amellerini asla bosa cikarmayacaktir. (Diinyada) onlara dogru yolu
gosterecek, durumlarmi diizeltecektir.” (Muhammed, 47/4, 5) ve “Allah’in izni
olmadan hicbir musibet basa gelmez. Kim Allah’a iman ederse Allah onun gonliinii
dogruya yoneltir. Allah her seyi bilmektedir.” (Tegabiin, 64/11)
ayetlerine atifta bulunarak bu konuya iligskin goriislerini temellendirmeye calisir
(Matiiridi, 2019a, s. 314, 315). Bu agiklamalardan anlasilacag iizere, Imam’in temas
ettigi temel husus; musibetler ve felaketler karsisinda kulun metanetli davranip, tam

teslimiyet bilinciyle hareket etmesi ve bunun neticesinde Allah Teala tarafindan tiirli

ecirlerin hem bu diinyada hem de ebedi alemde verileceginin bilinmesidir.

Yine bu kapsamda Ebl Manslr el-Matiiridi, miiminin vasiflarina dikkat
cekerek, Allah’in nimetlerine karsi siikretmek i¢in kendisini zorlayip ¢aba sarf etmesi
gerektigini beld ve musibetler karsisinda ise sabir ve tahammiil gosterecegini
zikreder (Matiiridi, 2018;j, s. 215; 2019n, s. 323). Ote yandan sabir ve siikiir i¢ ice
olup fakat siikiir; fertlerin sorumluluklarim1 ifd etmekle tamamlanabilecegini
soyleyen Gazzéli, bu hususta rahatlik ve bollukla sinanmanin daha agir bir imtihan
olduguna dikkat geker. Ciinkii rahatlikta yanls yapma giicii daha yiiksektir. Ornegin,
bir kimsenin yemek bulamadiginda agliga sabretmesi, Onilinde hazir yemekler
bulunup da onlar1 yeme olanag1 varken sabretmesinden daha basittir (Gazzali, 2020d,
s. 105). Dolayisiyla insanoglu, genel olarak zor ve mesakkatli bir belanin ve elemin,
kendisi i¢in bir imtihan oldugunu rahatlikla kavrar. Ayni zamanda sikinti ve
felaketler insanlardaki gayreti artirip, miicadele giicii verir. Enerji ve hirs duygularimi
kabartarak, zorluklar karsisinda sabreder. Hatta bu nitelikler kisiyi dyle bir konuma

getirir ki, daha sonra karsilagabilecegi musibetleri kolaylikla gogiisler. Lakin hayir ve
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giizel olarak bilinen seylerle sinaninca genellikle bir¢ok insan tarafindan imtihan
olarak algilanmaz. Zira bu da gevseklige ve rehavete kapilmaya sebebiyet verir
(Tartisi, 2008, s. 40-41). Ciinkii bazen kula gelen bu bolluk ve zenginligin
kendinden kaynaklandigini, yaptig1 amellerinin karsilig1 olarak verilip elde ettigini
diistiniir (Tarthsi, 2008, s. 38). Bu nedenle Resil-i Ekrem, (a.s) bolluk ve zenginlik
fitnesi hakkinda ikazda bulunmustur (Buhari, 2004b, s. 746).

Islam davasmin yiicelmesi adina &ncii sahsiyet olan peygamberler, cesitli
sikint1 ve iskencelere maruz kalmuslardir. Oyle ki, bazilar1 yurtlarindan kovulmus
bazilar1 davalar1 ugruna oldiiriilmiislerdir. Baz1 durumlarda s6zlii belalarla karsilasip,
onlarin deli, sihirbaz, kahin olduklarini iddia etmislerdir. Bazen de fiili olarak bir¢ok
eziyetlerle karsilasmiglardir. Zira Hz. Peygamber’in, Uhud savasi esnasinda disinin
kirilmasi, yiiziine migfer isabet etmesi, kafasina hayvan iskembesi konulmasi, taif
seferinde tasglanmasi, ambargoya tabi tutulup a¢ ve susuz birakilmasi bunlardan

sadece birkacidir (Tartusi, 2008, s. 51-52).

Ebl Mansir el-Matiiridi, “Allah bize iyilik etti. Kim Allah’tan korkar ve sabrederse,
siiphesiz Allah giizel davrananlarin miikafatini zayi etmez.” (YUsuf, 12/90) ayetine dayanarak
Yisuf (a.s) kissas1 emsalinde sabirli kimselerin 6zelliklerinden soyle siralar: Allah’a
asi olmaktan korkanlar, O’nun yasaklarindan sakiip emirlerini yerine getirmeye
calisanlar, cefadan sakinan ve felaket karsisinda metanetli davrananlardir (Matiiridi,
20191, s. 386). Kisinin sevdiklerinin vefati, sagligi, malini, viicudundaki azalarinin
islemez hale gelmesi, vd. belalara katlanmak, insanlarin eza ve cefalarina sabretmek
de sabrin en iist derecelerindendir (Gazzali, 2020d, s. 109). Bir ferdin baskasindan
kavli ya da fiill bir ezaya karsilik kendisine veya malina karst bir su¢ islense bu
durum karsisinda ona karsilik vermeyip, sabretmenin (duruma gore) bazen farz bazen

de nafile olacagini beyan ederek sabretmek gereklidir (Gazzali, 2020d, s. 108).

Eyylb (a.s), basina gelen biitliin musibetlere ragmen sikdyet etmeyen,
metanetle davranan sabir timsali olarak bilinen bir peygamberdir. (Matiiridi, 20191, s.
281). Imam, dert ve sikintiya diisen kimsenin, Hz. Eyy(ib’un basina gelen belalara
nasil sabretmis ve Allah (c.c) da sikintisin1 gidermigse aynen onun gibi sikintilarini
giderecegi gercegini ifade etmektedir (Matiiridi, 20191, s. 281-285). Yine bu
baglamda O, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya’ktb, Elyesa’, Ziilkifl peygamberlerin
diismanlarindan ve kavimlerinden gordiigii kotiiliiklere karst nasil davranip

sabrettiklerini belirtip bu peygamberlerin emsalinde insanin karsilasabilecegi
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fenaliklara karst bir dayanak olabilecegini savunur. Matiiridi, bu sayede yukarida
isimlerini zikrettigimiz peygamberlerin 6rnekliginde oldugu gibi, benzeri ihsana ve
nimete kavusmak i¢in sabretmek gerektigine ve ayni sebeplere vesile olabilecegini

nakleder (Matiiridi, 20191, s. 285-288).

Imam Matiiridi, peygamberler gibi insanlarin da her seye sabretmelerinin

onemine deginerek bu unsurlart maddeler halinde sdyle siralar:

a) Ducar olduklar1 felaketlere, baslarina isabet eden zorluk ve musibetlere
sabretmek.

b) Farz kilinan ibadetleri yerine getirirken sabretmek.

c) Sehevi isteklere ve nefsin arzularina karsi sabretmek (Matiiridi, 2018;, s.

409).

Imam’in bu tespitlerine benzer olarak Marifetndme adli eseriyle taninan alim,
Erzurumlu ibrahim Hakk: (8. 1194/1780) da deginir. O, mezkir eserinde sabr1 dort

merhalede ele alir:

a) Ibadetlerini iddme ettirme noktasinda gosterilen sabur.

b) Harama diismeme hususunda gosterilen sabir.

¢) Diinya alemindeki anlamsiz ve llizumsuz olaylar karsisinda gosterilen
sabir.

d) Diinyada iken basa gelen musibet ve felaketlere gosterilen sabir.

Bu gibi durumlar karsisinda sabredebilmek kisiye tiirlii faydalar saglar.
Diinyada ugrayabilecegi cesitli 1stirap, sikinti, mesakkat ve zorluklar karsisinda
metanetli olmak kisiyi ebedi sevaba nail kilar. Ayrica sabir, kisinin nefsinin arzu,
istek ve ihtiraslarindan kurtararak, diismaninin kendisine verecegi zararlarda ve
cesitli beldlardan kendisini muhafaza etmesine olanak saglar. Boyle hallerde
sabreden insan istikamet iizere olup, isyanin getirebilecegi musibetlerinden azat olur

(Erzurtmi, tarihsiz, s. 748; Yilmaz, 2015, s. 170).

Diger taraftan Imam Matiiridi, tanrmin mutlak iyi veya mutlak kotiyii
yaratmasinda yeterli ibretlerin oldugunu sdyler. Miikafat ya da ceza tefekkiire,
nasihate ve ibret penceresinden bakmaya vesiledir (Matiiridi, 2020, s. 232). Bu
bakimdan insan, sadece kotii anlarda degil, nefsinin hosuna giden bir seyde de sabra
ihtiya¢ duyar (Gazzali, 1981b, s. 591). Bu bilgilerden hareketle, kulun zorluk ve

darhiga, rahathk ve bolluga kavustugunda peygamberlerin davranis tarzlarini
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animsayip ona gore Allah’a siikiir ve sabirla yonelerek ve ilahi beyanda 6vgii ile
bahsedilen yasam ahlaklarini hatirlayip 6giit almak gerektigi anlasilmaktadir. Eba
Mansir el-Matiiridsi,

“Su bir ger¢ek ki Allah, peygambere ve o sikintili zamanda, i¢lerinden bir grubun

moralleri bozulmaya yiiz tuttuktan sonra bile ona bagliliklarini koruyan muhacirlere

ve ensara liitfuyla muamele etti ve sonra da tovbelerini kabul etti. Allah onlara karsi

¢ok sefkatli ve merhametlidir.” (Tevbe, 9/117)
mealindeki Aayet-i kerimeyi yorumlarken miislimanlardan bir kisminin Tebiik
Seferi’nde yapmis olduklar1 hatalarindan dolayr tovbe etmeleri gerektigine deginir.
Baslarina gelen sikintilara ve zahmetlere sabretmeleri dolayisiyla Allah’in, onlar igin
gizli olan hususlar1 ortaya ¢ikardigini sdyler. Bununla birlikte bu hususlar onlar i¢in
baglarina gelen sikintilarina sabretmelerinden dolayr ortaya ciktigini beyan eden

Matiiridi, bu gergevede “Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, ‘Dogrusu biz Allah’a aidiz ve
kuskusuz O’na donecegiz’ derler. Iste rablerinin liituflar1 ve rahmeti bunlar i¢indir ve iste dogru yola
ulagmis olanlar da bunlardir.” (Bakara, 2/156, 157) ayetlerine isnad ederek baslarina gelen
felaketlere sabrettikleri takdirde, Allah’a havale etme, isi Allah’a teslim etme ve
doniisii O’na hasretme gibi davranislarda artis s6z konusu oldugunu zikreder. Ote
yandan “Allah’m izni olmadan higbir musibet basa gelmez. Kim Allah’a iman ederse Allah onun
gonliinii dogruya yoneltir. Allah her seyi bilmektedir.” (Tegabiin, 64/11) mealindeki ifadeyi
delil gostererek sabretmeleri sebebiyle onlarin hidayetlerinin artmasi ile iliskilendirir
(Matiridi, 2018e, s. 501, 502). Her hal ve durumda sabir ve siikiir, tovbeye de vesile

olarak kisinin hayra yonelmesine olanak saglar.

Sabir; acidan, kederden, musibetten ve felaketten sikayet¢i olmayip, maruz
kaldig1 belalar1 114 ile karsilamaktir. Ibrahim Hakki’ya gore sabreden kimseye nimet
hikmetle verilir. Yani bela hak vergisi, sabir ise giizele isarettir. Ayrica Erzurumlu’ya
gore yukarida da zikrettigimiz lizere, ibadet etmek ve huzura kavusmak i¢in de sabir
lazimdir. Nitekim bunlara ulasmak ancak tahammiil ve sabirla miimkiindiir. Netice
itibariyle insan, bu alemde mevcudiyetini siirdiirdiigline gore bu diinyanin elem,

1stirap ve musibetlere sabretmesini zorunlu kilacaktir (Erzurimi, tarihsiz, s. 745).

Ote taraftan Matiiridi, kaybedilen nimetlere iiziiliip kederlenme ile mesgul
olunmamasi gerektigini hatirlatip, Allah’mn vadettigi sevaba ancak sabirla miimkiin
olabilecegini belirtir (Matiiridi, 2020k, s. 389). Ayrica musibet ve beldlara kars

feryat ve sabirsizlik Allah’in vadettigi lutuf, rahmet ve hidayetten alikoyar.
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Dolayisiyla nimetler karsisinda simarmamak gerekir. Musibetler karsisinda
feryat edip sabirsiz davranmak ise insani azginliga siiriikler (Matiiridi, 2020k, s. 389,
390). Bela ve felaketlere gerektigi sekilde sebat edemeyenler, bu haliyle kul
kendisini asi olmaya ve dert yanmaya zorluyorsa, durumunu musibeti veren Allah’a
havale etmelidir. Nitekim belayr kaldirma giicli ve kudreti Allah’a aittir (Gazzali,
2020d, s. 127). Bu bakimdan siikredenleri ii¢ grupta incelemek miimkiindiir:
Allah’tan sevap arzulayarak O’na siikredenler, Allah Tedla’nin gazabindan korkarak
O’na yonelip siikredenler, Allah’a senida bulunmaktan zevk alarak siikredenler (Ibn

Farek, 2014, s. 69).

Ehl-1 siinnet ve hadisciler Allah’in hiikmiine sabredip, emr-i bi’l-ma’rGf nehy-
1 ani’l-miinker prensibi geregi yasakladigi seyden kacinmay1 vecibe sayarlar (Es‘arf,
2019, s. 422). Bu kapsamda insanlar, Allah tarafindan takdir edilene sabretmeli, basa
gelen musibetlerin basina gelmemesinin miimkiin olmadigini, aym sekilde basina
gelmeyen bir seyin basina gelmesinin miimkiin olmadigin1 bilmelidirler (ibn
Teymiyye, 1988c, s. 115). Neticede basa gelen musibetler karsisinda stikretmek, bir
mikafat ve karsiliktir (Matiiridi, 20191, s. 492). Zira hakiki sabir, ancak oliimle
nihayete eren insanin i¢ini kigkirtict uyarilarindan korunmasi, (hadisii’n-nefs) kotii
fiillerden uzak durmasidir (Gazzali, 2020d, s. 113). Diinya vesveselerine ve
mesguliyetlerine karsi sabri kusanmak, sabretmenin en son asamasidir (Gazzali,

2020d, s. 117).
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5. SONUC VE ONERILER

Insan, Cenab-1 Hakk’1n yeryiiziinde kendisine ibadet etmesi i¢in yaratip halife
yaptigi, yerin, gégiin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyi hizmetine dmade kildigi
en milkkemmel ve miikerrem bir varliktir. Nitekim Allah Teala, akilli olan her insanin
tabiatina cirkini giizelden, fiicru takvadan ayirt edebilme ozelligi bahgetmistir.
Temyiz ehli olan insanoglunun, bu fitrat1 geregi basta Rabb’ine karsi olmak iizere,
evrende yaratilan her seye karsi sorumluluklari bulunur. Dolayisiyla insan, sorumlu

bir varlik olarak imtihana tabi tutulmustur.

“Imtihan/Sinama” kelimesi musibet bahsinde sik¢a karsilastigimiz
lafizlardan biridir. Kulun maruz kaldig: felaketler karsisindaki 1yi yahut kotii tutumu
ger¢ek kimliginin ve tavrinin anlasilmasinda bu kavram onemli bir yere sahiptir.
Imam Matiiridi’nin belirttigine gore; diinya aleminde kullara isabet eden felaketler
Allah’in emirlerine muhalefet etmenin yani sira imtihan maksadiyladir. Ancak hangi
maksatla olursa olsun belalar, Allah’tan insanlara zuliim degil, birey veya toplumlari
denemek ya da kullarin kendi elleriyle yaptiklar1 yliziinden diistiikkleri hal
sebebiyledir. Nimetlerin varligi-yoklugu, azligi-coklugu gibi hususlarin tiimii imtihan
alametidir.  Aragtirmamizin  bazi1  boliimlerinde  dile  getirdigimiz ~ gibi,
sinanma/denenme kisinin sadece ser olarak gordiigii seylerle olmayabilir. Baska bir
deyisle, insanlarin zenginligi, bereketi, sagligi, huzur ve rahatligi vb. kazanimlar
imtihan vesilesi sayilabilir. Nitekim insan, iyi/giizel goriinen seye slikretmesiyle;
hastalik, mihnet, darlik gibi ibtilalara karsi sabretmesiyle denenir. Bu baglamda
Allah, fert ya da toplumlar1 zenginlik, rahatlik, bolluk vererek de imtihana tabi
tutarak bu kazanimlar1 karsisindaki tavirlarimt sinar. Bu agidan bakildiginda basa
gelen musibetler ile insanlarin isledikleri giinahlar arasinda dogrudan miinasebet
kurmak yanlis bir algidir. Neticede Allah, ilahi hikmeti geregi insani, yasadigi bu
varlik aleminde bazen bolluk bazen de darlikla karsilagtirabilir. Ancak beser, fitrati
geregi ¢ogu kez kendisi i¢in iyt ve giizel sandifi seylerin ivedi olarak
gerceklesmesini ister. Halbuki insanin musibet olarak sandig1 seyler hayrina vesile

olabilir. Nitekim Imam Matiiridi, bu hususta peygamberlerin karsilastiklar1 zorluk ve
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eziyetleri drnek getirerek beld olarak goriinen seylerin kendisi i¢in iyilige ve rahmete

erismesinde musibeti basamak olarak gortir.

Ayni zamanda Allah’in miimin, kafir, miinafik ayrimi yapmaksizin hem
verdigi nimetlerle hem de maruz biraktig1 beld ve sikintilarla imtihana tabi tuttugu
bir hakikattir. O, bazen nefislerde olan sikintiyla, korkuyla, evlatla, bazen mallarla,
bazen bedene isabet eden hastaliklarla bazen de dini yonden imtihan eder. Zira
Imam, en biiyiik musibetin, Allah’1 inkar etmek ve sirk kosmak oldugunu hatirlatir.
Bu cercevede musibet, miiminler i¢in kesinlikle kotii bir sey degildir. Allah’in,
kullarin1  kendine déndiirmek igin vyiiriirliige koydugu hayirdir. Ayrica Imam
Matiiridi, musibet konusunda ge¢cmisteki bazi kavimlerin akibetlerine de siklikla
vurgu yaparak Allah’a olan kibir ve inatlarindan dolay1 azaba dugar olduklarini bu
ylizden helak edildiklerini vurgular. Bu sebeple, musibetin ger¢eklesmesinde fert ya

da toplumlarin hatali1 eylemlerinin rolii biiyiiktiir.

Imam Matiiridi’nin musibete iliskin yorumlarmni inceledigimizde felaketlerin

ii¢ baslikta gerceklestigini soylememiz miimkiindiir:

a) Kulun iradesi ile vuku bulan felaketler. (Tedbirsiz davranarak hastaliga
maruz kalmak, akli dengeyi sarsacak maddeler kullanarak meydana gelen kazalar
gibi)

b) Kisinin iradesinin kismi olarak etki ettigi belalar. (Trafik kazalar1 gibi)

¢) Kulun iradesi haricinde meydana gelen musibetler. (Oziirlii olarak dogmak,

heyelan, sel, ¢1g vb. gibi dogal felaketler)

Ote yandan kulun “hosuna gitmeyen bir sey”, onun igin “hayir” olabilir.
Istekte bulundugu yahut “sevdigi bir sey” de onun igin “ser” olabilir. Zira “Hakkinizda
hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin i¢in kot oldugu halde bir seyden

hoslanmis da olabilirsiniz. Yalmz Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara, 2/216) mealindeki
ifade bu hususa isarettir. Imam Matiiridi’nin de dile getirdigi iizere hastalik, 1stirap,
bela ve felaketlerin meydana gelisinde, insanligin bilgisi diginda kavrayamadigi

hikmetleri vardir.

Yaratilanlarin bagma gelen her sey Allah’in ilmi ezelindedir. Dolayisiyla
kisiye isabet eden hayir, ser/kotiiliik, bela gibi seyler O’nun takdiriyledir. Bu yilizden

Allah neden kiifrii yaratiyor? Neden mihnete yer veriyor? denilemez. Nitekim Imam
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Matiiridi, cesitli ayetlere (En’am, 6/38; Tevbe, 9/51; Ylnus, 10/61) atifta bulunarak

her seyin Allah’in izni dahilinde gerceklesecegini vurgulamaktadir.

Allah kotiiliigli murad etmez, muhtemel zararlar1 hakkinda kullarini ikaz eder.
Ama bu durum karsisinda fert, 1srarci olursa Allah vasitalarini yaratir. Dolayisiyla

kotiiliigiin kaynagt akli ve iradesi ile lireten insanin kendisine aittir.

Netice olarak kul, beld ve zorluklarla sinandiginda hayata ve olaylara farkl
pencereden bakma beceresi kazanir. Ayrica daha sabirli ve merhametli bir insan
olma firsatin1 elde eder. Musibetlere maruz kalan birey ya da toplumlar hatali eylem
ve tutumlarin1 yeniden gozden gecirip, yasananlara ibret nazariyla bakmalidir.
Yaptigimiz degerlendirme ve &neriler Imam Matiiridi’nin bu konudaki fikirleri

etrafinda yorumlanmastir.
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