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ETiK BEYAN

Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallari’na
uygun olarak hazirladigim bu tez ¢calismasinda;

e Tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik
kurallar ¢ergevesinde elde ettigimi,

e Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak
kurallaria uygun olarak sundugumu,

e Tez calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak
kaynak gosterdigimi,

e Kullanilan verilerde ve ortaya c¢ikan sonucglarda herhangi bir degisiklik

yapmadigimi,

e Bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu bildirir, aksi bir durumda

aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim.

Seyyit Nur CIRAN



ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Allah Teala yarattig1 insanlar1 tek tip olarak degil, kadinli erkekli kabileler
halinde yaratmistir (Hucurat, 49/13). Bu farklilik insanlarin mizaglarinin, hal ve
hareketlerinin ve dahi yasantilarinin birbirinden ayri olduguna dalalet etmektedir.
Mizaglar1 ve yasantilart farkli olan insanlara karsi tek tip bir uygulama da s6z konusu
olamaz. Bu dogrultuda Islam dini igerisinde kolaylik prensibini benimseyerek
insanlarin mizag¢larina uygun tevhitten sapmayan bilakis tevhide siki sikiya baglayan
mezhepler ve tarikatlar dogmustur.

Tasavvufun mensei Hz. Peygamber’dir (s.a.v). O’nun giizel ahlaki tasavvufun
ana gayesi olmus, sifiler tarafindan uygulanagelmistir. Yine Hz. Peygamber’in
(s.a.v) miicadelesi stfilere 6rnek teskil etmis, zahiri ve batini olarak kamil insan olma
yolunda onlara yol gosterici olmustur. Bu dogrultuda sifiler tarikat adi altinda
birtakim adaplar ve terbiye metotlar1 gelistirmislerdir. Bu terbiye sonucu seyr u
stilikunu tamamlayan stfiler insan-1 kamil olarak diger insanlara yol gosterici, irsad
edici birer lider/seyh/miirsid olmuslardir.

Bizler bu calismamizda tasavvufun sistemlesmis olarak karsimiza ¢iktig
tarikatlardan iki biiyiik silsilenin pirler1 olan safilerin, cithad kavramina
yaklasimlarini ve tavirlarini ele aldik. Bu meyanda Necmeddin-i Kiibra ve Mevlana
Celalleddin-i Rimi’nin Mogollar ile giristikleri miicadele lizerinden nefsi ve fiziki
olarak cihad anlayislarini karsilastirarak degerlendirmelerimizi yapmaya galistik.

Calismamiz bes bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; ¢alismanin
konusuna, amacina, onemine, sinirliliklarma ve tanimlara yer verilmistir. Ilgili
alanyazin boliimiinde; XIII. ylizy1l Orta Asya’daki siyasi durum incelendikten sonra
iki slfinin farkli agilardan miicadele ettikleri Mogollar ve karsilastirmasini
yaptigimiz bu sifilerin yasamlari kuramsal ¢er¢eve baglaminda incelenmistir. Ayrica
ilgili arastirmalar hakkinda bilgiler verilmistir. Yontem boliimiinde; arastirmanin

modeli ve bilgi toplama kaynaklari ele alinmistir. Bulgular ve yorumlar bolimii ise



calismamizin detaylarmin yer aldigi bolimdiir. Burada; cihad kavraminin tahlilleri,
iki sGfinin cihad anlayislar1 ve birbirleriyle karsilastirilmalari verildikten sonra
tarikatlarinin siyasi otoritelere karsi takindiklar1 tavir ve oOliimlerinden sonraki
durumlar1 hakkinda bilgiler sunulmustur. Ayrica iki biiyiik sifi nazarinda tasavvuf ve
davet konusu islenmistir. Sonu¢ ve Oneriler boliimiinde ise ¢alismadan elde edilen
bilgiler oOzetlenerek Onerilere yer verilmistir. Ayni zamanda calisma, ekteki
fotograflarla desteklenmistir.

Bu calismay1 hazirlarken destegini her daim hissettigim kiymetli danisman
hocam Dog. Dr. Esma SAYIN’a tesekkiirlerimi sunuyorum. Egitim hayatimda beni
dogru secimler yapmaya yonlendiren maddi-ménevi desteklerini hi¢bir zaman
esirgemeyen anneme, babama ve agabeylerim; Erdem, Ekrem ve Yunus Emre
CIRAN’a en kalbi duygularimla siikranlarrmi sunuyorum. Ayrica tez yazim
stirecimde eser, kaynak ve goriisleriyle beni yalniz birakmayan kiymetli kardesim
Fatih KIZILHAN’a ve fikri aligveris yaptigim, istifade ettigim diger hocalarima

tesekkiir ediyorum.

BALIKESIR, 2022 SEYYIT NUR CiRAN



OZET

NECMEDDIN-i KUBRA VE MEVLANA CELALEDDIN-i ROUMI’NIN
MOGOLLARLA MUCADELELERINDEKi CIHAD ANLAYISLARI

CIRAN, Seyyit Nur
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Tez Danmismani: Do¢. Dr. Esma SAYIN
2022, 112 Sayfa

Tarih boyunca mutasavviflara yoneltilen elestiriler birtakim safhalardan
gecerek giiniimiize kadar gelmistir. Donemlerinin ilk zamanlarinda bid’at
suclamasiyla, daha sonraki donemlerde sirk/kiifiir ithamlariyla, yakin yiizyilda ve
giiniimiizdeyse pasiflik gibi bircok elestiriye maruz birakilmistir. Tasavvufu
bilmeyenlerin yonelttikleri bu elestiriler vicdan sahibi alimler tarafindan objektif
sekilde incelenerek, durumun elestirildigi kadar vahim olmadigin1 verdikleri eserlerle
ortaya koymuslardir. Nitekim elestirilen pasiflik iddiasinin gercegi yansitmadig:
tarih¢ilerce de malumdur. Yakin zamanda iilkemizde gergeklestirilen darbe
girisimine kars1 koymak adina birgok tasavvuf erbabinin meydanlarda ndbet tuttugu
da asikardir. Hal bu iken geg¢misten giinlimiize mutasavviflar1 tekkeye kapanip
sadece zikirle mesgul olan bir tiplemeyle degerlendirip, fiziki miicadeleye
girismediklerini iddia etmek tutarsiz bir yaklasimdan ileriye gitmemektedir.

Esasen yapilan bu pasiflik elestirisi mutasavviflarin fiziki miicadeleyi son
care olarak degerlendirip onceligi i¢ diisman bildikleri nefse yonelik vermelerinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kiiclik cihad ve biiyiikk cihad nitelemeleri 6nem
atfetmektedir. Fiziki miicadeleyi kiigiik gormelerinin sebebi karsilasilan diismanla
gecici siireligine miicadele edileceginden kaynaklanmaktadir. Biiylik cihad olarak
nitelenen nefs ile miicadeleyse Omiir boyu devam edecek bir miicadeleyi
kapsamaktadir. Bundan dolayr mutasavviflar 0Onceligi kisinin nefsiyle olan
miicadelesine ve zamani geldiginde fiziki olarak diigmanla miicadeleye girigmenin

dogru olacagi bilincini tagimislardir.



Nitekim XIII. yilizyilda Necmeddin-i Kiibra, nefsi miicadelesinin yaninda
fiziki olarak diismana kars1 savas meydanina inerek sehid olmustur. Hz. Mevlana ise
dogdugu topraklardan kiigiik yasta hicret ederek bir¢ok beldeden sonra Anadolu’ya
yerlesmis bir mutasavvif olarak, nefsi miicadelesi bir yana fiziki miicadelenin farkl
boyutu olarak fikri miicadele metodunu kullanarak diigmanini alt etmeye calismistir.
Nihayetinde katliamlar yaparak diinyaya korku salan Mogollar, Hz. Mevlana gibi
fikri miicadele metodunu siirdiiren mutasavviflar eliyle Miisliiman olmus ve bu
fikri/inan¢ miicadelesi karsiligin1 bulmustur.

Hz. Mevland’nin miicadelesini anlamayanlarin O’nu Mogol ajani olmakla
itham etmeleri sasilacak bir durum degildir. Tasavvufun inceliklerine vakif olan
ulema O’nun kesf/ilham ile Mogollarin gelecekte Miisliiman olacagma dair
diisiincesinin zamanla tahakkuk edisinin farkindadirlar. Dolayisiyla, iki biiytik
mutasavvifin miicadelelerini yasadiklart ortam perspektifinde degerlendirmek en

dogru yaklasim olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cihad, Mogol, Necmeddin-i Kiibra, Mevlana

Celaleddin-i Rimi.
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ABSTRACT

Jihadi Understanding of Necmeddin-i Kiibra and Mevlana Celaleddin-i Riimi in

Their Struggle Against the Mongols

CIRAN, Seyyit Nur
Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Esma SAYIN
2022, 112 Pages

Criticisms directed at Sufis throughout history have passed through some
stages and have survived to the present day. They were exposed to many criticisms
such as the accusation of bid'ah in the early days of their period, the accusations of
shirk/blasphemy in the later periods, and passivity in the last century and today.
These criticisms, directed by those who do not know Sufism, were examined
objectively by conscientious scholars and they showed in their works that the
situation was not as grave as it was criticized. As a matter of fact, it is also known by
historians that the alleged passivity that has been criticized does not reflect the truth.
It is also obvious that many Sufi connoisseurs kept guard in the squares in order to
oppose the coup attempt that took place in our country recently. While this is the
case, it is inconsistent to argue that from past to present, mystics are closed in a lodge
and only engaged in dhikr, and to claim that they do not engage in physical struggle.

In fact, this criticism of passivity stems from the fact that mystics consider
physical struggle as last alternative and give priority to the nafs, which they know as
the internal enemy. Therefore, the qualifications of small jihad and great jihad are
important. The reason why they despise the physical struggle is that it will be fought
against the enemy for a temporary time. The struggle against the nafs, which is
described as the great jihad, includes a lifelong struggle. For this reason, Sufis have
been conscious of the fact that it is right to struggle with one's nafs first and when the

time comes, to engage in a physically struggle with the enemy.

vii



Indeed, in the thirteenth century Necmeddin-i Kiibra was martyred by going
down to the battlefield against the enemy physically, besides his nafs struggle.
Mevlana, on the other hand, as a mystic who migrated from the lands of his birth at a
young age and settled in Anatolia after many cities, tried to defeat his enemy by
using the method of intellectual struggle as a different dimension of physically
struggle, apart from his nafs struggle. In the end, the Mongols, who terrorized the
world by making massacres, became Muslims by the help of mystics like Mevlana
who continued the intellectual struggle method, and this intellectual/belief struggle
was rewarded.

It is not surprising that those who do not understand Mevlana's struggle
accuse him of being a Mongolian agent. Ulema, who are familiar with the subtleties
of Sufism, are aware of the fact that his thought that the Mongols will become
Muslims in the future with his discovery/inspiration has been realized over time.
Therefore, it would be the most correct approach to evaluate the struggles of the two

great mystics from the perspective of the environment in which they lived.

Keywords: Mysticism, Jihad, Mongolian, Najm al-Din al-Kubra, Mawlana

Jalal al-Din Rumi.
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1. GIRIS

XI. asrin yarisindan XIII. asrin baslarma kadarki siire¢ tasavvuf tarihi
agisindan olduk¢a 6nemli bir konuma haizdir. Bu siire¢ tasavvufun tarikat adi altinda
teskilatlanarak sistemlestirildigi ve Islam diinyasma yayildigi bir donemdir.
Miisliiman devletlerin himayesinde bazi biiyilik stfiler dergahlarini acarak tasavvufi
egitim vermeye baslamislardir.

Zamanla tasavvuf her kesim tarafindan bilinen, miispet yaklasimlarin oldugu
gibi mesafeli yaklasim ve tavirlarin oldugu bir ekol haline gelmistir. Birtakim
insanlar tasavvufun inceliklerine vakif olmadiklarindan elestiri dozunu artirmis,
stfileri sirkle itham edecek seviyeye gelmislerdir. Ancak buna ragmen tasavvufi
egitim/ahlak bir¢ok insan tarafindan benimsenerek giiniimiize kadar siiregelmistir.

Tasavvufa yoneltilen elestirilerden bir tanesi de cihad kavramina yaklasimlar
olmustur. Safileri pasif olarak gormiis, onlarin fiziki cihada girmekten geri
durduklarini iddia etmislerdir. Bizler de ¢calismamizda bu elestirinin yersiz oldugunu
iki stfi nazarinda degerlendirdik.

Bu boliimde ise “Necmeddin-i Kiibra ve Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin
Mogollarla Miicadelelerindeki Cihad Anlayislar1” adli aragtirmamizin konusu, amaci,
onemi, simurliliklart hakkinda bilgi verilecek ve arastirmada kullanilan bazi

kelimelerin tanimlar1 yapilacaktir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calismanin konusu; tasavvufa intisap eden stfilerin cihad kavramina
yaklasimlart ve uyguladiklar1 miicdhede anlayislarinda fiziki cihada yer verip
vermediklerini iki biiyiik sGff nazarinda ele alinmasidir. XIII. yiizyilda ortaya ¢ikan
Mogol zulmiiniin stfiler tarafindan nasil bertaraf edildigi, hangi metotlar kullanilarak

onlara yaklasildigi agiklanmistir. Bu dogrultuda iki sGfinin hayatlari, tasavvufi



goriigleri ve cihad kavramina yaklasimlari ele alinmistir. Ayrica Mogollarla

miicadelelerindeki farkliliklar: karsilastirilarak agiklanmaya calisilmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Calismamizin amaci; sGfilerin cihad anlayisina bakis agilarini tespit ederek
onlara yoneltilen bazi ithamlarin yersiz oldugunu ispat etmektir. Bu dogrultuda ele
aldigimiz iki stifi nazarinda cihad kavraminin sadece fiziki olarak uygulanmadigini,
zaman ve mekana gore stfiler tarafindan degerlendirildigini agiklamaya calistik.

Ayrica karsilastirdigimiz iki sGfiden biri fiziki cihadi benimseyerek sehid
olurken diger sufl fikri cihad siirdiirerek diismanini etkilemeye c¢alismis ve zamanla
Miisliiman olmalar1 yoniinde bir cihada girismistir. Bizler onlarin sGft Kimlikleriyle
nefsi cihadlarmin yaninda yeri geldigi zaman diismana kars1 nasil hareket ettiklerini
de arastirmamizin gayesi edindik. BOylece iki stfi nazarinda ortak diisman olarak

goriilen Mogollara karsi takindiklar: tavri cihad kavrami {izerinden ele aldik.

1.3. Arastirmanin Onemi

Bu caligma iki agidan onem arz etmektedir. Birincisi sifilere yoneltilen
elestirilerden bir tanesi olan ‘pasif Miisliiman’ olgusunun kabul edilmeyerek cihad
kavrami tizerinden agiklandigi ilk ¢alismadir. Gegmisten gliniimiize dek sufilerin
cihad meydanlarinda sehid olduklar1 bilinen bir gercektir. Ancak bazi kesimler bu
gercegi ya bilmemekte yahut da iizerini 6rtmektedirler. Bizler bu ¢alismamizda sehid
olan sifilerden Necmeddin-i Kiibra’nin miicadelesine deginerek fiziki cihadi ve
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mogollara kars1 yiiriittiigli aktif fikri cihadin ne
sonuclar dogurdugunu agiklamaya ¢alistik.

Ikincisi ise, Hz. Mevlanad’min yiiriittiigii fikri cihad anlayisinin yanls
yorumlanarak Mogol ajani iddialarina kapilan kimselere karsi dolayli olarak bir
savunma niteligi tagimasidir. Diinya genelinde kabul gormiis, tasavvufi ahlakiyla her
kesimden insana hitap etmis, sevgisini kazanmig ve nice insanin hidayetine vesile
olmus bir sifiye bu tarz yaklagimin art niyet tagidig: belirtilerek okuyuculara Hz.

Mevlana’y1 anlama adina farkli bakis acilar1 sunulmaya calisilmistir.



1.4. Arastirmanin Simirhliklar:

Bu caligma; cihad kavrammin Kur’an ve Siinnet baglaminda tasavvufi
1stilahlardaki tanimi ve uygulanisi ile simirhidir. Diger disiplinler agisindan ihtiva
ettigi tanimlamalar ve kullanimlar detaylandirilmamistir. Ayrica XIII. yiizyilda
Mogollarin istila ettigi yerlerin bir¢oguna deginilmemistir. Konumuzu ilgilendiren
kisimlari ile iktifa edilmistir.

Calismamizda, Necmeddin-i Kiibra ile Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin cihad
anlayiglarin1 Mogollar iizerinden degerlendirdik. Dolayisiyla bu iki sifi ile ¢alisma

siirlandirilmstir.

1.5. Tamimlar

Asabiyyet: Cahiliye devrinde, baba tarafindan kan bagi olan akrabalarin
olusturdugu topluluga ‘asabe’, bu toplulugun tiim bireylerini birbirine baglayarak
herhangi bir dis tehlikeye karsi savunmak veya saldirida bulunmak icap ettigi vakit
tim bireylerin harekete gecmesini saglayan birlik ve dayamisma ruhuna da
‘asabiyyet’ denilmektedir (Cagrici, 1991, s. 453). Ibn Haldin’un deyimiyle, bir
kabileye mensup olan bireylerin birleserek yardimlagsmalari sonucu olusan
dayanisma ile birbirlerini ve kabilelerini miidafaa etmelerini ve diger kabilelere karsi
taarruza ge¢melerini temin eden bir histir. Dolayisiyla bir kabile asabiyyet hissi ile

can ve mal giivenligine kavusurlar (Ibn Haldin, 2007, s. 94).

Belh: Afganistan’in kuzeyinde kalan bir sehirdir. Amuderya nehrinin
giineyinde Dehas irmaginin {lizerinde Kiihibaba denilen dagin eteginde kurulmustur.
Admi eski Fars¢a’da ‘Bahtris’, Iranin eski kutsal kitabi Avesta’da Bahdri ve
Grekge’de Baktra seklinde gecen Baktres’ten almaktadir (Yazici, 1992, s. 410).

Cihad: Arapgada gii¢ ve gayret sarf etmek, bir isi basarabilmek i¢in elinden
gelen her seyi yapmak manasindaki cehd kokiinden tiiremistir (Ozel, 1993, s. 527).
Islam literatiiriinde ise, Miisliimanlarmn Allah yolunda can ve mallariyla savasma
gorevine denilir. Nitekim kafir ve asilerle savasmaya seriatta cihad denilmektedir
(Ciircani, 1997, s. 81). Tasavvufi istilahta ise, miiridin nefsini 1slah etmek adina

vermis oldugu miicadeleden ibarettir. (Uludag, 1991, s. 117).



Dergah: Tasavvuf ehlinin toplandiklar1 tekkedir. Bu tekkelerde dervisler
seyh veya halifelerin yonetiminde zikir ve ibadet ederek seyr u siiliik ile mesgul
olurlar. Nefislerini terbiye ederek ruhen ve ahlaken egitim alip olgun ve yetkin kisiler

olmak i¢in devam ettikleri yerdir (Uludag, 1991, s. 478).

Ehl-i Kitap: Kur’an-1 Kerim’de de kullanilan bu tabir, kendilerine hak
peygamber vasitasiyla kitap indirilen Hiristiyan ve Yahudilerdir (Ciircani, 1997, s.
45). Esasen ehl-i kitap tamlamasi ilahi bir kitaba inananlar baglaminda kullanilir. Bu
dogrultuda Miisliimanlara da Ehl-i kitap denilebilir. Fakat Kur’an digindaki ilahi
kitaplarda yer almayan bu kullanim, Miisliimanlar diginda kutsal kitaba inanan din

mensuplari i¢in kullanilir (Kaya, 1994, s. 516).

Fazl: Lituf, ihsan ve bahsis anlamlarina gelmekle beraber tasavvufi istilahta,
herhangi bir sebebe bagli kalmayarak ve karsilik beklemeyerek dogrudan yapilan
safiyane iyiliktir (Uludag, 1991, s. 174). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Fazl Allah’in

elindedir. Onu diledigine verir” (Hadid, 57/24) buyrulmaktadir.

Hadis: Sozlikte tahdis masdarindan bir isim olarak gegen Hadis, haber
vermek anlamindadir. Istilah manasi ise, Hz. Peygamber’e (s.a.v) isnad edilen sz,

fiil ve takrire verilen isimdir (Ciircani, 1997, s. 92).

Halvet: Yalniz kalmak, inzivaya g¢ekilmek, uzlet halinde olmak, kalabaliga
karismamak, toplumdan uzak durmak manasindadir. Tasavvufi istilahta ise, higbir
varligin bulunmadig1 yerde Allah Teala ile konusmaktir (Uludag, 1991, s. 206). Bu
konusmada ne bir melek ne de herhangi bir varlik bulunmaktadir. Esasen halvet

denilen sey bu manaya ulagsmayi saglayan surettir (Kasani, 2015, s. 234).

Harizm: Aral g6liiniin glineyinde bulunan ve XIII. yiizyila kadar bu bolgede
yasayan halka verilen isimdir (Ozaydin, 1997, s. 217).

Heva: Sozlikkte arzu ve istek manalanyla esittir (Uludag, 1991, s. 219).
Tasavvufi 1stilahta ise, nefsin fitrat1 geregince bir takim lezzetlere meylederek basit

ve adi seylere yonelip yiice olandan yiiz ¢evirmesidir (Kasani, 2015, s. 570). Bir



baska ifadeyle, seriat c¢izgisi disinda nefsin hoslandig1 seylere meyletmesidir

(Ciircani, 1997, s. 250).

Havatir: Hatir kelimesinin ¢oguludur. Insanin icerisine dogan hitap ya da
kulun amel etmeksizin icerisine gelen ilham manasindadir (Ciircani, 1997, s. 96). Bu
hitap Allah Teala’dan gelebilecegi gibi melekten, seytandan ve nefisten de gelebilir
(Kasani, 2015, s. 229). Allah’tan gelen hitaba, hatir-1 Hak denilir. Melekten gelene
ilham, seytandan gelene vesvese denilir. Nefisten gelene ise hevacis veyahut

hadisu’n-nefs denilir (Uludag, 1991, s. 212).

Haya: Sozliikte utanma ile es anlamlidir. Ayiplanma endisesi ile nefsin bir
seyl yapmaktan veya yapmamaktan sakinmasi ve sikilmasidir (Uludag, 1991, s. 214).
Tasavvufl 1stilahta ise, saliklerin kat ettikleri hal ve makamlarla irtibatli olarak Allah
Teala’ya gosterilen hiirmete verilen isimdir (Kasani, 2015, s. 225). Bir bagka tabirle,

Allah’tan korkan bir miiminin giinah islemekten utanmasidir (Ciircani, 1997, s. 91).

Icazet: Sozliikte izin ve ruhsat manalarina gelmektedir. Tarikatta bir seyhin
huzuruna ¢ikilip da ayrilanacagi zaman o seyhten izin alinmasina ve seyhinde izin
vermesine icazet denilmektedir (Ciircani, 1997, s. 34). Diger bir mana, seyhin talebe
yetistirmesi igin yetkinlik kazanmis ve liyakatini ispatlamis miiridine izin vermesine
icazet, ayrica bu iznin yazili belgeye doniistiiriilmesine de icdzetndme denilmektedir

(Uludag, 1991, s. 239).

Ilham: Sozliikte bildirmek, haber vermek anlamindadir. Tasavvufi istilahta
ise, feyz yoluyla kalbe birakilan bilgidir (Ciircani, 1997, s.28). Diistinme yoluyla
kazanilan bir bilgi olmayan ilham, Allah Tedla veya melek kaynaklidir (Uludag,
1991, s. 244). Bu bilgiler kalbe gelirken kalpte hakim olan halin hiikmii neyse ona
gore sekillenmektedir (Kasani, 2015, s. 79).

Ilim: Gergege uygun olan kesin diisiince yahut akilda bir seyin suretinin
belirmesidir (Clircani, 1997, s. 156). Tasavvufi olarak, kendini bilmektir. Nitekim
“ilim ilim bilmektir ilim kendini bilmektir” diyen Ylnus buna dikkat ¢ekmistir
(Uludag, 1991, s. 245).



Isbat: Miiridin aliskanlik haline getirdigi davramislarmi gidermesine mahv,
bunlarin yerine ibadetin hiikiimlerini koymasina ise isbat denilmektedir (Uludag,
1991, s. 253). Yani bir kimse ¢irkin isleri terk ederek onlarin yerine giizel amelleri

koymasina isbat denilmistir.

Keramet: Peygamberlik iddiasi olmayan kiside ger¢eklesen olagan iistii
haldir. Eger bu olaganiistiilik iman ve salih amel sahibi kisi tarafindan
gerceklesmiyorsa o vakit istidrac olur. Peygamberlik iddiasiyla gerceklestiginde ise
mucize olarak tanimlanir. (Ciircani, 1997, s. 187). Esasen keramet, Allah Teala’nin

veli kullarina bir ikramidir (Uludag, 1991, s. 284).

Kesf: Sozliikte perdeyi kaldirmak, agiga ¢ikarmak, ortiilii olan1 agmak, gizli
olan1 agikar etmek, sezmek ve tahmin etmek anlamina gelmektedir (Uludag, 1991, s.
286). Tasavvufi 1stilahta ise, perdenin ardindaki gaybi bilgilere vakif olmaktir
(Ciircani, 1997, s. 188).

Konya: I¢ Anadolu Bélgesinde bulunan bir ildir. Ayn1 zamanda bir dénem
Anadolu Selguklu Devletine bagkentlik yapmistir (Baykara, 2002, s. 183).

Kiibreviyye: Necmeddin-1i Kiibrd’ya nispet edilen bir tarikattir. Ayni
zamanda Orta Asya kokenli li¢ biiyiik tarikattan biridir (Algar, 2006b, s. 500).

Misyonerlik: Kok itibariyle missio yani misyon kelimesinden tiiremistir.
Misyon gorev ve yetki manalarina gelmektedir. Dolayisiyla misyoner de, gorevli
olan kisi manasindadir. Misyonerlik ise Hiristiyanlikla 6zdeslesmis ve bu baglamda
dinin yayilmas1 amaciyla yapilan sistematik faaliyetlerin genel adidir (Giindiiz, 2020,
s. 193).

Miicahede: Sozlik anlamiyla savagmak, miicadele etmek demektir, gayret
sarf etmek demektir. Tasavvufl 1stilahta ise, nefs ile girisilen miicadeledir (Uludag,

1991, s. 348). Nefsin her cesit istegine karsi durmak ve buna zorlamaktir (Kasani,
2015, s. 484).



Miirid: Isteyen, talep eden anlamindadir. Nefsini diinyanin nimetlerinden
alikoyarak yiiz ¢eviren ve ibadetlerle zaman geciren kisidir (Kasani, 2015, s. 499).
Benzer bir mana ise, tarikata girerek seyhe baglanan kisidir (Uludag, 1991, s. 353).

Miirsid: Sozliikte rehber, kilavuz ve yol gosteren gibi manalara gelmektedir.
Tasavvufi istilahta ise, miiridleri egiten ve yetistiren mutasavviflara verilen isimdir
(Ciircani, 1997, s. 232). Bir baska deyimle miirsid, merdiven misali bagkalar1 ona
basarak yiikselir. Mum misali kendisi yanar ama etrafindakiler aydinlanir (Uludag,

1991, s. 354).

Nefs: Kisinin benligi, his ve bilingli hareket kuvvetini tasiyan, latif ve
bugusal bir cevher, Allah Teala’nin tanimiyla hayvani bir ruhtur (Ciircani, 1997, s.
239). Tasavvufi olarak nefs, kisinin kotii huylar1 ve ¢irkin vasiflarinin mahalli olan
latife yahut cism-i latiftir (Uludag, 1991, s. 368). Yani bir kimseye kotiiliigii emreden
i¢ diismandir. Bu sebeple onunla daimi olarak miicahede etmek gerekmektedir

(Uludag, 1991, s. 368).

Riza: Sozlikte sizlanmamak, yakinmamak, hosnut ve memnun oma hali
anlamlarma gelmektedir. Ciineyd, iradeyi ortadan kaldirmak; el-Kannad, kaderin ac1
gercekleri karsisinda kalbin selim olmasi olarak rizad kavramini tanimlamaktadirlar

(Uludag, 1991, s. 396).

Riyazet: Sozliikte idman, egitmek, terbiye ve 1slah etmek, boyun egdirmek
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise seyr u siilik eden kisinin; az
yemek, az uyumak, az konugmak, halvet, siirekli zikir ve tefekkiir halinde olarak

nefsini terbiye etmesine denilir (Uludag, 1991, s. 399-400).

Salik: Yolcu demektir. Allah Teald’ya giden yolda seyr halinde bulundugu
stirece miiritle miintehi yani vasil olan kisi arasindaki kisiye denilir (Uludag, 1991, s.

412).

Seyr u Siiliik: Seyr sozliikte yiirlimek, yola gitmek anlamina gelmektedir.
Tasavvufi 1stilahta ise, Allah Teala’ya ulagmak/kavusmak maksadiyla manevi

anlamda yolculuk yapmaya denilmektedir (Uludag, 1991, s. 427). Seyr u siilik ise,
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Allah Teald’ya gidilen bu yolda bir rehber/miirsid Onciiliiglinde ve denetiminde

hareket edilmesidir (Uludag, 1991, s. 428).

Siikait: Susmak, konugsmamak anlamina gelmektedir. Tasavvufl anlamda ise,
susarak hakikati kavramaya c¢alismak veyahut diisiinmek, tefekkiir edebilmek igin
susmaktir. Bu meyanda tasavvufl egitimde killet-i keldm 6nemli bir yer tutmaktadir

(Uludag, 1991, s. 440-441).

Sehid: Genel olarak iki manaya gelmektedir. Birincisi Allah Teala i¢in Hak
sevgisiyle can veren asik veyahut Allah Teila yolunda can veren kimsedir. Ikincisi,
miisahede ehli ve suhlid sahibi kimse manasindadir (Uludag, 1991, s. 450). Yani

Allah Teala’ nin tecellilerini gorerek mana alemini seyreden kisilere denilir.

Tasavvuf: Mana itibariyle birgok tanimlama yapilmistir. Bunlar arasindan;
kotii huylart terk ederek gilizel huylar edinmek, kimseden incinmeyip kimseyi
incitmemek, bastanbasa edepli olmak, herkesin yiikiinii yiiklenmek ve kimseye yiik
olmamak, nefse kars1 girigilen ve barigi miimkiin olmayan savas, Hakk’in seni sende
Oldiirmesi ve kendisiyle yasatmasi, kamil insan olmak seklinde tanimlari 6rnek
gosterebiliriz (Uludag, 1991, s. 470). Genel olarak tasavvuf, Kur’an ahlakiyla
ahlaklanmaktir. Hz. Peygamber’in siinnetine simsiki baglanmaktir. Hakki hak bilip

batili batil bilerek hareket etmektir. Ilahi aska giden yolda émriinii gegirmektir.

Tecelli: Sozlik anlami itibariyle; goriinmek, agiga ¢ikmak gibi manalara
gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise, gaybtan gelerek kalpte zahir olan nurdur
(Ciircani, 1997, s. 56). Bir baska ifadeyle, goriinmeyenin kalplerde goriiniir hale
gelmesidir (Uludag, 1991, s. 472).

Tefviz: Teslim olmak, tevekkiil halinde olmak anlamlarina gelmektedir.
Istilahta ise, kulun tiim iglerini Allah Teala’ya havale ederek, O’nun yaptig1 her isi
gonil hoslugu ile karsilamasidir (Uludag, 1991, s. 477). Kadere razi1 olup kazanin her
tiirlii haline hikmet goziiyle bakmaktir. Aynm1 zamanda tevekkiiliin en miikemmel

seklidir (Uludag, 1991, s. 477).



Tevekkiil: Giivenmek, havale etmek anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi
olarak, Allah’mn katinda olana giivenerek halkin elinde olana goz dikmemektir
(Ciircani, 1997, s. 67). Seytanin insan iizerindeki vesvese, endise ve rizik kaygisi
halinin yok edilerek Allah’a giiven duygusuyla hareket edilmesidir. Bagka bir
ifadeyle, kalbin Hakk’a giivenmesidir (Uludag, 1991, s. 488).

Vesvese: Seytanin insani kigkirtarak; koti bir isin yapilmasi, iyi bir isin terk
edilmesi, geciktirilmesi ve eksik yapilmasini saglamasi veyahut aklin1 ¢elerek nefsin
asagl isteklerine uymaya tesvik etmesine denilir (Uludag, 1991, s. 522). Vesvese
insanin igerisinde seytanin telkinleri dogrultusunda bir his ve diisiince olarak

dogmaktadir.

Yakin: Siiphe ve tereddiit hali olmayacak kadar ger¢ek ve dogru olan, kesin
ve apacik bilgi anlamlarina gelmektedir. Tasavvufl istilahta ise, bir seyin hakikati
konusunda kalbin mutmain olmasidir. Bagka bir ifadeyle, her tiirlii siipheyi ortadan

kaldirarak tasdik edilen gaybin hakikatine ermektir (Uludag, 1991, s. 528-529).

Zikir: Hatirlamak, yad etmek gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi istilahta,
tarikat ehlinin belirli kelimeleri belirli zamanlarda, belirli sayida ve bir edep
dogrultusunda her giin diizenli sekilde séylemesidir. Ayni1 zamanda bu tarikat ehlinin
virdi olmaktadir (Uludag, 1991, s. 539). Ayrica zikir, riyazetin en 6nemli esasidir ve

kulun Rabbine yaklagmasini saglayan en biiyiik ibadettir (Kasani, 2015, s. 248).



2. iILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu arastirma daha once cihad kavram tizerine yapilan ¢alismalar incelenerek
hazirlanmistir. Calismada XIII. yilizyilda yasamis iki biiyiik mutasavvif {izerinden
ortak bir diisman olan Mogollara kars1 sifilerin cihad anlayislar1 karsilastirilmistir.
Bu dogrultuda yedi ana baslik iizerinden ¢alisma ele alinmistir.

Oncelikle tezin sistematik olarak ilerleyebilmesi acisindan bir altyap:
olusturma adina 6n bilgiler verilerek konuya giris yapilmistir. Bu dogrultuda birinci
boliimde XIII. yiizy1l Orta Asya’daki siyasi durum incelenmistir. Bu baghk altinda
Harizmgah Devleti’ni, Mogol Hanligi’n1, Mogollar1 ortaya ¢ikaran sebepleri, Cengiz
Han ve yasalarini, Mogollarin Islam diinyasina etkilerini ve Mogollarla miicadelede
stufilerin rolii incelenmistir.

Ikinci ve {igiincii boliimde iki biiyiik sOffyi tamma adma biyografik
bilgilerinin arastirilmasi yapilmistir. Bu meyanda; dogumlari, aileleri, tahsil
hayatlari, tasavvufa yonelisleri, vefatlar1 ve eserleri bashklar1 altinda bilgiler
sunulmustur. Dordiincii boliimde ¢alismanin konusuna temel teskil eden cihad
kavrami tlizerinde durulmustur. Cihad, Kur’an ve Siinnet baglaminda incelenerek
stifilerin bu kavrama yaklagimlari incelenmistir. Besinci boliim iki biiyiik safinin
ortak diisman {lizerinden cihad anlayisina yonelik bakis agilarmin incelendigi ve
karsilastirildigr yerdir. Burada iki stifinin tasavvufi miicdhede anlayislarinin ve fiziki
cihad anlayislarinin karsilastirilmasi yapilarak bir degerlendirme yapilmistir. Ayni ve
farkli olduklar1 hususlar belirginlestirilmistir. Altinc1 boliimde iki biiyiik safinin ve
kendilerinden sonraki takipgilerinin siyasi otoritelerle olan iligkileri incelenmistir.
Yedinci bolimde ise, ¢aligmayi sistematik olarak ilerletip nihayete erdirme adina iki
stifinin vefatlarindan sonra tarikatlarinin durumu hakkindaki arastirma sunulmustur.

Bu inceleme sekli caligmanin diizenini teskil etmektedir.

10



2.2. Tlgili Aragtirmalar

Tasavvufta cihad anlayisi manevi cihad baglaminda bir¢cok ¢alismaya konu
olmustur. Ulkemizde akademik anlamda miistakil bir calisma bulunmamasina
ragmen istisnai olarak Thsan Senocak tarafindan ‘Tasavvuf ve Cihad’ adli bir eser
yazilmistir. Bu eserde tasavvuf genel kavramlar iizerinden tanitildiktan sonra
miicahid safi 6rneklemeleriyle cihad konusuna deginilmistir. Bunun haricindeki
calismalarda ise cihad kavramini agiklayan eserlerin icerisinde manevi cihad bashigi
altinda tasavvufi cihada yer verilmistirr Bu dogrultuda birgok arastirma
bulunmaktadir. En yakin tarihli ¢alisma olarak Mustafa Cagrici’'nin kaleme aldig
‘Cihad Islami Kaynaklarda Nasil Anlasildi? Giiniimiizde Nasil Anlamaliyiz?” adli
arastirmayr Ornek gosterebiliriz. Bu calismalarda sifilerin cihada yonelik bakis
acilari ele alinmustir.

Karsilagtirmasini yaptigimiz iki sGfinin hayatlarina yonelik caligmalar ise
oldukca fazladir. Bizler bu kaynaklarin birgoguna arastirmamizda atiflar yaparak
degerlendirmelerimizi yaptik. Ozellikle Necmeddin-i Kiibra iizerine doktora
caligmast yapan Siileyman Gokbulut’un, ‘Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik’ aldi
arastirmasi onem atfetmektedir. Ayn1 zamanda Mustafa Kara’nin Seyh Kiibra’ya ait
ti¢ risaleyi terciime ederek igerisine aldigi ‘Tasavvufi Hayat’ adli bir ¢alismasi
bulunmaktadir.

Hz. Mevlana ile Mogollar arasindaki iligkiyi yakin zamanda kitaplastirarak
okuyucularina kazandiran Kemal Ramazan Haykiran’in ‘Mogollar ve Mevlana’ adli
calismas1 ve Osman Nuri Kii¢iik’iin ‘Mevidnd 'nin Yoneticilerle Iliskileri ve Mogol
Casuslugu Iddialar: I, 11’ adli caliymast Hz. Mevland’ya yéneltilen ajanlik
iddialarina yonelik kapsamli bilgileri barindirmaktadir.

Bu ¢aligmalardan bizim arastirmamizi ayiran kisim, iki sfinin nefsi ve fiziki
anlamdaki cihad anlayislarina yonelik smirlandirmamizdir. Diger caligsmalara
bakildiginda iki sGfinin biyografilerine ve tasavvufi goriislerine agirlik verildigi
goriilmektedir. Bu durum bizi iki biiyiik sifi {izerinden cihad kavramini agiklamanin
yani sira bu sufilerin cihad kavramina yaklasimlarini da ayrintili incelemeye sevk
etmistir. Dolayisiyla daha oOnce yapilan arastirmalarda deginilmeyen konular

tizerinde calisilmistir.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu calisma cihad kavramint onceleyerek ortak diisman goriilen Mogollar
tizerinden iki sOfinin miicadele bi¢imlerinin kiyaslanmasini icermektedir. Ayrica
cihad kavramimin Kur’an ve Siinnet merkezli kullanimlarini, tasavvufi olarak

yorumlanmasini yeni yaklagimlar sunarak ortaya koymaktadir.

3.2. Bilgi Toplama Kaynaklari

Bu calisma genel olarak cihad kavramiin sifiler nazarindaki bakis agilarini
yakalamak adina; tarihi kaynaklar, stfi tabakatlari, sozliikkler ve tasavvufun klasik
kaynaklar1 temel alinarak iki sifi iizerinden incelenmistir. iki sfinin yasamlarmi ve
yasadiklar yiizyilin sosyal ve siyasi a¢idan 6nemli olaylarini konu alan tarihgilerin
eserlerinden sik¢a faydalanilmistir. Ozellikle XIII. yiizyilda yasamis tarihgilerin,
devlet adamlarinin eserleri bu dogrultuda incelenmistir.

Ayrica bulunduklar1 siyasi ve sosyal g¢evreye ve dahi kavramlara olan
yaklasimlarina, fikri diislincelerine en giizel sekilde vakif olacagimiz, kendi yazmis
olduklar1 eserlerinden faydalanilmigtir. Ayn1 zamanda tasavvufun klasik kaynaklari,

modern ¢aligsmalar ve isari tefsirler karsilagtirmali olarak incelenmistir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. XIII. Yiizy1l Orta Asya’da Siyasi Durum

Diinya tarihi olaylar siralamasinda 13. yiizy1l siliphesiz tartisilmaz bir yer
almaktadir. Orta Asya’nmin kurak bozkirlarindan kopan firtina diinyanmn ilim ve
medeniyet cografyalarini tarumar etmis ve geriye bir harabe birakmistir. Bu firtina
Mogol firtinasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak kaynaklar bu firtinanin dindigi
zaman1 yine Mogollarin hakim oldugu zamana denk geldigini belirterek, en vahsi
insanlarin dahi gesitli etkilesimlerle uysallastirildigi ve medeniyet insasina katki
sagladiklarini belirtmektedirler.

Mogol istilasindan once Orta Asya’da bir¢cok devlet bulunmaktaydi. Bunlar
arasindan Mogollarin ortaya ¢ikmalarinin  miisebbibi olarak kabul edilen
Harizmsahlar Devleti 6n plana ¢ikmaktadir. Biiyiik Selguklu Devleti’nin devami
olduklarimi iddia etmisler, kisa siire icerisinde kendilerine denk gelebilecek glicte
hicbir devlet birakmamislardir. Bu denli biiyliyen ve giiclenen bir devlete kars
Mogollarin karsi durabilmesi ve hatta onlar1 tarih sahnesinden silinmesini
saglamalar elbette arastirmalara konu olacak ¢ok farkli yonleri barindirmaktadir.

13. ylizyilin basglarinda Harizmsahlar Devleti, heniiz Mogollarin tehdidiyle
kars1 karsiya kalmadan evvel gayet refah/zengin bir yapiya sahip, gelismekte olan bir
devlettir (Barthold, 2004, s. 127). Yiikseliste olan ticaretleri, gii¢lii surlarla cevrili
kaleleri olan bu devlet, sasali giinlerin yerini ¢ok kisa siire igerisinde harabeye
donmiis, sehirleri tarumar olmus bir yikintiya doniisecekti. Bu yikimin biiyiik
sorumlusu olarak Aldeddin Muhammed 6n plana ¢ikmaktadir. Onun gurur ve dar
diisiincesi bu sonu hazirlayan baslica sebep olarak goriilmektedir (Apak, 2020, s.
483). Biiyiik Mogol tarihg¢isi Ata Melik Ciiveyni, Sultan Muhammed’in gurur ve dar
goriisiine binaen kazandigi basarilar sonucu kendisini yildizlarin hakimi edasiyla
herkese tepeden bakan biri olarak tasvir etmistir (Cliveyni, 1958, s. 357). Bu tutum

Islam ahlakiyla bagdasmamaktadir. Kisilerin ferdi olarak gurur ve kibre kapilmalari,
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kendi sahislarinda cereyan eden bir takim sonuglar dogurdugu gibi bir makami temsil
eden devlet biiyiiklerinde ise bu tutumun sonucu agir bir sekilde tarihte drnekleriyle
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tarihgiler, Harizmsahlar ve Mogollar1 kars1 karsiya getiren sebepleri analiz
etmis ve birer ¢ikarimda bulunmuslardir (Ciiveyni, 1958, s. 77). Kanaatimizce bu
olaylar gayretullaha dokunmus olmali ki, yikilmaz denilen surlar yikilmis, bir avug
denilerek kiiciimsenen Mogollar diinyay1 kasip kavurmustur. Islam devletlerindeki
sirazesi kaymis adaletin elbette bir cezasi olmaliydi. Nitekim hadiste gecen ifadeyle:
“Zalim, Allah’in yeryiiziindeki adaletidir; énce onunla (baskalarindan) intikam alir sonra (déner)
bizatihi ondan intikam alir” (Aclini, 2000, s. 57) kavlince bu durumu izah etmek
miimkiindiir. Gerek Orta Asya’daki siyasi rehavet gerek Bagdat’taki Abbasi
halifesinin tutarsiz girisimleri bu firtinadan nasibini almistir diyebiliriz.

13. yiizyilda Anadolu’nun durumuna gelecek olursak, baslarda karisiklik
hakim iken Aldeddin Keykubad ile birlikte zenginlik/refah hakim olmus ve birlik
saglanmistir. Yaptig1 imar faaliyetleriyle ve Mogollara kars1 aldig tedbirlerle giictinii
pekistiren Keykubad, Selguklu sultanlar1 arasinda ¢ok 6nemli bir mevkie sahip olup
siyasi ve sosyal agidan Anadolu’yu en ileri medeniyet seviyesine c¢ikarmayi
basarmistir (Turan, 1969, s. 227). Daha saltanatinin ilk yillarinda alim ve ulemaya
saygida kusur etmemis onlara iltifatlarda bulunarak ¢esitli hediyelerle goniillerini hos
tutmus ve bu sayede Anadolu’yu alimlerin sigiacagi giivenli bir liman goriiniimiine
kavusturmustur.

Sultan Aladeddin zamaninda bir¢ok 4lim Anadolu’ya yerlesmistir. Bunlardan
en Onemlisi calismamizin da bas aktorlerinden biri olan Mevlana Celaleddin-i
Rimi’dir. Henliz ¢ocuk yastayken dogdugu Belh sehrinden ayrilip ailesiyle bircok
belde dolasmis nihayetinde Konya’ya go¢ etmis, Sultan Aldeddin’in teklifi lizerine
de buraya yerlesmislerdir (Eflaki, 2000, s. 28).

Mogollarin istila ettigi topraklardan ayrilip giivenli bir liman olarak
Anadolu’ya akin edenlerin kaderi burada da peslerini birakmayacak ve Mogol
tehdidi zamanla Anadolu’ya kadar gelecektir. Bunun bilincinde olan Sultan
Alaeddin, Mogol tehlikesine karsi din ve irk baglarin1 da hatirlatarak Celaleddin
Harizmsah’a ittifak teklif etmistir. Ancak tarihgiler Celaleddin’i iyi bir asker
olmasinin yani sira kotii bir siyaset anlayisina sahip oldugunu belirterek, Alaeddin’in
teklifini basta kabul ettigini daha sonra bu ittifaki ihlal etmesinin sonucunda Yassi-

Cemen denilen mevkide kars1 karsiya geldiklerini belirtmektedirler (Turan, 1969, s.
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227). Bu savas sonucunda Harizmsahlar agir bir yenilgi alarak dagilmislardir (ibn
Bibi, 1941, s. 168).

Harizmsahlar Devleti yikilma evresine gecerken, Anadolu Selguklu Devleti
Mogollar ile sinir komsusu olmustur. Esasen Mogollar ile Anadolu Selguklulari
arasinda tampon bolge mahiyeti tasiyan Harizmsahlar Devletinin aradan c¢ekilmesi
iyi bir sonu¢ dogurmamistir. Bundan boyle Mogollar akinlarimi dogrudan
Anadolu’ya yonlendirmislerdir.

Calismamizin salahiyeti acisindan ortaya ¢ikan katliamlarin bag miisebbipleri
olarak iki devleti tanimanin yerinde olacagini diisiindiik. Bu vechile Harizmsahlar

Devleti’ni ve Mogol Hanligini baslangi¢larindan sonlarina dek kisaca 6zetleyecegiz.

4.1.1. Harizmsahlar Devleti ve Mogol Hanhgi

Hazar Denizi’nin dogusunda, Aral G6li’niin giineyinde, Ama Derya denilen
Ceyhan nehrinin asagi mecrasmin her iki tarafinda bulunan iilkeye Harizm adi
verilmistir. Bu topraklar1 idare edenlere ise Harizmsah denilmistir (Ozaydin, 2002, s.
883).

XI. asrin son senclerinde kurulan Harizmsahlar siilalesi baslarda Selguklu
sultanlarinin ~ gorevlendirdigi  vekilleriyken ardindan bagimsizliklarini  ilan
etmislerdir. Selguklu Devletinin yikilmasiyla da Islam aleminin dogu kisminin biiyiik
hiikiimdarlar sifatin1 kazanmislardir (Barthold, 2004, s. 123).

Harizmsahlarin gelismesi ve parlama devresi Aladeddin Tekis zamaninda
olmustur (Giingor, 1999, s. 111). Bu devirde Héarizmsahlar imparatorluk haline
gelerek smirlarint oldukca genisletmislerdir. Boylelikle Tekis, oglu Alaeddin
Muhammed’e genis sinirlara sahip oldukga giiglii bir devlet birakmistir (Ozaydin,
2002, s. 890).

Aladeddin Muhammed doénemi ise siliphesiz ki tarthin en zalim
topluluklarindan biri olan, ayn1 zamanda Harizmsahlarin da sonunu getirecek olan
Mogollarin ortaya ¢iktig1 donem olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Alaeddin Muhammed saltanatinin baslarinda Gurlular ile miicadele etmistir
(Taneri, 1993, s. 31). Bu miicadeleler sonucunda mutlak galibiyet saglayan Alaeddin
Muhammed, bundan sonra Kara-Hitaylara yonelmistir (Taneri, 1993, s. 35).

Kara-Hitaylar fazlasiyla yipratmayi basararak topraklarina toprak katmaya

devam eden Sultan’in giicii daha da artmistir. Afganistan ve Hindistan bdlgelerinde
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de varligin1 artiran Harizmsahlar, Gazne ve havalisini de kendi hakimiyetleri altina
almuslardir. Bu gelismelerden sonra Islam diinyasinda kendilerine rakip bir devletin
varlig1 s6z konusu olmayacaktir. Bunun bilincinde olan Sultan, Islam Halifesi Nasir’1
da kendi niifuzu altina almak istemis, ancak Halife Nasir kendisini sadece ruhani reis
olarak gormek isteyen Sultan Aldeddin’e tabi olmamistir (Taneri, 1993, s. 37).

Birbirlerine gonderdikleri elgilerden olumlu sonuglar alamayan taraflarin,
kisa bir siire sonra aralar1 tamamen agilmis ve Sultan Aldeddin Bagdat iizerine sefere
cikmigtir. Cliveyni, bu son olayr Aldeddin’in haddini agsmasina baglayarak islerinin
tersine gitmesine vesile saymistir (Cliveyni, 1958, s. 367). Halife Nasir ile
aralarindaki ¢ekismeden sonra Mogollarla karsi karsiya gelen Sultan Alaeddin artik
saltanatinin sarsintili giinlerine yaklagsmistir diyebiliriz.

Mogollar, Harizmsahlarin topraklarina girdiklerinde biiyiik katliamlar yapmis
ve sonucunda Sultan Aldeddin basa ¢ikamayacagini anlayarak kagmistir. Sultanin
igerisine yerlesen korku onu kiigiik bir adaya siiriiklemis, makis talihi bu adada son
bularak diinya hayatina veda etmistir (Taneri, 1993, s. 43).

Harizmsahlarin yeni ve son sultani Celdleddin Héarizmsah olmustur. Sultan
Celaleddin’in 6mrii Harizmsahlar igerisinde sultanlik giiden sehzadelerin ve onlari
destekleyen emirlerin olusturdugu i¢ karisikliklarla gegmistir. En biiyiik miicadelesi
ise sliphesiz Mogollara kars1 olmustur (Glingdr, 1999, s. 114). Ancak 6mriiniin ve
devletinin sonu maalesef ihtiraslarina kurban gitmis ve Anadolu Selguklu Devleti’yle
giristigi Yassi-Cemen savasinda maglup olarak ordusunun dagilmasiyla devletini de
dagilma stirecine sokmustur (Taneri, 1993, 87). Bu savastan sonra Mogollar pesini
birakmamis ve Harizmsahlar1 tarih sahnesinden silmek adina hiicumlarini artirarak
sonunda emellerine ulasmislardir (Taneri, 1993, 89).

Mogollar1 ise Cengiz Han’dan 6nce ve Cengiz Han’dan sonra olmak tizere iki
doneme ayirmak miimkiindiir. Cengiz Han’dan 6nce Mogollarin dogup biiytidiikleri
yerler; batisinda Uygur Tirkleri, kuzeyinde Kirgizlar ile Selenga irmag, giineyinde
Tangut Kralligi ve Tibetlilerin bulundugu, ekip bigcmeye gelmeyen, ucu bucag:
olmayan, genis, kurak ve soguk bozkir topraklarindan ibarettir (Ciiveyni, 1958, s.
21).

Belli bir reisleri olmayan Mogollar, kabileler halinde bu topraklara
yayilmislardir. Kuru topraklarin vermis oldugu fakirlikle siirekli birbirleri arasinda
savas halinde yasamlarim1 devam ettirmislerdir. Zorbaliklari, hirsizlik ve

kotiiliikkleriyle 6viing duymuslardir. Ayn1 zamanda Hitay hanina bagli olarak onlara
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hara¢ vermiglerdir. Bu fakirlik ve sefalet yasantilar1 Cengiz Han’1n daginik kabileleri
bir araya getirerek kuracagi birlik zamanina dek siirmiistiir (Ciiveyni, 1958, s. 21).

XIII. yiizyilda Cengiz Han, dagimik haldeki Mogollar1 tek cati1 altinda
toplayarak giiclii bir Mogol federasyonu olusturmustur (Haykiran, 2015a, s. 61).
Heniiz 27 yasindayken aldigit Han unvamiyla (Alican, 2017, s.34) ¢ok ge¢meden
ticaretleri basta olmak iizere zapt ettigi topraklarda artmis ve Mogollarin kara
talihlerini lizerlerinden kaldirmay1 basarmistir.

Cengiz Han Mogol hakimiyetini tamamen sagladiktan sonra topraklarini
ogullar arasinda pay etmistir. Zeki ve stratejist bir zihniyete sahip olan Cengiz Han,
ogullar1 arasinda c¢ikabilecek sorunlara bastan ¢ozlimler iireterek nasihatler etmis,
gerekli talimatlar1 vererek kendisinden sonra devletinin dagilmamasi i¢in saglam bir
zemin olusturmustur (Ciiveyni, 1958, s. 41).

1227 yilinda Cengiz Han 6liirken (Abul-Farac, 1950, s. 523) yerine vasiyeti
lizerine oglu Ogedey ge¢mistir (Aba’l-Farac, 1950, s. 526). Birlik ve beraberliklerini
bozmayip diinyanin her yanina korku ve vahsetlerini gétiirmeye devam etmislerdir.
Ancak Ogedey’in oliimiinden sonra baglayan kopmalar neticesinde Cengiz’in
torunlar1 arasinda anlagmazliklar ¢ikmig ve sonu¢ olarak Mogollar dort kola

ayrilmislardir.

a. Kubilay Hanligi

Kubilay Kagan tarafindan, merkezi Pekin olmak {lizere kurulmustur. Hakim
oldugu topraklar; Cin basta olmak iizere neredeyse tiim Uzakdogu ve Orta Asya’nin
biiyiikk bir boliimii, Tibet, Mogolistan ve Sibirya’nin giineyine hiikmetmislerdir
(Roux, 2001, s. 311). 1369 yilina kadar Cin iizerindeki hakimiyetleri devam etmistir
(Haykiran, 2015a, s. 64).

b. Cagatay Hanligi

Cengiz Han’in oglu Cagatay’in soyundan gelen Duva’nin kaganligi ile bu
devlet kurulmustur (Haykiran, 2015a, s. 64). Mogol topraklarinin merkezinde
bulunmakla beraber aralarinda Cengiz gelenegine bagli en muhafazakar hanlik

Cagatay Hanligidir (Roux, 2001, s. 311).
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c. Altin Ordu ya da Kip¢ak Hanlig

Batu Han tarafindan, Cagatay Hanliginin kuzeyinde, Rusya, Ukrayna ve Bati
Sibirya topraklarini igerisine alan bir devlet olarak kurulmustur (Roux, 2001, s. 311).
Berke Han zamaninda Islamiyet’i se¢misler, Ozbek Han zamaninda ise iilkenin
tamaminda Miisliimanlik yayilmigtir. Toktamis Han ile Timur arasinda ¢ikan savasta
kaybeden taraf olan Altin Ordu Hanlig1 pargalanmaya baslayarak kisa siirede cesitli
hanliklara ayrilarak tarih sahnesinden silinmistir (Haykiran, 2015a, s. 64).

d. Ilhanhilar

Kurucusu Hiilagi Han’dir (Roux, 2001, s. 311). Bugiinkii Azerbaycan, iran
ve kismen Anadolu topraklari iizerinde kurulmustur (Haykiran, 2015a, s. 69).
Calismamizda ¢okca yer verecegimiz Mogollarin kolu ilhanlilar olacaktir. Zamanla
Islamiyet’i benimseyerek niifuz ettikleri cografyalarda Miisliimanligi yaymalari
onlarin gecirdigi degisimin bariz 6rneklerini bize sunacaktir.

IThanlilarm ilk Miisliiman ilhan’1 Tekiider olmustur. Ahmed adin1 alarak 1282
yilinda resmen Islamiyet’i kabul ettigini ilan ederek, Memlik sultanina bu durumu
bizzat bildirmistir (Haykiran, 2015a, s. 72). Her ne kadar bu girisimin siyasi bir
hamle oldugu sdylenilse de bu gelisme ilerde Miisliimanlig1 tamamen benimseyen
[lhan’larin ortaya ¢ikmasina énayak olmustur diyebiliriz.

Calismanmizin ~ ilerleyen  béliimlerinde  ilhanllarin  islamiyet’e  olan
kiyimlarindan ve katkilarindan bahsedilecegi i¢in bu bolimii daha fazla
agmayacagiz. Boylelikle calismamizin iki biiyiik sGfisi {izerinde derin tesirler
barindiran donemlerinin siyasi otoritelerini kisaca tanitmis olduk. Bu altyapidan

sonra ¢alismamizi farkli degerlendirmelerle detaylandiracagiz.

4.1.2. Mogol Katliamlarimi Ortaya Cikaran Sebepler

Insanlik iizerinde derin tesirler birakan tarihi olaylar, vukua geldikleri andan
itibaren ¢esitli sebep-sonug tahlillerine tabi tutulurlar. XIII. yiizyi1lda Mogollar bircok
beldede kiyim yaparken onlarin bu vahsetlerine bir sebep aramak ne derece
arastirmalara konu olmus, mechuldiir.

Tarihi kaynaklar Mogollarin ortaya ¢ikisini Otrar Faciasi’na baglamaktadir.
Bazi tarihgiler ise, olaylara daha duygusal yaklagarak Mogol faciasinin ortaya

¢ikmasint bir cezalandirma olarak gérmiislerdir. Ciiveyni Harizmsahlar1 anlatirken,
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Sultan Aldeddin’in yiikseliste olan giiciine karsi koyabilecek higbir otorite
kalmamasina ragmen onun Halifelik makamina yaptig1 saldirilart sebep gostererek
Sultan’in haddini asmasinin sonucunda Mogollarin ortaya c¢iktigin1 belirtmektedir
(Ciiveyni, 1958, s. 367).

Tasavvufi menkibelerin anlatildigi kaynaklarda karsimiza daha ilging
sebepler ¢ikmaktadir. Bunlardan ¢aligmamizla dogrudan baglantisi olan iki rivayeti
paylasmak yerinde olacaktir.

Birinci rivayete gére Necmeddin-i Kiibra’nin halifesi Mecdeddin Bagdadi’nin
Sultan Aldeddin tarafindan haksiz yere Oldiiriillmesi sonucunda, Necmeddin-i
Kiibra’nin Sultan’a bunun diyetinin miilkii olacagini sdylemesidir (Cami, 1872, s.
482). Boylelikle Mogollar, ilahi cezalandirmada etkili faktdr olarak ortaya
¢ikmislardir.

Ikinci rivayet ise, Mevlana’nin babasi Bahideddin Veled’in yasadiklariyla
iligkilendirilir. Sultan Aldeddin ile Fahreddin Razi’nin yakinlagmasindan hosnut
olmayan Bahaeddin Veled, onlar1 agir bir dille elestirmektedir (Eflaki, 2000, s. 11).
Pek tabi olarak bu durum onlar1 incitmekte ve onlarinda fikir birligi halinde oldugu
kisiler bu durumu firsat bilerek Sultan ile Baha Veled’in arasin1 agmaya
caligmaktadirlar. Sonu¢ olarak Sultan Alaeddin bir sehirde iki Sultanin
olamayacagini uygun bir dille Baha Veled’e bildirince, Baha Veled kirgin bir sekilde
sehirden ayrilmak iizere hazirliklara baslamistir (Eflaki, 2000, s. 14). Onun sehirden
ayrilacagini haber alan halk sessiz kalmayarak iiziintiilerini fazlaca ortaya koymus,
bu durum Sultan Aldeddin’i tedirgin etmistir. Hatasin1 anlayan Sultan, oziirler
dileyerek Baha Veled’in gitmemesi i¢in ¢aba sarf etse de bunu bagaramamistir. Son
bir ricada bulunarak sessizce ve habersiz gitmesini istemistir (Eflaki, 2000, s. 14).
Bunun iizerine Bahd Veled, Cuma giinii biiylik bir vaaz vermek iizere halkin
toplanmasini istemistir. Vaazi esnasinda kendisinden sonra Tatar ordularmin
gelecegini haber vererek, Horasan’1 zapt edeceklerini, Belh ahalisine 6liimiin aci
serbetini tattiracaklarini ve hatta diinyayr kasip kavuracaklarmi haber vermistir
(Eflaki, 2000, s. 15).

Baha Veled, Belh sehrinden ayrildiktan ¢ok kisa bir siire sonra Mogollar
ortaya ¢ikmis ve Sultan Aldeddin’in sahip oldugu topraklari elinden alarak bir¢ok
katliam yapmislardir (Eflaki, 2000, s. 21).

Yukarida 4 farkli sebepten bahsettik. Bu sebeplerin ortak yonii Sultan

Alaeddin’in biiyiimekte olan devletinde haksiz uygulamalarda bulunmasi ve bunun
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sonucunda da ilahi cezalandirmaya tabi tutulmasidir. Ancak Mogol katliamlarinin
tamaminin miisebbibi olarak Sultan Aldeddin’i gormek elbette dogru bir yaklasim
tarzi olmayacaktir.

Mogollar1 tek cati altinda toplayarak giiciinii pekistiren Cengiz Han’in uslu
durmayacagi yaptigi fetihlerle bellidir. Yiikseliste olan iki giiclii devletin elbette bir
giin kars1 karsiya gelecegi mutlaktir. Boylelikle Cengiz Han ile Sultan Aldeddin’in
karsilagsmas1 kacinilmaz olmaktadir. Yukaridaki sebepleri goz oniinde bulunduracak
olursak, Sultan Aldeddin’in bu siireci sadece hizlandirdig1r yorumunu yapmanin daha

dogru olacagi kanaatindeyiz.

4.1.3. Cengiz Han ve Yasalan

Cengiz Han’in yasalar1 yazili olarak gilinlimiize kadar gelmemistir (Gedikli,
2013, s. 336). Muhtelif Mogol tarihini anlatan kitaplarin igerisinde bazi maddelerin
muhtevasina deginilmistir. Bizlerde bu yasalarin tamamin1 degil, sadece dini
anlamda gosterdikleri miisamahayi ele alan goriislerini degerlendirecegiz.

Ogretileriyle yasadiklar1 topluma sekil veren, kendilerinden sonra ise bu
Ogretileri dini vecibe haline gelen bir¢ok kisi mevcuttur. Hindistan’da Buda’nin,
Cin’de Konfiigyiis’iin, fran’da Zerdiist’iin ortaya koydugu kendilerine has dgretiler
bu iddianin bilinen 6rnekleridir.

Sasirtict bir sekilde Cengiz Han’da da bu tarz bir Ogretiyi meydana
getirebilecek zeka ve kavrayisin varligindan s6z edebiliriz. Mogollar gibi hirsizlik ve
zorbaliklartyla 6viing duyan (Ciiveyni, 1958, s. 21) bir toplumun arasindan Cengiz
Han’1n ortaya ¢ikmasi Mogollar i¢in doniim noktas1 olmustur.

Cengiz Han, ortaya koydugu yasalarla halkin kotii davranislarini  ve
cirkinliklerini ortadan kaldirmay1 basarmistir. Bu sayede Mogollar arasinda meydana
gelebilecek birgok karmasanin da oniline ge¢mistir. Toplumu ihya etme cabasinin
yani sira dikkatimizi celbeden asil mevzu dinlere kars1 gosterdigi miisamahadir.

Bilindigi iizere Cengiz Han herhangi bir dine mensup degildir. Samanist bir
inanca sahip oldugundan (Pi-Shi, 1986, s. 92) insanlar1 dinlerine goére ayirt etmeyip
herkesi esit gormiistiir. Hatta diger din mensuplarina, alimlere ve din adamlarina iyi
davranip onlar1 onurlandirmistir (Ciiveyni, 1958, s. 26). Kendisinden sonra

cocuklarindan ve torunlarindan bazilar1 islam’1, bazilar1 Hiristiyanhigi, bazilar1 da
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putperestligi (Budizm) se¢mis, ¢ok az bir kismi ise atalarinin inancinda kalarak
hi¢bir dine girmemislerdir (Ciiveyni, 1958, s. 26).

Mogol yasalarinda bdylesi bir miisamahanin olmasi fethettikleri topraklardaki
insanlara kars1 davramislarin1 da etkilemistir. [lhanlilarin merkezi yonetiminde birgok
inanca sahip kisi gorev yapmustir. Bunlardan en meshuru Hilagi’nun bas
danigsmanlarindan biri olan tinli Sii alim Nasirtiddin TGs1’dir (Sirinov, 2012, s. 437).

Burada unutulmamasi gereken onemli bir ayrim vardir ki o da bu dini
miisamahay1r sadece kendilerine boyun egen toplumlara gosteriyor olmalaridir.
Cengiz Han’in yasalarindaki maddelerden biri de kendisine boyun egmeyip karsi
koyanlara karsi kadin, ¢ocuk, yasli demeden herkesi topyekiin katledip ortadan
kaldirmasina dair koydugu kuraldir (Ciliveyni, 1958, s. 24).

Bu dogrultuda Necmeddin-i Kiibra’nin sehadetini ve dahi bir¢cok beldede
katliama ugrayan insanlarin sonlarini, boyun egmemelerinin sonucu olarak

degerlendirebiliriz.

4.1.4. Mogollarmn islam Diinyasina Etkileri

Cengiz Han ile Miisliimanlar1 kars1 karsiya getiren ilk biiylik olay, Otrar
denilen mevkide Mogolistan’dan gelmekte olan tamamina yakini Miisliiman
tiiccarlarin olusturdugu kafilenin, Otrar valisi tarafindan tutuklanip 6ldiirmeleriyle
baslamaktadir. Ardindan Cengiz Han’in elgilerini de o6ldiirmeleri sonucunda
Mogollar ile Miisliiman bir devlet olan Harizmsahlar Devleti arasinda ilk savas
gerceklesmistir (Roux, 2001, s. 300).

[k olarak Otrar iizerine yiiriiyen Cengiz Han orayr zapt ederek Buhara’yi
almak tizere ilerlemistir. Burada askerleri kiligtan gecirir ancak sehirde hicbir kiyim
yapmaz. Ardindan Semerkant lizerine giderek sehri ele gecirir. Burada da katliam
yapmayarak din adamlari, sanatcilar, zanaatkarlara kars1 hosgoriiyle yaklasir (Roux,
2001, s. 300). Buradan anlagilacag1 {lizere Cengiz Han, Miisliimanlarla ilk
karsilagmasinda herhangi bir kiyim yapmamaktadir. Ancak Tirmiz sehrine
yoneldiginde halkin teslim olmayarak karsilik vermesi sonucunda sehri zapt ederek
biiylik bir kiyim gerceklestirmistir (Ciiveyni, 1958, s. 129). Boylelikle Cengiz Han
yasalarina koydugu kurali gergeklestirmis ayni zamanda Miisliimanlar {izerindeki

katliamlarmin fitilini de ateslemis olmaktadir.
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Aldeddin Harizmsahtan sonra yerine gelen oglu Celaleddin Harizmsah,
yaptig1 akinlarla Mogollar1 yipratarak bazi zaferler kazanmistir. Bu durum Cengiz
Han’1 tedirgin ederek Sultan Celdleddin’e kucak acgan birgok Miisliiman beldeyi de
topyeklin katletmistir (Roux, 2001, s. 301). Mogol akinlar1 sonucunda Islam
cografyasinda bircok bolgenin iiretim, ticaret ve haberlesme orgiitlenmeleri sekteye
ugramistir. Asya’da birgok sehir popiilaritesini kaybederek kiiltiir, sanat ve ticaret
acisindan degerlerini kaybederek goclerin meydana gelmesine sebep olmuslardir.
Sehirli esnaf ve zanaatkarin birgogu kitleler halinde daha gilivenli gordiikleri Giiney
fran ve Anadolu topraklarma dogru go¢ etmislerdir (Haykiran, 2015a, s. 65). Bu
gocler sonucunda Anadolu tamamiyla Tiirkmenlerden olusan bir cografya haline
gelmistir (Turan, 1969, s. 231).

1258 yilina gelindiginde Mogollar, Bagdat iizerine sefer yaparak sehri yakip
yagmalayarak halifeyi de katletmislerdir (Yuvali, 1994, s. 77). Islam toplumuna asil
darbenin halifenin katledilmesi ve ilim, sanat, kiiltiir merkezi olan Bagdat sehrinin
yerle bir edilmesi sonucunda vuruldugunu soyleyebiliriz.

Ote yandan Anadolu Selguklulari iizerine de akinlar diizenleyen Mogollar,
bir¢ok Tiirkmen obasini yagmalamislardir. Anadolu Selguklu Devletiyle giristikleri
Kosedag Savasini kazanarak Selguklularin bas sehri Konya’ya kadar ilerlemis ve
Anadolu Selguklularini tahakkiim altina almislardir (Kafesoglu, 1972, s. 105).

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki Mogollarin fetihleri herhangi bir din taassubu
tizerinden ger¢eklesmemistir. Cengiz Han’in koydugu kurallar ¢ergevesinde cihan
hakimi olma gayesiyle akinlar diizenlenmis, teslim olmay1 kabul edenlere karsi
miisamaha gosterilerek diizenleri korunmus ve vergi alinmakla yetinilmistir. Teslim
olmayip direnenlere karsida sehirleri yakilmig/yikilmig, insanlar1 topyekin
katledilmistir.

Mogollarin herhangi bir din taassubu yapmadan fetihlerini yapmalar1 bir¢ok
dine mensup miintesiplerinin meydana gelmesine neden olmustur. Tabii olarak da
her din mensubu, hakim Mogollarin goniillerini kazanip kendi dinlerine
yakinlagsmalarini arzu etmislerdir.

Miisliiman topraklarinda gergeklesen Mogol katliamlar1 istenmeyen sonuglar
dogursa da aym topraklarda yasamanin sonucu olarak Islam kiiltiirinden fazlaca
etkilenmelerinin 6nlinii agmistir. Yaptiklari yagmalardan sonra sehirlerde imar
faaliyetlerine girismeleri, din adamlarina kars1 gosterdikleri miisamaha ve ileride

Islam’la miiserref olacak Ilhan’larin ortaya ¢ikmasi bu etkilesimin bir sonucudur.

22



Kisaca Mogollarin Islam diinyasiyla alakalarini su sekilde 6zetleyebiliriz:
[Thanli Devleti kurulmadan &nce iliskiler olumsuz diizeyde olmakla birlikte sehirlerin
yagmalanmasi ve siyasi yapilarin baski altina alinmasi bu donemde olmaktadir
(Haykiran, 2015a, s. 108).

[lhanli Devleti’nin kurulmasindan sonra ise bolgede hakim unsur
olmalarindan dolayt bir diizen kurma kaygisina diismiislerdir. Bunu da yerli
unsurlarla ¢atisarak basaramayacaklarin1 anlamislardir. Dolayisiyla ele gegirdikleri
topraklardaki Miisliimanlar1 topyekin katletmek yerine onlarin hiirmet gosterdikleri
stfi cevrelerle yakin iligkiler kurarak onlar1 kendi saflarina cekmeyi planlayarak ikna
etme cabasina girismislerdir. Bu sayede Islam diinyas: iizerinde hakimiyet kurmay1

hedeflemislerdir (Haykiran, 2015a, s. 109).

4.1.5. Mogollarla Miicadelede Sifilerin Rolii

Cengiz Han’in katliamlarina karsin din adamlarina gosterdigi miisamaha
bilinmektedir. Ancak buna ragmen kendisine kars1 durmakta olan bir¢ok din adamim
da katlettigi asikardir. SGfi ¢evrenin 6nemli simalarindan Necmeddin-i Kiibra ve
Feridiiddin Attar’in sehid edilmesi bu karsitligin sonucu olarak meydana gelmistir.

Mogollar, tasavvufi gruplarin Orgiitlii yapilanmalari ve insanlar {izerindeki
etkilerini daha ilk akinlarinda karsilastiklar1 cihad suuruyla savasip sehid olan
seyhlerin/dervislerin tutumlariyla gozlemlemislerdir. Kendi otoritelerine karsi birer
tehdit olduklarini diisiinerek takibata dahi ugratmislardir (Haykiran, 2015a, s. 108).
[lhanlilar déneminde ise bu tutumlarindan vazgegerek tasavvufi cevreyi kendi
taraflarina gekmeden Islam diinyasina hakim olamayacaklarini diisiinerek sift
cevreyle iyi iliskiler kurmaya ¢alismiglardir (Haykiran, 2015a, s. 109).

Stfilerin Mogollarla miicadelelerini iki kistmda degerlendirebiliriz. Birinci
grup stfiler bedenen cihad ederek sehadet yolunu segenlerdir. Ikinci grup stfiler ise
fikri cihada giriserek herhangi bir dine mensup olmayan Mogol hanlarmin islam’a
girmelerine yonelik yiiriittiikleri miicadeledir.

Miisliimanlar Cengiz Han zamanindan beri Mogol hanlarinin yaninda énemli
konumlarda gorevler almiglardir. Basta Cengiz Han olmak iizere ogullar1 ve halki da
Samanist bir zihniyete sahip olduklarindan ve “gokte tek tanr:” inancinda olmalari
(Haykiran, 2015b, s. 12) onlarin Islam’la olan baglarinin bir giin ortaya ¢ikacagi

gercegini ortaya koymustur. Bu sebeple sifilerin bir kismi onlar1 diglamaktan ziyade
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Miislimanliga aday cehalette olan bir millet olarak gérmiislerdir (Togan, 1981, s.
264). Anadolu’da bu goriisii savunan Mevland Celdleddin-i Rimi ve halefleri
olmustur. Diger bir kisim stfiler ise fiziki cihadi onceleyerek savas meydanlarinda
miicadele etmenin ve Mogollara “kdfir ordular” gdziiyle bakmanin daha isabetli
oldugunu diistinerek cihad etmislerdir. Anadolu’da bu tutumu siirdiiren g¢evre ise
Sadreddin Konevi ve Ahi Evran olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Hacigékmen, 2001, s.
49).

Stfilerin Mogollara karsi olan tutumlarindaki karsitlik bir ¢eligki gibi goriinse
de her iki diisiincenin kendi igerisinde tevili miimkiindiir. Kanaatimizce fiziki cihadi
benimseyen sifilerin tutumlart kendi igtihatlarinca zalim topluluga kars1 miicadele

veren insanlarin yaninda olmanin dogru olabilecegi goriisiidiir. “Ey iman edenler! Allah’a
karg1 gelmekten sakinin, O’na yaklagmaya vesile arayin ve O’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa

eresiniz” (Maide, 5/35) i1lahi buyruguyla hareket eden stfiler, onceliklerini cihattan yana
tutmuslardir.

Fiziki cihad yerine Mogol hakimiyetini benimseyen ve onlarla savagmayip iyi
gecinen sufilerin tutumlari ise yine kendi ictihatlarina gore yorumlanmalidir.
Mogollarla iyi iliskiler icerisinde olan sifilere baktigimizda genellikle Iran
tarafindakiler ve Anadolu’ya da Iran tarafindan gelen sifilerin bu tutumda olduklart
goriilmektedir. Kanaatimizce bunun nedeni de Mogollarin yaptiklar1 kiyimlar sonucu
Islam beldelerine hakim olmanin yolunun halk iizerinde biiyiik etkisi olan safi
cevrelerle giristikleri iyi iliskilerden kaynaklanmaktadir. Ayrica Mogollarin Islam
dis1 dinler tarafindan, kendi dinlerine girmeleri yoniindeki girisimlerine karsi
stfilerin de bu miicadeleye giriserek Miisliiman olmalarin1 saglamak adina onlar
dislamay1p benimseyerek verdikleri bir miicadeleden ibarettir.

Her iki diislincenin de kendi igerisindeki haklilik paylarini dikkate alarak
degerlendirmenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Bdylelikle celigkiden cok
yasanilan cevrenin sosyal ve psikolojik etkileri sonucunda insanlar tizerindeki

diisiince farkliliklarinin meydana geldigi ortaya ¢ikarmaktadir.

4.2. Necmeddin-i Kiibra ve Tasavvufi Kimligi

Seyh Kiibra’nin yasadigi cag tasavvuf tarihi acisindan oldukca onemli ve
hareketli ¢aglardan biridir. On birinci asrin yarisindan on {igiincli asrin baglarina

kadarki siirecte tasavvufun tarikat adi altinda teskilatlandigi ve Islam diinyasina
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yayildig1 bir donemdir. Bu zaman diliminde gerek Biiylik Selguklu Devleti’nin
hiikiim siirdiigli topraklarda gerekse de onlardan sonra kurulan Harizmsahlar
devletinde ve ¢evre Miisliiman devletlerin topraklarinda bazi biiyiik sifiler dergahlar
acarak tasavvufi egitim vermislerdir. Bu dergahlarda kendi isimlerine nispet edilen
tarikatlar kurmuslar ve bircok halife yetistirerek diinyanin ¢esitli yerlerine irsad
vazifesiyle gorevlendirerek gondermislerdir.

Asagida bazi tarikatlarin hangi bolgede ve hangi tarihte kurulduguna dair bir

liste sunacagiz.

- Bagdat, Kadiriyye: Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165)

- Orta Asya, Yeseviyye: Ahmed Yesevi (6. 562/1166)

- Basra, Rifaiyye: Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)

- Harizm, Kiibreviyye: Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)

- Irak, Siihreverdiyye: Sehabedin es-Siihreverdi (6. 632/1234)

- Misir, Sazeliyye: Eb(’l-Hasen All es-Sazeli (6. 656/1258)

- Misir, Bedeviyye: Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276)

- Misir, Desikiyye: Ibrahim Desiki (6. 676/1277)

- Tiirkistan, Naksibendiyye: Bahaeddin Naksibend (6. 791/1389)

Yukarida da zikredildigi lizere Harizm topraklarinda kurulan Kiibreviyye
tarikati zamanla Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar uzanan cografyada varligim
stirdiirmiistiir. Tarikatin piri Seyh Kiibrd dogup biiyiidiigli ve irsad vasifesiyle
gonderildigi Harizm’de bir¢ok halife yetistirerek onlar farkli beldelere gondermistir.

Seyh Kiibra Fevdih’te adin1 belirtmedigi bir vezir tarafindan ziyaret edildigini
sOyler (Kiibra, 1957, s. 74). Bu ifadeden hareketle Seyhin Harizm saray1
mensuplariyla iletisim halinde oldugunu c¢ikarabiliriz. Ayrica halifelerinden
Mecdiiddin el-Bagdadi’nin kardesi Bahdeddin’in Harizm sarayinda olmasi (Algar,
20064, s. 499) bu iletisimde bir payesinin olabilecegi ihtimalini ortaya koyar. Yine
Mecdiiddin el-Bagdadi’nin Harizm’de vaazlar vermesi ve Sultan’in annesinin
diizenli bir sekilde bu vaazlara katilmast dolayli yoldan Seyh Kiibra’ nin
Harizmsahlarla olan iliskisini ortaya koymaktadir (Cami, 1872, s. 482). Ayrica
Harizmsah Sultan1 nazarinda da saygin bir konuma sahip olmasi muhtemeldir. Zira

Sultan Muhammed, Mecdiiddin el-Bagdadi’yi katlettirmesi sonucunda Seyh
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Kiibra’nin beddua ettigini 6grendiginde yanina kadar gidip af dilemesi bu durumu
destekler niteliktedir (Cami, 1872, s. 482).

Nihai olarak Seyh Kiibra’nin Harizmsah Devleti ile ilgili herhangi bir sorunu
yok iken ve hatta gayet makul/seviyeli bir iletisim halindelerken Mecdiiddin el-
Bagdadi’nin katledilmesiyle aralari agilmistir diyebiliriz. Ardindan Mogollar’in
meydana ¢ikmasi ve bunun sonucunda Harizmsahlarin biiyiik darbeler almasiyla
Seyh Kiibra’nin da sehadeti sonrasi birgok miiridinin go¢ ederek farkli bolgelere
gitmeleri sonucunu dogurmustur.

Seyh Kiibra tasavvuf tarihi agisindan oldukc¢a dnemli bir konuma sahiptir.
Onun yasadig1 yilizyil kanli birgok katliama sahit olmustur. Nice alimlerin eserleri
yok olmus nicelerinin isimleri unutulmus soylar1 kalmamistir. Buna ragmen Seyh
Kiibra’nin ne eserleri ne de tasavvufi Ogretisi yok olmustur. Aksine eserleri
giinimiize dek ulasmis tasavvufl 6gretisi de 0zgiinliigiinii koruyarak bir¢ok stifiye
ilham kaynag1 olmustur.

Eserlerinde genel olarak sifilerin  hallerinden, makamlarindan kendi
tecriibelerini aktarmakla beraber renk sembolizminden bahsederek ¢esitli tahliller
yapmistir. Ayrica Kiibrevilik yolunun esaslarint belirten miistakil risaleler kaleme
almistir. Bu esaslar hakkinda gesitli serhler dahi yapilmistir. ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725)’nin yaptigi Osmanlica serh mevcuttur (Bursevi, 1256). Ayrica Ibn
Noktaci diye bilinen Seyh Mehmed Muhyiddin el-Karahisari (6. 994/1586) nin ismi
bilinmeyen miiridi tarafindan Ardisii’[-Viisul adiyla Arapga serhi yapilmistir.

Sehid olduguna dair anlatilan menkibeler ve tarihi acidan bu olaylarin

dogrulugunu analiz ettigimiz Seyh Kiibrd’nin hayati bu boliimde aktarilacaktir.

4.2.1. Dogumu ve Ailesi

Tasavvuf diislincesinin 6nemli simalart arasinda yer alan Necmeddin-i
Kiibra’nin asil adi: Ebu’l-Cennab Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Abdullah’tir
(Kara, 2015, s. 11). Hiveki nispetiyle anilmasi onun Harizm’in koylerinden olan
Hayvek’te (Hive yahut Hivek) (Hamevi, tarihsiz, s. 415) 540/1145 yilinda
dogmasindan kaynaklanmaktadir (Gokbulut, 2010, s. 81). Babasmnm adi Omer
annesinin adi ise kaynaklarda ge¢memektedir. Ancak Necmeddin-i Kiibra bir

olaydan bahsederken annesinin saliha bir kadin oldugundan ve kendisini seyhine

26



kars1 saygili olup sozlerine karsi ¢itkmamasini tembihledigini sdylemektedir (Kiibra,
tarihsiz, vr. 17a-b.).

Harizm ve ¢evresi tamamen Hanefi mezhebine mensub olmasina ragmen,
Necmeddin-i Kiibra’nin dogdugu Hayvek yoresi Safi’l mezhebine mensuptur
(Hamevi, tarihsiz, s. 415). Haliyle Seyh Kiibra’da Safi’i mezhebindendir (Siibki,
1964, s. 25).

Esi ve cocuklar1 hakkinda elde edebildigimiz bilgiler ise oldukca sinirlidir.
Tek bilinen ilim 6grenmek adina ¢iktig1 seyahatlerden birinde Misir’da intisab ettigi
Seyhi Ruzbihan-1 Kebir el-Misri’nin kiziyla evlendigi ve bu evlilikten iki oglunun
diinyaya geldigidir (Cami, 1872, s. 475). Seyh Kiibrd asirlardir farkli kiinye ve
lakablarla anilmistir. Onun en meshur lakablarindan biri “Ebu’l-Cennab” bir digeri
ise “Tammetii’l-Kiibra”dir. Kisaca kiinye ve lakablarindan bahsetmek onu tanima

adina yerinde olacaktir.

Ebu’l-Cennab:
“Korkanlarin babas1” anlamina gelen bu kiinyeyi, hadis tahsili yaparken
gordiigii bir riiyada bizzat Hz. Peygamber aleyhisselam vermistir. Seyh Kiibra

Fevaihu’l-Cemal adl1 eserinde bu olay1 s0yle anlatmaktadir:

“Kiinyeme gelince onun hikayesi soyledir: Hafiz Silefi isfahani (Ol. 576/1180)° den
Iskenderiye’de hadis dinliyordum. Bu yash alim mezhepte Safii itikatda Selefi idi. Yast
yiizlin tistiindeydi. Yine gaybet halinde oldugum bir sirada Resiliillah’1, yaninda ikinin
ikincisi (Hz. Ebu Bekr) oldugu halde benimle oturur vaziyette gordiim. O kadar ki dizi
dizime degdi. O anda bana, her giin Kuran-1 Kerim’den O’nun i¢in okudugum gesitli
virtlerimin oldugu ilham edildi. Hemen virdimi okumaya basladim. Bitince, bunu ¢ok
iyi buldugunu ifade ederek: ‘Iste boyle giindiiziin hadis dinle ve gece Kur’an-1 Kerim
oku’ dedi. Daha sonra kendisinden kiinyemi sormam ilham edildi ve sordum: ‘Ya
Restlallah, benim kiinyem Ebu’l-Cenab mudir, yoksa Ebu’l-Cennab muidir? Benim
nefsim Ebu’l-Cenab (ylicelik babasi) seklinde olmasini istiyor.” ‘Hayir’ dedi. ‘Kiinyen
Ebu’l-Cennab (korkanlarin babasi) dir’ dedi. O zaman yanindaki arkadagi da, ‘Evet ya
Restilallah o Ebu’l-Cennab’tir.” Iste bu iki isim diinya ve ahretin sirria sahiptir. Eger
Ebu’l-Cenab deseydi ben diinyaya sahip olacaktim. Ebu’l-Cennab dedigi igin, Allah’in
izni ile ikisinden de uzak kaliyorum” (Kiibra, 1996, s. 150).

Tammetii 'I-Kiibra:

Bu lakab genclik zamanlarinda ilmi konulardaki kuvvetli zekasi, keskin tavri
ve tartima giiciiyle karsisindakileri aciz birakmasi sebebiyle verilmistir. Tasavvuf
yoluna girmeden dnce ilim tahsili gordiigii zamanlarda miinazara ve miinakasa ettigi

herkese galip geliyordu. Bu sebeple kendisine, Kur’an-1 Kerim’deki “Her seyi bastiran o

felaket geldigi zaman” (Naziat, 79/34) ayetinde ‘biiylik yumruk, siddetli darbe ve biiyiik
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felaket’ anlamlarma gelen ‘et-Tammeti’l-Kiibra lakabimi takmislardir. Zamanla
‘Tamme’ kelimesi unutulurak sadece ‘Kiibra’ ismi ile hatirlanmistir (Cami, 1872, s.

475-476).

Necmeddin:

“Dinin yildiz1” manasina gelen bu lakab kendisine Bagdat’ta intisab ettigi
seyhi Ibrahim tarafindan vermistir (Berthels, 1977, s. 441-442). ‘et-Tammet’1-Kiibra’
lakabindaki ‘Tamme’ kelimesi unutulunca zamanla ‘Kiibrd’ ismiyle birlestirilerek

‘Necmeddin Kiibra’ olarak anilmistir.

Seyh Veli-tirds:

Heykel yontma isini yapanlara ‘heykeltiras’ isminin verildigi gibi, insanlarin
karakterlerini, davraniglarini yontup sekillendiren onlar1 giizellestirerek kamil hale
getirene de ‘veli-tirds’ denilmektedir (Gokbulut, 2010, s. 80). Bu lakabin Seyh
Kiibra’ya verilmesinin sebebi tesirli nazarlariyla ¢ok kisa siirede karsisindaki kisiyi
velilik mertebesine ¢ikariyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Cami’nin Nefehat adli

eserinde bu duruma delil olarak soyle bir olay anlatilmaktadir:

“Birgiin bir tiiccar dinlenmek ic¢in seyhin hankadhma girdi. Seyh, kuvvetli bir hal
icindeydi. Bakisi o tiiccara degdi, hemen veldyet mertebesine ulasti. Seyh sordu: Hangi
vilayettesin? Tiiccar “filan vilayetten” deyince seyh, ona memleketinde halka Hak
yolunu gdstermek igin irsad icazeti verdi” (Cami, 1872, s. 476).

Seyh-i Kebir:
‘Biiylik Seyh’ manasina gelen bu lakab da Seyh Kiibra’ya nispet edilmis ve
yaygin olarak kullanilmistir (Gokbulut, 2010, s. 80).

Ebu’l-Haris:
Seyh Kiibrd’ya nispet edilen lakablarin en az bilineni/zikredileni ‘Arslan

Babas1’ manasina gelen bu isimdir (Gokbulut, 2010, s. 81).

4.2.2. Tahsil Hayati

Seyh Kiibra tasavvufi gelenege sahip bir aileye mensuptur. Ilk tasavvufi
bilgilerini de babasindan 6grenmistir. Ailesinin tasavvufa yabanci olmamasi onun

ileriki yasantisina bir zemin hazirlamistir. Cocukluk yillarin1 Harizm/Hive’de
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gecirdikten sonra farklt beldelere ilim tahsil etmek icin seyahatlere c¢ikmaya
baslamistir. Hadis alaninda yogunlasmak gayesiyle birgok belde dolasmistir. flk
olarak Hemedan’a giderek oradaki egitimini tamamlamis ve icazetini almistir (Camt,
1872, s. 477). Ardindan ali isnad ile hadis rivayet eden meshur bir alimin varligindan
haberdar olarak Iskenderiye’ye gitmistir (CAmi, 1872, s. 477) Oradan da icazet alarak
sonrasinda; Nisabur, Isfahan, Mekke ve Tebriz gibi devrin onemli merkezlerine
gitmistir. Ayrica Fevdihu’l-Cemadl adli eserinde Bagdad, Kerbeld ve Magribe
gittigine dair bilgiler de bulunmaktadir (Kiibra, 1996, s. 140-146-154).

Seyh Kiibra yukarida ismi gecen sechirlerde; Ebu’l-Meali Feravi (6.
587/1191), Hafiz Ebu’l-Ala (6. 569/1174), Ebu’l-Mekarim Ahmed b. Muhammed e¢l-
Lebban (6. 597/1201), Ebu Ca’fer Muhammed b. Ahmed b. Nasr es-Saydalani (6.
568/1173) ve Hafiz Ebl Tahir es-Silefi (6. 576/1180) gibi alimlerle goriiserek
onlardan hadis okumustur (Gokbulut, 2010, s. 83).

4.2.3. Tasavvufa Yonelisi

Insanlarin dogup biiyiidiikleri ¢evre onlarmn karakterlerinde bir ydnelim
meydana getirmektedir. Bilingaltina gizlenen bu yonelimler zamanla kendisini agiga
cikarmaktadir. Seyh Kiibra’nin dogup biiyiidiigii aile ¢evresi de tasavvufi yonelime
sahip bir aile idi. Bu durum seyhin ileriki zamanlarda sifi ¢evre ile karsilasinca
onlardan etkilenip tasavvuf yoluna girmesine sebep olmustur diyebiliriz.

Stfi cevre ile karsilasmast ve onlardan etkilenip bu yola girmesi hakkinda
farkli rivayetler vardir. Burada iki rivayet lizerinde duracagiz. Birincisi Nefehat
yazar1 Cami’nin aktardigi anlatimdir.

Rivayete gore Seyh Kiibra, Tebriz’de Baba Ferec ile gorligmiis, daha sonra
Ismail el-Kasri’ye intisab ederek seyr u siilik ile mesgul olarak bir siire burada
kalmis ve sonrasinda seyhinin emri lizerine Ammar Yasir’e gonderilmistir. Ammar
Yasir de onu Ruzbihan Misri’ye gondermis bir miiddet burada kaldiktan sonra tekrar
Ammar Yasir’in yanina donerek burada irsad vazifesiyle gorevlendirilerek Harizm’e
gitmistir (Cami, 1872, s. 475-480).

Bir diger rivayet ise Kemaleddin Hiiseyin Harezmi’nin aktardig: rivayettir.
Cevahiru’l-Esrar ve Zevahiru’l-Envar adli eserinde Harezmi olaylar1 sdyle
anlatmaktadir: ilim tahsili igcin Misir’da bulundugu zamanlarda bir isaret iizerine

Ruzbihan Kebir’in yanina gitmistir. Onun yaninda bir miiddet kalarak halvet ve
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riyazetle mesgul olur. Ruzbihdn Kebir gen¢ Kiibrd’y1r ¢ok sever ve onu kiziyla
evlendirir. Bu evlilikten iki oglu olur. Igerisindeki ilim &grenme arzusunu
yenemeyen Seyh Kiibrd seyhinden izin alarak Tebriz’e Ebu Mansur Hafeda’dan
Serhu’l-Muhyi’s-Siinne’yi okumaya gider. Orada Baba Ferec ile karsilasip etkisinde
kalarak Baba Ferec’in isaretiyle Hankahizahide’de halvete girer. Bir miiddet sonra
Baba Ferec’in yanindan ayrilir ve Ammar Yasir’i bulur ona intisab eder. Seyhinin
yaninda siilikunu tamamlayarak icazetini alir ve onun isaretiyle Ismail el-Kasti’nin
dergahina gider. Burada seyhinin elinden teberriik hirkasini giyer. Seyh Kasri ona
egitiminin tamamlandigin1 Misir’dan aile efradini alarak kendi vatanina donerek
orada irsad ile mesgul olmasini sdyler. Seyh Kiibra emir {izerine Misir’a gelir ve
artik yaslanmig olan Ruzbihan Kebir’i ziyaret ederek ailesini alip Harizm’e gider ve
orada irsad faaliyetlerine baglar (Harizmi, 1384, s. 90-94).

Son olarak Seyh Kiibra’'nin tasavvufi hayata yonelmesine sebep olan bir diger
hadiseden bahsederek bu faslin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Seyh Kiibra
Iskenderiyye’de Hafiz es-Silefi’den hadis dinlerken riiyasinda Hz. Peygamberi
gormiistiir. Kendisine “Ebu’l-Cennab” kiinyesini vermesi (Kiibra, 1996, s. 150)
tizerine bu halin etkisiyle miirsid arayislarina baglamigtir. Daha sonra olaylar ve

isimler yukarida zikredilen iki hadise dogrultusunda cereyan etmistir.

4.2.4. Vefat1

Seyh Kiibra’nin vefatiyla ilgili cesitli goriigler ortaya atilmistir. Bir takim
tarih¢iler onun sehit olmayip normal bir sekilde vefat ettigini (Kazvini, tarihsiz, s.
529) soylemektedir. Diger bir takim tarihgilerin ise doneme dair ayrintili yazdiklari
eserlerinde Seyh Kiibra hakkinda bilgi vermemeleri bu iddiay1 destekler niteliktedir
(Ciiveyni, 1958 s. 123-127; Ciizcani, 1363, s. 310-313). Yine bu iddiay1 destekler
nitelikte Safi mezhebine mensup olan kisilerin biyografilerini yazan Siibki’nin de
Seyh Kiibra’nin hayatin1 anlattigi bolimde onun sehit olusuna dair higbir isaret
gdstermemesidir (Siibki, 1964, s. 25-26). Ayrica Ibnii’l-Esir’in el-Kdmil fi't-Tarih
adli eserinde Harizm’in ele gegirilmesi basliginda Seyh Kiibra’ya deginmemis olmasi
ve 618/1221 yili olaylar1 arasinda da bu konuya hi¢ deginmemesi de akillarda soru
isareti birakmaktadir (Ibnii’1-Esir, tarihsiz, s. 394-395, 401-405).

Bu iddialarin aksine sifi tabakatlarin ve menkibenamelerin Seyh Kiibra’ nin

sehit olduguna dair higbir tereddiitleri bulunmamaktadir. Safileri destekler nitelikte
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beyanda bulunan tarihgilerde yok degildir. Bu goriisii destekleyen en erken tarihgi
Yafii’dir. Mir’atii’l-Cinan adli eserinde Seyh Kiibra’'nin Harizm savunmasinda
oldugunu ve orada sehit olarak kendi tiirbesine defnedildigini belirtmektedir (Yafi’i,
1993, s. 41-42). Farsga tarihi kaynaklardan Habibii’s-Siyer (Handmir, 1380, s. 34-
37), Ravzatu’s-Safa (Mirhand, 1380, s. 850-851) ve Tarih-i Giizide (Miistevfi, 1381,
S. 669) gibi eserlerde ise Seyh Kiibra’nin sehit olduguna dair ortak bir goriis
bulunmaktadir. Ayrica Leningrat Sark Tetkikleri Enstitiisii’nde bulunan miistakil bir
kitabin ismi bile bu konuda tatmin edici bilgiyi verme kudretine sahiptir (Kara, 2015,
S. 17). Bkz: Seyh Necmiiddin Kiibranin sehid kilip sehr-i Harizm’i harab kilganinin
beyani (Berthels, 1964, s. 163-165; 1977, s. 435).

Aktarilan bu bilgilerden ¢ikarabilecegimiz yegine sonug, onun halk nazarinda
kahramanca savasarak sehit olduguna dair yaygin kanaatleri 6n planda tutmak
olacaktir. Bilindigi iizere atasozleri topluma mal olmus ylizyillarin diisiince ve
mantik siizgecinden gecerek giiniimiize kadar ulagsmis kisa ve 6zlii sozlerdir. Bu
dogrultuda halk arasinda ¢okca kullanilan bir atasézii tam da konumuza 151k tutacak
tiirdendir. “Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz.” Seyh Kiibrd’nin sehadetiyle ilgili
bunca kaynak ve rivayet varken diger birtakim kaynaklarin aksini iddia etmesi yahut
bu olaya deginmemesi durumun muallakligini ortaya koysa da baskin olan durum
sehit olduguna yonelik diisiincedir.

Sonug olarak, Seyh Kiibra 540/1145’te diinyaya gelmis ve 618/1221 tarihinde
vefat etmistir. Genglik yillarinda ilim tahsili ve tasavvuf egitimi i¢in farkli sehirlerde
bulunmus sonrasinda Hérizm’e donmiistiir. Bu topraklarda neredeyse kirk yil
boyunca irsad faaliyetlerinde bulunmus ve yaygin olan rivayetlere gére 618/1221°de
Mogollar’in Harizm saldirist esnasinda bir grup miiridi ile birlikte sehri savunurken
sehit olmustur. Bu olay onun sohretini daha da artirarak menakibnamelerde bu yonii
hep 6n plana ¢ikmistir.

Cami, Nefehat adl1 eserinde Seyh Kiibra nin sehadetini sdyle anlatmaktadir:

“Mogollar Harizm’e geldigi zaman Seyh, sayilar1 alti yiizii asan miiridlerini topladi.
Mogollar, Sultan Mahmud Harizmsah’in Harizm’de oldugunu saniyorlardi. Oysa o
kagmisti. Seyh miiridlerinden Sa’deddin Hammiiye, Radiyeddin Ali Lala ve diger
bazilarimi ¢agird1 ve ‘hemen kalkiniz, memleketinize gidiniz. Dogu tarafindan bir ates
yakildi. Batiya yakin bir yere gelmistir. Bu biiyiik bir fitnedir. Bu iimmet i¢inde onun
benzeri gorilmemistir’ dedi. Bazi miiridleri, ‘Hz. Seyh dua buyursa da, bu fitne
Miisliimanlarin diyarindan defolup gitse’ dediler. Seyh, ‘hayir bu bir miibrem kazadir,
dua ile ona engel olunmaz’ buyurdu. Dostlar1 rica ettiler: davarlar hazir seyh
arkadaslariyla beraber uygun goriirse, Mogollar gelmeden Horasan’a dogru yola
¢ikalim’ diye ricada bulundular. Seyh ise sOyle buyurdu: ‘Ben burada sehit olmak
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isterim. Digar1 ¢ikmak i¢in bana izin yoktur.” Daha sonra miiridleri Horasan’a dogru
yola c¢iktilar. Kafirler sehre geldiginde, Seyh geriye kalan arkadaslarini ¢agirip soyle
dedi: ‘Hadi, kalkiniz! Allah ismi ugruna O’nun yolunda savasalim.” Kendisi de evine
gitti, hirkasini giydi. Hirkanin 6niinii agik birakti ve iki koltugunun altinm tagla doldurdu,
eline de bir ok aldi. Disar1 ¢ikip taslari bitene kadar diismanlari tasladi. Taslar1 bitince
kafirler onu ok yagmuruna tuttular; bir ok miibarek sinesine isabet etti. Oku g¢ekip
cikardi, oraya diistii ve vefat etti. Sehid olacagi sirada bir kafirin per¢emini tutmustu.
Sehadetten sonra kafirin percemini kesinceye kadar hi¢ kimse o percemini elinden
kurtaramadi. Mevland Celaleddin Riimi’nin bir manzumesinde bu kissaya su sekilde
isaret ettigini diislinenler vardir.

Biz 0 1zzu kerem kavmindeniz kim

Demadem is idiip sagar tutarlar

Ne sol bi-kad i miiflislerdeniz kim

Fiisth ediip bize lagar tutarlar

Bir elden nus edip iman sarabin

Bir elde pergem-i kéfir tutarlar” (Cami, 1872, s. 479-480).

4.2.5. Eserleri

Necmeddin-i Kiibra eserlerini kaleme alirken uzun ve felsefi igerikli
konulardan ziyade kisa ve 6z olarak tasavvufi konularda bilgilendirme, yonlendirme,
sorun odakli ¢oziimler iireten bir tarzda risaleler telif etmistir. Bu meyanda onun en
hacimli eseri Fevdihu’l-Cemal ve Fevdtihu’l-Celal’ dir.

Seyh Kiibra genellikle eserlerinde; tasavvufi kavramlardan, ddab-erkéan ile
kilik-kiyafet sembolizminden, sahsi his ve kesf ile miisahede ettigi olaylara agirlik
vererek gaybet halindeki tespitlerinden ve tasavvufi diisiincelerinden bahsetmektedir.
Birtakim risaleleri ise miiritlerinin yahut da dostlar1 tarafindan sorulan sorulara cevap
niteliginde yazdig1 eserlerdir. Bazi risalelerde ise nasihat yoniinliin agir bastig
gorilmektedir.

Seyh Kiibrd’ya atfedilen eserlerin sayis1 ise oldukg¢a fazladir. Kendisine
aidiyeti konusunda siiphe barindirmayacak sekilde acik olan 10 tanesi Arapga 8

tanesi Farsca olan eserlerini su sekilde siralamak miimkiindjir:

a) Arapca Eserleri

1. Adabii’l-Miiridin

Seyh Kiibra bu kisa risaleyi ‘stfilerin zahiri adabiyla ilgili olarak’ sorulan bir
soru lizerine kaleme almistir. Tasavvuf yolunda shfilerin hal ve hareketlerinden
giyim-kusamlarina; yeme-igme ve sema konusuna kadar dikkat etmeleri gereken bazi

temel bilgilerden bahsetmektedir. Bu risalenin tek yazma niishas1 bulunmaktadir:

Adabii’l-Miiridin, Beyazid Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1796, vr. 129a-132b.
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II. Adabii’s-Siiliik ila Hazreti Maliki’l-Miilk ve Meliki’l-Miilk
Bu eserde insanin Allah’a dogru yaptig1 seferi ‘zarGiri ve ihtiyari’ olarak ikiye

ayirip agiklamaktadir. Eserin bir tane yazma niishas1 bulunmaktadir.

Kitabhane-i Merkezi-yi Daniggah-1 Tahran, nr. 202/6, vr. 353b-358a.

1II. Fevdihu’l-Cemal ve Fevdtihu’l-Celal

Seyh Kiibra’nin en onemli eseri olarak Fevadih’i gosterebiliriz. Bu eser
manevi tecriibelerin yaziya aktarilmis halidir. Makamlardan, hallerden ve halvet
sirasinda tecriibe edilen isitsel algilar ve renkli miisahedelerden bahsetmektedir.
Safiler genellikle gaybi tecriibelerini yaziya aktarmak bir kenara dillendirmekten
dahi imtina ederlerken Seyh Kiibra’nin bu eserinin tasavvuf tarihindeki yeri oldukga
onemlidir.

Fevaih’in farkli kiitiiphanelerde farkli isimler altinda yazma niishalar
bulunmaktadir. Ayrica, Arap¢a metnini Fritz Meier’in (Kiibra, 1957) yayimladigi bu
eserin Farsca (Kiibra, 1368) ve Tirkge (Kiibra, 1996, s. 91-161) cevirileri de
bulunmaktadir.

Farkl1 isimdeki yazma niishalarina birka¢ 6rnek:

Seyrii’s-Siilik, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2278, vr. 1b-
10b.

Risale Fi’t-Tasavvuf, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 8-16.

Fevaihu’l-Cemal ve Fevatihu’l-Celal, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr.
2800, vr. 72-107.

V. Irsadii’'t-Talibin

Seyh Kiibra’nin bu eseri yakin arkadaslar1 ve dostlarindan bir grubun, “siiliik
erbabinin mezhebinin ac¢iklanmas1” seklindeki taleplerine binaen kaleme alinmustir.
Eserde tasavvufi kavramlarin tanitarak miiritlere vasiyetlerde bulunulmus, sifilerin
libas ve sefer konularindaki diisiincelerine yer verilmistir. Ayrica libas boliimiinde
stfilerin giydikleri farkli hirka ¢esitlerini ele almistir.

Eserin Istanbul’da bir adet yazma niishas1 bulunmaktadir:
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Kitab Fi Adabi’t-Tasavvuf , Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2117, vr. 130a-
162b.

V. Minhacii’s-Salikin ve Mi’racii’t-Talibin

Bu eser, ‘Allah’in, fakr nimetinden ona bahsettigi seyler ve kalben yasadigi
tecriibeler’ hakkinda sorulan bir soruya nispeten yazilmistir. Eserde, tarikata yeni
intisab eden miiride bu yolun adabi hakkinda bilgiler verilmek suretiyle, fakirin
Ozellikleri, diinya hayatinin gegiciligi, nefsin tiirlii oyun ve aldatmacalar1 ile Allah
yolunun hususiyetleri gibi konular hakkinda bilgiler yer almaktadir.

Eserin birka¢ yazmasi bulunmaktadir:

Riséle Fi [lmi’s-Siiltk, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 712, vr. 459a-461a.

VI Risdle ile’l-Hdim

Eserin tam adi Risdletii’l-Haimi’l-Haif Min Levmeti’l-Laim’dir. Ciineyd-i
Bagdadi’nin sekiz prensibine dayanilarak yazilan bu esere Seyh Kiibra iki prensip
daha ekleyerek on esas olarak maddelemistir. Bu on esas sunlardir: ‘Beden temizligi,
halvet, devamli susmak, devamli orug, devamli zikir, teslimiyet, hatira bir sey
getirmemek, kalbi seyhe raptetmek, ancak mecburiyet halinde uyumak ve yeme-
icmede orta yolu izlemek.” Bu esaslarin ilk sekizi Ciineyd’e aittir. Son ikisi Seyh
Kiibra’nin ekledigi esaslardir. Bu maddelerden de anlasilacagi tizere bu risale,
tasavvuf yolunda bir sifinin uymasi gereken en temel vazifelerin neler oldugunu
belirtmektedir.

Yazma niishalar1 kiitiiphanelerde bulunan bu eserin metni Tevfik Siibhani

tarafindan yayinlanmistir. Tiirkce terciimesi ise Mustafa Kara tarafindan yapilmaigstir.

Risale Ile’l-Haim, Siileymaniye Ktp, Halet Efendi, nr. 826, vr. 109-123.
Risale Ile’1-Haim, Siileymaniye Ktp, Ayasofya, nr. 2117, vr. 117-130.

VII. Risdle fi’l-Halve

Seyh Kiibra bu eserinde, ibn Halve Muhammed b. Ahmed el-Kurbati
adindaki bir zatin ‘ahiret yoluna dair kendisine kesfolunan seyleri yazmasim
istemesi’ lizerine Fevaih’teki gibi tecriibe ettigi baz1 manevi/gaybi bilgiler hakkinda

aciklamalarda bulunmustur. Bu eserde de renkler sembolizmine deginmistir.
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Eserin tek bir yazma niishas1 bulunmaktadir:

Risale Fi’l-Halve, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 16b-20a.

VIII. Risale-i Sefine

Seyh Kiibra bu kisa eserinde seriat, tarikat ve hakikat olmak {izere {i¢ kavram
tizerinde yogunlagmaktadir. Eser igerisinde gecen gemi drneginden dolay1 bu isimle
meshur olmustur. Dolayisiyla kiitiiphanelerde farkli isimlerde yazma niishalari

bulunmaktadir.

Risale Fi Beyani’s-Seria ve’t-Tarika ve’l-Hakika, Siileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 2760, vr. 100b-101a.

Risale Fi Enne Evvele Sey’in Vecebe Ala Talibi’l-Hakika, Siileymaniye Ktp.,
Amcazade Hiiseyin, nr. 241, vr. 90a-b.

IX. Tasavvuf Hakkinda Bir Risdle

Arapga olan bu esere sonradan Tirkce bir isim eklenerek kiitiiphane
kayitlarina eklenmistir. Tasavvuf yolundaki miiride yardimci olmak amaciyla, ayet,
hadis, ashdb ve tabilnden gelen haberleri ve ge¢mis mesdyihin sozlerinden
olugmaktadir. Eser toplamda elli fasildan olugmakla beraber kirk bes fasl tasavvufi
kavramlara ayrilmig geri kalan bes fasilda ise Onceki seyhlerin 6zellikleri,
kerametleri, hikayeleri, siirleri ve bu diinyadan ayrilirken neler yasadiklari ele
alinmustir.

Eserin tek yazma niishas1 bulunmaktadir:

Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1395,
vr. 48b-126a.

X Usulii’l-Asere

Seyh Kiibra’nin en 6nemli eserinden bir tanesi de Usilii’l-Asere’dir. Bu
eserde Kiibreviyye yolunun en temel on esas1 kurucusu tarafindan agiklanmaktadir.
Bu on usil sunlardir: Tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, devaml zikir, tevecciih,

sabir, murakabe ve r1za.
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Kiitiiphanelerde yiizlerce yazma niishast bulunan bu eser farkli isimlerle

kayitlara gegmistir.

Hidayetii“t-Talibin, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3917/5, vr. 68b-
71a.
Siilik Hakkinda Risale, Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2450, vr. 33b-36a.

b. Farsca Eserleri

I. Adébii’l-Mutasavvife
Bu eser, tasavvuf yolunda saliklerin yasamlarimin farkli zamanlarinda
uygulamalar1 istenen kurallar1 belirtmektedir. Eserin tek yazma niishasi

bulunmaktadir:

Adabii“l-Mutasavvife, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 118a-
125b.

11. Adabii’s-Salikin
Sufilerin farkli konularda uymalart ve dikkate almalari gereken temel
kaidelerin neler olduguna dair yazilmig bir eserdir. Risalenin sadece bir yazma

nushasi bulunmaktadir:

Adabii’s-Salikin, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 404, vr. 172b-175b.

III. Adabii’s-Siifiyye

Seyh Kiibra bu eserinde tasavvuf ehlinin hirka giymede, oturup kalkmada,
dergaha giriste, yeme-icmede, davete gidilen yerde, sema’ ve sefer esnasinda nasil
hareket edilmesi gerektigine dair yazdigi bir kitaptir. Toplamda yedi bdliimden
olusmaktadir.

Eserin degisik isimlerde kaydedilmis bazi niishalar1 bulunmaktadir:

Adabii“l-Fukarai’s-Safiyye, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 787, vr. 78-86.
Risale-i Rumizii“l-Adab, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 450, vr. 193b-
197a.
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1V. Cevab-1 Nuh Sudl
Stfilerin giydikleri hirka konusunda kendisine sorulan dokuz soruya cevap
olarak kaleme aldig1 bu eserinde Seyh Kiibra ¢esitli izahatlarla konuya aciklik

getirmistir. Eserin sadece bir yazma niishas1 bulunmaktadir:

Cevab-1 Nuh Sual, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 47b-51a.

V. Kitabii’t-Turuk fi Ma rifeti’l-Hirka

Stfilerin giydikleri hirkalarin Kur’an ve hadislerdeki dayanaklarina deginen
Seyh Kiibra, hirkalarin gesitli isimleri ve hangi vakitte hangi hirkalarin giyilmesi
gerektigi ile ilgili bilgileri paylastigi bir diger onemli eseridir. Eserin tek yazma

nishasi bulunmaktadir:

Kitabii’t-Turuk F1 Ma’rifeti’l-Hirka, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr.
2800, vr. 62b-67b.

VI. Nasihatii’l-Havds

Seyh Kiibra kendisine yoneltilen iki soru {izerine bu risaleyi kaleme almistir.
Bu iki soru sunlardir:

a) Hak talibi, herhangi bir sebeple bir pirin sohbetinden uzak kalirsa, kiminle
sohbet etsin, kimden kac¢insin, kendi yolunu hangi kaide {izerine bina etsin ki Allah*a
vasil olabilsin ve giizel bir hayat siirebilsin?

b) Tarikat seyhlerinin miiridlerine giydirdikleri hirkalarin sirlar1 nelerdir?

Seyh Kiibra bu sorular1 ayrintili olarak cevaplandirmakta ve maddeler halinde

aciklamaktadir. Risalenin iki yazma niishasi bulunmaktadir:

Nasihatii’l-Havas, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 41a-47a.

VII. Risaletii’s-Sairi’l-Hdairi’l-Vdcid ile’s-Satiri’l-Vahidi’lI-Macid

Seyh Kiibra Arapga olarak kaleme aldig1 Risdle Ile’l-Haim adli eserini farkli
bir iislupla Fars¢a’ya ¢evirmistir. Ayni basliklar1 kullanarak konular1 daha sistematik
bir sekilde ele almistir.

Eserin bir¢ok yazma niishas1 bulunmaktadir:
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Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid  Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siileymaniye
Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 31a-40a.

Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid  Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siileymaniye
Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1393, vr. 25-38.

VIII. Rubailer

Tezkire tiirii eserlerde yer alan ve Seyh Kiibra’ya nispet edilen yirmi bes
Fars¢a rubdiyi Berthels toparlayarak yaymlamistir (Berthels, 1977, s. 433-439).
Ancak bu rubailerin hepsinin kendisine ait olup olmadigi konusu saibelidir. Bilindigi
tizere stfiler eserlerinde siirlere sikca yer vermislerdir. Dolayisiyla Seyh Kiibra’nin

eserlerinde de bu yonde siirlerin bulunmasi1 dogaldir.

Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1395, vr. 48b-126a.

4.3. Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Tasavvufi Kimligi

XIII. ylizyilda Harizmsahlar Devletine ait topraklar nice alim ve veliye ev
sahipligi yapmustir (Dursun, 2015, s. 48). Bunlardan giinlimiize dek uzanan tesiriyle
Mevlana Celaleddin-i Rimi ayr1 bir konuma sahiptir. Ailesiyle beraber dogdugu
topraklardan (Belh) go¢ ederek bir¢ok belde dolasip her gittigi yerde belli bir miiddet
konaklayarak nasiplenmis ve nihayet Konya’da bu yolculugu sonlandirmaya karar
kilmiglardir.

Mevlana’nin bdylesi bir yolculukla biiyiimiis olmas1 onun ¢ok farkl: kiiltiirleri
goriip tanimasina vesile olmustur. Haliyle farkli birgok bakis agisina sahip olmustur.
Zaman zaman elestirilerin odaginda olan Mevlana hem hayatta oldugu siire zarfinda
hem de vefatindan sonra kendisini anlamayan/anlamak istemeyen art niyetli kisiler
tarafindan sozleri ve diisiinceleri kasitli olarak saptirilmistir. Nitekim onun Mogol
ajan1 oldugu iddialar1 kendisine yoneltilen agir itham/iftiralarin basinda gelmektedir.
Boylesi bir durumda iftiralarin odaginda olan kisiyi iyi analiz etmekte fayda vardir.
Temsil ettigi diisiinceyi, davraniglar1t ve savundugu goriislerinin seriat ve hakikat
penceresinden yorumlamanin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Bizlerde ilgili boliimde
Mevlana’ya yoneltilen bu agir ithamlar hakkinda detayl1 bilgileri paylasacagiz.

Diinya genelinde nice insan eser yazmustir. Ancak birgogu yok olmus,

unutulmus akla dahi gelmezken; eserlerine rithaniyet kazandiran kisilerin yiizyillarda
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gecse aktardiklar diisiince/yazi ne kaybolma ne de unutulmaya yiliz tutmus aksine
gecmisten gelecege 151k tutan mesaleler mesabesinde olmustur. Mevlana’nin
Ogretileri, eserleri de bu denli 6liimsiizliigii yakalamis ve diinya genelinde biiyiik
ilgiyle okunarak, 6grenilerek dersler ¢ikarilmak iizere yorumlanmis ve giiniimiizde
de canliligmi korur bir sekilde gelecege yonelik sirlarin1 korumaya devam
etmektedir. Boylesi bir etki Mevlana’nin insanlarda biraktigi hayranligi ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla ‘meyve veren agag taslanir’ kavlince kendisine yoneltilen
agir ithamlar1 yukarida da bahsettigimiz ilizere etraflica analiz etmekte fayda

goriyoruz.

4.3.1. Dogumu ve Ailesi

Hz. Mevlana’nin asil adi Muhammed, lakab1 ise Celaleddin’dir (FiirGzanfer,
2005, s. 49). Babasi tarafindan Hiidavendigar olarak da anilmistir (Eflaki, 2000, s.
75). Bu lakab1 Feridun Sipehsalar yazdigi eserinde ¢okga kullanmaktadir (Sipehsalar,
1908). Mevlana (efendimiz) olarak anilmasi geng yasta medresede ders verdigi
zamanlarda saygidan ve sahiplenisten otiirii kullanilan bir lakaptir. Zamanla da bu
unvan ile miisemma haline gelerek anilir olmustur. Yine Rim1 nispeti ile anilmasi da
Anadolu’yu mesken edinmesinden dolayidir. Mevlana Celdleddin-i Rami 6
Rebiiilevvel 604°te (30 Eyliil 1207) Belh sehrinde diinyaya gelmistir (Eflaki, 2000, s.
73; Cami, 1872, s. 516; Sipehsalar, 1908, s. 22).

Belh sehri, tarihi yapisiyla birgok veliye besiklik etmis, bulundugu
cografyada Horasan Erenleri tabiriyle 6n plana ¢ikmis bir¢ok alim/arif yetistiren
Horasan eyaleti igerisindeki bir sehirdir. Jeopolojik olarak dogu ile bati arasinda
ticaretin sekillendigi dnemli bir merkezdir. Ayn1 zamanda Hint ve Fars kiiltiirlerinin
yogun etkisi altinda olan bir sehirdir. Bu 6zelligiyle devrin 6nemli inang¢ ve kiiltiir
etkilesimlerinin yasandigi bir sehir olma 6nemine sahip olmustur.

Mevlana’nin babasi devrinin 6nemli alimlerinden olan Bahaeddin Veled’dir
(Sipehsalar, 1908, s. 23). Sultanii’l-ulema adiyla taninan Bahaeddin Veled’in soyu
Hz. Ebubekir’e dayanmaktadir. (Cami, 1872, s. 514). Annesi ise Miimine Hatundur
(Onder, 1980, s. 12). Belh sultan1 Harizmsah’mn kiz1 oldugu ve soy olarak Hz. Ali’ye
uzandigi rivayet edilmektedir (Eflaki, 2000, s. 75).

Babasiyla beraber ¢ocuk yastayken Belh’ten ayrilip Nisabur ve Bagdat’a
oradan Mekke ve Medine’ye ardindan Sam, Halep, Erzincan, Malatya (Sahin, 2021,
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s. 70) ve nihayetinde Konya’ya kadar siiren bu yolculuklarinda Mevlana bir¢ok
kiltiirti tanima firsatin1  yakalamistir. O’nun zengin birikimli zihin diinyasinin
temelinde bu yolculuklar yatmaktadir diyebiliriz.

Mevlana’nin ilk evliligi Larende’de ikamet ettikleri zamana denk gelmektedir
(Cami, 1872, s. 514). Semerkantli Hoca Serafeddin Lala’nin kizi1 Gevher Hatun’la bu
izdivag gerceklesmistir. Bu evlilikten Sultan Veled ve Aldaddin adinda iki erkek
cocugu olmustur (Eflaki, 2000, s. 26). Gevher Hatun’un vefatindan sonra Konyali
[zzettin Ali’nin dul kalan kizi Kerrd Hatun ile evlenmistir. Bu izdivactan da
Muzaffereddin Emir Alim Celebi adinda bir oglu ve Melike Hatun isimli bir kiz1
diinyaya gelmistir (Onder, 1980, s. 100).

4.3.2. Tahsil Hayati

Hz. Mevlana ilim ehli bir aileden gelmektedir. Ayn1 zamanda mutasavvif
yoniiyle de 6n plana c¢ikan babasi Bahaeddin Veled, Mevlana’nin yetismesinde
biiyiik oneme sahiptir. Ug yasindan yirmi yasma kadar babasinin himayesinde
yetiserek zahiri ilimlerin yaninda batin1 ilimlerden de dersler almistir (Sahin, 2021, s.
70).

Babasimin vefatindan sonra bir siire batini ilimlerden uzaklasarak zahiri
ilimlerle mesgul olup halkin ve miiridlerin istegi lizerine babasinin makamina
geemistir (FiirGzanfer, 2005, s. 79). Ancak bu uzak durus fazla siirmemis Bahaeddin
Veled’in miiridlerinden Burhaneddin Muhakkik’in Konya’ya gelerek onu terbiyesi
altina almasiyla tasavvufi egitimi kaldig1 yerden devam etmistir (Cami, 1872, s. 515).

Tasavvufi egitimin yaninda zahiri ilimlere de 6nem veren Seyh Burhaneddin,
Mevland’yr donemin en yliksek dereceli medreselerinin bulundugu Halep ile Sam’a
yonlendirmistir. Birka¢ dervisle beraber Halep’te devrin taninmis Hanefi
fakihlerinden ~Kemalleddin  ibnii’l-Adim’in  miiderrisi  oldugu  Halaviyye
Medresesi’ne yerlesmistir. Burada iki sene kaldiktan sonra Sam’a giderek
Mukaddemiye Medresesi’nde egitimini devam ettirmistir (Onder, 1980, s. 37). Daha
sonra Sam’dan tekrar Konya’ya donerek Seyhi Burhdneddin ile tasavvufi egitimine
devam etmistir. Dokuz yi1l boyunca Seyh Burhaneddin’in hizmetinde bulunan

bir hayli yol almistir (Sipehsalar, 1908, s. 23).
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Seyh Burhannedin’in: sen artik yetistin oglum; nakli, akli, kisbi ve kesfi
biitiin ilimlerde esi ve benzeri olmayan bir aslan oldun (Onder, 1980, s. 41) s6zleriyle

artik zahiri ve batini egitimini tamamlandig1 anlasilmaktadir.

4.3.3. Tasavvufa Yonelisi

Hz. Mevlana sifi-mesrep bir aileye mensup oldugundan dolayi tasavvufa
uzak degildir. ik tasavvufi terbiyesini de babasindan almistir (Sahin, 2021, s. 70).
Babasinin vefatindan kisa bir siire sonra Seyh Burhaneddin’in manevi terbiyesi altina
giren Mevlana tam dokuz yil boyunca seyhin hizmetinde bulunarak (Eflaki, 2000, s.
58) batin ilminin inceliklerini 6grenmis ve seyhinin deyimiyle olgunluga erigmistir
(Onder, 1980, s. 41).

Mevlana’nin tasavvufi ag¢idan {in salmasmnin asil miisebbibi olarak
degerlendirebilecegimiz kisi Sems-i Tebrizi’dir. Seyr u siilikunu da Sems ile
tamamlamigtir (Haykiran, 2015a, s. 51). Onunla ilk karsilasmas1 Sam’da medrese
egitimi aldig1 zamana denk gelmektedir (Eflaki, 2000, s. 618). Eflaki bu olay1 soyle

anlatir: “Mevlana, Sam’da halkin arasindayken Sems’in miibarek elini yakaladi ve ona: ‘Diinya
sarrafi beni anla’ dedi. Sems istigrak dleminden kendine gelinceye kadar Mevlana gecip gitmisti”

(Eflaki, 2000, s. 618). Daha sonraki karsilasma ise Sems’in manevi bir isaret ile
Konya’ya gelmesiyle gerceklesmistir (Sipehsalar, 1908, s. 126).

Sems bir gece vakti Konya’ya gelmis ve orada Piringgiler haninda
konaklamistir (Sipehsalar, 1908, s. 126). Ertesi sabah ise Mevlana ile karsilagsarak
ona sorular sormus ve aldigi cevaplar kargisinda aradigi kisinin Mevlana oldugunu
anlamistir. Bu karsilagma sonrast muhabbetleri artmis ve Sipehsalar’in deyimiyle siit
ve seker gibi birbirlerine karismislardir (Sipehsalar, 1908, s. 127).

Mevlana ile Sems-i Tebrizi nin karsilasmasini Cami sdyle anlatmaktadir:

“Mevlana Semseddin 642/1244 yilinda, yolculuk sirasinda Konya'ya geldi, Seker-riz'ler
hanina indi. Mevlana Celaleddin o sirada ilim dgretmekle mesguldii. Bir giin seckin bir
cemaatle medreseden ¢ikti. Seker-riz'ler haninin 6niinden gegerken Semseddin Tebrizi
ontine cikip Mevland'nin merkebinin dizginini tuttu ve: ‘Ey Miisliimanlarin imami!
Bayezid mi biiyiiktiir yoksa Mustafa (s.a.v.) m1?’ diye sordu. Mevlana demistir ki: ‘Bu
sorunun heybetinden sanki yedi kat gok birbirinden ayrildi ve yere dokiildii. Bir biiyiik
ates igimden yiikseldi beynime vurdu ve gordiim ki oradan bir duman ta arsa yiikselmis!
Ondan sonra cevap verdim: Mustafa (s.a.v.) diinyadakilerin en istliniidiir. O makam
Bayezid'in yeri degildir.” Sems: Oyleyse Mustafa (s.a.v.)'nin: Seni hakkiyla bilmedik,
buyurmas: ile Bayezid'in: Kendimi tesbih ederim sanim ne kadar yiicedir. Ben
sultanlarin sultantyim, demesinin manasi nedir? Mevlana: Bayezid'in susuzlugu bir
yudum igince gegti. Kandigindan dem vurdu, idrak bardagi doldu. O nur onun evinin
penceresine kadar dolmustu. Fakat Mustafa (s.a.v.) da biiyiik bir susuzluk vardi.
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Susuzluk susuzluk iizerine gelmis ve miibarek gdgsii, "(Ey Rasuliim) senin saadetin
igin, gogsiinii (hikmetle doldurup) genisletmedik mi?" (insirah (94/1), mealindeki ayetin
de isaret ettigi gibi. "Arzullah-i vasi'a" olmustu. Bunun i¢in mecburen susuzluktan séz
etti ve her glin kurbetin artmasini niyaz ederdi. Seyh Semseddin bir nara att1 ve yere
diisti. Mevlana katirindan asagiya indi. Talebelerine onu medreseye gotiirmelerini
sOyledi. Sems kendisine geldiginde miibarek basin1 Mevland'nin dizine koydu, sonra
onu elinden tutup goétiirdii. Bir halvette ii¢c ay savm-i visal ile oturdular ve asla digariya
citkmadilar. Onlarin yanina girmeye kimse cesaret edemiyordu.” (Cami, 1872, s. 521).

Hz. Mevland’nin tasavvufi olarak yetismesindeki kilit noktalardan biri olan
Sems, halkin kiskan¢lik ve dedikodularindan bunalip aniden ortadan kaybolmustur
(Sahin, 2021, s. 71). Bu kaybolus dahi Mevland’nin tasavvufi olgunluga
erismesindeki bir imtihan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha sonra tekrar Mevlana
ile bir araya gelen Sems yine ayni sebeplerden dolay1 bir daha geri gelmemek iizere
ortadan kaybolmustur. Bu son kaybolma hadisesi Sems’in 6ldiiriildiigii iddialarini
ortaya ¢cikarmistir (Eflaki, 2000, s. 700; Cami, 1872, s. 522). Mevlana’nin Sems’e
olan baglilig1 ve ardindan ikinci kez ortadan kaybolusu onu derinden etkilemistir.

Sems’ten bir daha haber alinmayinca iiziintiisiinii ve yalnizligini gidermek
adina Selahaddin Zerk(bi ile yakinlasarak dostluk kurmustur (Sahin, 2021, s. 71). Bu
dostluk da art niyetli kisiler tarafindan kiskanilmaya baslanmis ancak biitiin
olumsuzluklara ragmen on yil boyunca sohbetleri ve birbirlerine olan bagliliklar
devam etmistir (Sahin, 2021, s. 72).

Seyh Zerk(bi’nin vefatiyla yeniden yalnizlasan Mevlana vefatina kadar
tasavvufi yolculugunu ayni zamanda miiridi olan Hiisameddin Celebi ile devam
ettirmistir. Mevlanad yeni dostunu Mesnevi’nin 0nsoziinde soyle tanitmaktadir: ask
hazinelerinin anahtari, yeryiizii definelerinin emini, vaktin Bayezid’i, zamanin
Ciineyd’i...

Vefatina kadar siiren bu son dostluk ve muhabbet/sohbet arkadaglig1 sirasinda
Mevlana, meshur Mesnevi adli eserini de kaleme almustir. Ilk on sekiz beytini bizzat

kendisi yazmis sonraki kisimlarini ise Mevlana séylemis Hiisameddin Celebi yaziya

dokmiistiir.

4.3.4. Vefat1

Hz. Mevlana Mesnevi adl1 eserini tamamladiktan kisa bir siire sonra ansizin
hastalanmistir (FiirGzanfer, 2005, s. 145). Donemin iinlii hekimleri olan Mevlana

Ekmeliiddin ve Gazanferi Hz. Mevlana’nin hastaligina sifa aramiglardir (Sipehsalar,
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1908, s. 110). Ancak herhangi bir sonu¢ alamadan hicri 5 Cemaziyelahir 672 (17
Aralik 1273) yilinda Pazar aksami vefat etmistir (Eflaki, 2000, s. 596).

Hz. Mevlana’nin cenazesi babas1 Bahaeddin Veled, oglu Alaaddin Celebi ve
Selehaddin Zerk{ibi’nin de bulundugu yere gétiiriilerek oraya defnedilmistir (Onder,
1980, s. 124). Daha sonra Konya emirlerinden Alemeddin Kayser’in girigsimiyle
“Kubbe-i Hadra” denilen yesil kubbeli tiirbe yaptirilmistir (Fiirlizanfer, 2005, s. 150).

Hz. Mevlana yasadigir altmisalti yillik Oomriinii “hamdim, pistim, yandim”
lclemesini yaparak kisaca Ozetlemektedir. Bu s6z ile yasam seriiveninin
merhalelerini dile getirmistir. Vefatindan Once talebelerine sOyle vasiyette

bulunmustur:

“Size gizli ve acik her yerde Allah’a itaat etmenizi, az yemenizi, az uyumanizi, az
konusmanizi, giinahlardan uzak durmanizi, namaz ve orugta devamli olmanizi, sehevati
devamli terk etmenizi, herkesin yiikiinii yiliklenmenizi, sefihlerin ve avamin
meclislerinde bulunmamanizi, silih ve kerim olanlarla dostluk kurmanizi vasiyet
ediyorum. Insanlarin en hayirlisi halka faydali olan kimsedir. S6ziin en hayirhsi da kisa
ve 6zl olanidir. Hamd tek olan Allah’a aittir” (Cami, 1872, s. 519).

4.3.5. Eserleri

Hz. Mevlana’nin eserlerini manzum ve mensur olarak ikiye ayirabiliriz.
Bilindigi {izere manzum, nazimla yazilmis siir bi¢iminde olan eserlerdir. Mensur
olan ise nesirle yazilmis diiz yaz1 bicimindeki eserlerdir.

Hz. Mevland’nin giiniimiize ulasan bes tane eseri bulunmaktadir. Bu
eserlerden manzum olanlari: Divdn-1 Kebir ve Mesnevi’dir. Mensur olanlar1 ise: Fihi
Mafih, Mecalis-i Seb’a ve Mektiubdat’tir. Bu eserlerin tamami Farsca olarak kaleme
alimmistir. Ancak bazi eserlerin kaleme alinmasi bizzat Mevlanad’ya ait degildir.
Misal Fihi Mafih adli eserin derlenip yazilmasi Hz. Mevlana’ya ait degildir. Sifahen
halka yonelik vaaz ettigi yahut bir soruya karsilik verilen cevabin orada bulunanlar
vasitast ile yaziya gegirilmesiyle meydana gelmistir. Yine Mektibat adli eserin
derlenmesi de Mevlana’nin yazdirip gonderdigi mektuplarin daha sonra bir araya
getirilerek istifadeye sunulmasindan ibarettir. Eserler hakkinda asagida detayli

bilgileri sunacagiz.

1. Mesnevi
Mesnevi, edebiyat terimi olarak: iki beyitte her misrain sonunun ayni

kafiyede olmasi ile olusan kisa vezinli siirlere verilen ad olarak tanimlanmaktadir.
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Mevland’nin asil gayesinin siir sdylemek olmadigi bilakis her tiirlii arac1 kullanarak
insanlia ornek olacak davraniglar/sozler Ogiitlemeyi diistur edindigi bu eserinin
adindan da anlagilmaktadir. Ayrica eserin isminin bir nazim bi¢gimi olan mesneviden
almasi onun sadeligini ve samimiyetini gostermektedir.

Mesnevi, Mevlana nin vefatindan énce tamamladig: son eseridir. Ilk on sekiz
beytini bizzat kendisi yazmistir. Geri kalan beyitleri ise Mevlana sdylemis
Husameddin Celebi de kaleme almistir. Mesnevi, tasavvufi diisiincenin biitiin
konularmi icermekle beraber Islam Kkiiltiiriiniin en ©6nemli eserleri arasinda
gosterilmektedir.

Mesnevi-i Mevlevi, Mesnevi-i Ma'nevi ve Mesnevi-i Serif gibi isimlerle de
adlandirilarak diger mesnevilerden ayirt edilmesi saglanmistir. Mevlana Miizesi
icerisinde bulunan en eski niisha 677/1278 tarihli yazma niishadir. Bu niisha
Mesnevi’nin en eski ve en saglam niishast olarak kabul edilmektedir. Toplamda 6
defter olarak yazilan Mesnevi, bu niishaya gore 25618 beyitten olusmaktadir (Onder,
1980, 129).

Diinya kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazma niishast bulunan Mesnevi'nin en
eski kabul edilen yazmas1 Konya Mevlana Miizesi Kiitliphanesi’ndeki (nr. 51) Veledi
yazmasi olarak kabul edilmektedir. Eser bir¢ok dile terclime edilerek farkl: iilkelerde
yayinlanmis. Giiniimiizde ise Tirkce terclimeleri arasinda en yaygin olam1 Veled
Celebi Izbudak’in Veledi niishasmi esas alarak yaptifi ceviridir. Ayrica bu geviri
Abdulbaki Golpmarl tarafindan gozden gecirilerek notlar eklenmek suretiyle Maarif
Vekaleti tarafindan basilmistir.

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok niishas1 bulunmaktadir.

Mesnevi-i Ma’nevi, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2205, 1-6 c.
vr. 437.

1I. Divan-1 Kebir

Divan-1  Gazeliyyat-1 Sems Yyahut Divan-1 Sems-i Tebrizi olarak da
isimlendirilen bu eser Mevlana’nin Mesnevi’den sonraki en biiyiik eseridir. Divan’da
genel olarak Sems mahlasini kullanan Mevlana, ayni1 zamanda Sems-i Tebrizi’den ne
denli etkilendigini de bizlere gostermektedir. Icerisinde gazeller, terkib-i bend ve
rubailer olan eserin ¢esitli yazma niishalara gére beyit sayis1 30.000 ila 50.000

arasinda degismektedir (Yazici, 1994, s. 433).
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Rubailer divaniyla beraber toplamda yirmi iki divanin birlestirilmesiyle
olusan bu eserin ¢ogu Sems-i Tebrizi sonrast doneminde kaleme alinmistir.
Dolayisiyla ilahi agka ve sevgiliye kavusma istegini dillendiren coskulu bir igerige
sahiptir.

Divdn-1 Kebir ilk olarak Iran’da Bediiizzaman FiirGizanfer tarafindan tashih
edilerek basima hazirlanmistir. Ulkemizde ise eserin belli boliimleri terciime edilerek
miistakil bazi kitaplar olarak yayinlanmigsa da tamamimi terciime eden tek kisi
Abdulbaki Golpinarli olmustur.

Eserin Tiirkiye kiitliphanelerinde birka¢ yazma niishast bulunmaktadir.

Divan-1 Kebir, Siileymaniye Kpt., Halet Efendi, nr. 687, vr. 660.

1II. Fihi Ma Fih

Hz. Mevland’nin sifahi olarak aktardigi sohbetlerinden derleme olan bu
mensur eserin altis1 Arapca geri kalan yetmis bolimii de Farsca olmak iizere
toplamda yetmis alt1 boliimden olugsmaktadir. Bir sohbet ortaminda yahut sorulan bir
soruya karsilik olarak Mevlana’nin sohbet iislubuyla nasihatlerini igeren eserde
stfilerin menkibeleri, hikayeler ve masallar aktarilarak islenen konularin ilgi ¢ekici
olmasi saglanmistir. Bazi boliimlerinde Selguklu veziri Muineddin Pervane muhatap
alinarak konu iglenirken bazi béliimlerinde ise Sems’ten, Burhaneddin Muhakkik’tan
ve Hiisameddin Celebi’den bahsederek onlarin hal ve sézlerinden bahsetmektedir.

Hz. Mevlana kendine has iislubuyla sorulan sorular1 veyahut vukua gelen
herhangi bir olay1 anlatirken ayni zamanda da diinya goriisiinii ve tasavvufi
diisiincelerini de yansitmaktadir. Bu meyanda yasadigi doneme ait bilgilerde iceren
sohbetlerde tasavvufun temel konular1 da islenmistir.

Eserin adi1 yazma niishalarda Esrdr-i Celil, Esrarii’l-Celaliyye, Kitabii'n-
Nesd'’ih li Celaliddin, Risdle-i Sultdn Veled gibi farkli isimlerde belirtilmistir. Tlk
olarak Tahran ve Hindistan’da basilan eserin ilmi nesri Bediiizzaman FiirGizanfer
tarafindan yapilmistir. Ulkemizde ise Fiirizanfer’in nesrini esas alarak Meliha Ulker
Anbarcioglu Tiirkceye terclime etmistir. Daha sonra Tirkiye’deki yazma niishalari
esas alarak yeni bir terclimeyi Abdulbaki Go6lpinarl yapmustir.

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok yazma niishas1 bulunmaktadir.

Fihi Mafih, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1310, vr. 1309.
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1V. Mecalis-i Seb’a

Hz. Mevlana’nin yedi vaazi yada 0giidiiniin oglu Sultan Veled yahut baska
katipler tarafindan not edilerek derlenmis daha sonra diizenlemeler yapilarak kitap
haline getirilmistir. Arap¢a ve Fars¢a olarak yazilan mensur esere bir hutbeyle
baslanilmaktadir. Allah’in kudreti, yiiceligi ve birligi dviilmekte, sdoze ve konuya
uygun ayet ve hadisler serh edilerek hikayelerle anlatim giiclendirilmekte ve bazen
de siirlere yer verilmektedir. Hz. Mevlana’nin bu iislubu ele aldig1 dini, ahlaki ve
tasavvufi konularin halk tarafindan kolayca anlasilmasina yoneliktir. Eserin
boliimleri Allah’a hamd, Peygamber’e ve ashabina selamla sona ermektedir.

Eser, Feridun Nafiz Uzluk tarafindan Uskiidar Haci Selim Aga
Kiitiiphanesi’ndeki 1386 tarihli niishas1 esas alinarak nesredilmistir. Daha sonra
Abdulbaki Golpinarli Konya niishasini esas alarak Tiirkce’ye ¢evirisini yapmustir.

Eserin ¢esitli kiitiiphanelerde birka¢ yazma niishasi bulunmaktadir.

el-Mecalisii’s-Seb’a Mev’iza-i Kebir-i Hazreti Mevlana, Siileymaniye Ktp.,
Nafiz Pasa, nr. 336, vr. 87.

V. Mektiibdt

Hz. Mevland’nin bu eseri vefatindan sonra bir araya getirilmistir. Devlet
erkania, devrin ileri gelenlerine, dost ve akrabalarina herhangi bir konu ile ilgili
olarak yazdigi 147 mektuptan olusmaktadir. Bu mektuplar devrin lislubuna uygun
olarak giriste muhatap olunan kisiye Ovgiiyle ve dualarla sdze baslanip sonra
sOylenilmesi gerekenlerin yazildig1 edebi bir dille kaleme alinan yazilardir. Genel
olarak Mevlana’nin mektuplar1 6giit verici birer nasihatname niteligi de tasimaktadir.
Yeri geldikge ayet ve hadislere zaman zamanda beyitlere yer verilerek sdylenmek
istenen sozler kuvvetlendirilmistir. Diger yandan bu mektuplar Hz. Mevlanad nin
yasadig1 doneme 151k tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki bir niishasi (nr. 1055, vr. 83) esas
alimarak Feridun Nafiz Uzluk tarafindan Mektiibat-i Meviana Celdledin adiyla
yayinlanmistir. Daha sonra Abdulbaki Golpinarli ¢esitli kiitiiphanelerdeki alt1
niishay1 karsilastirarak Mektuplar adiyla Tiirkgeye ¢evirisini yapmustir.

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir niishas1 bulunmaktadir.

Mektubat, Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, nr. 1055, vr. 83.
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4.4, Cihadin Anlam ve Amaci

Liigat manas1 olarak cihad, (c-h-d) kokiinden gelmektedir. Masdari (2¢3))
fetha ile veya (V) damme ile olup; gii¢ ve gayret sarf etmek, olanca gii¢ ve takati
kullanmak manasma gelmektedir. Diger bir deyisle, (231') fethali oldugu zaman
mesakkat, (2¢3))) dammeti oldugu zaman gii¢ ve takat anlamlarina gelerek herhangi
bir hususta biitiin giicii ile ¢alismak manasinda kullanilabilmektedir (Ibn Manzir,
1999, s. 395). Bu dogrultuda cehd kavramu, bir isi basarmak i¢in ¢aba/gayret/gii¢ sarf
etmek oldugundan, inang¢ agisindan iki sekilde degerlendirebiliriz. Birincisi, inang
dogrultusunda hedefe yonelik sarf edilen gayrettir. ikincisi ise, inanc1 dogrultusunda
karsisina ¢ikabilecek her tiirlii engeli bertaraf etmeye yonelik sarf edilen gayretten
ibarettir.

Cihad kavraminin Islam literatiiriindeki 1stilah manas1 ise, Allah yolunda
diismana kars1 muharebelerde bulunmak; can, mal, dil gibi vasitalarla ¢alisarak elden
gelen giic ve gayreti sarf etmek olarak tanimlanmistir (Bilmen, 1985, s. 334). Bu
tanimlamay1 da iki sekilde ele alabiliriz. Birincisi, cihad-1 asgar yani kiiciik savastir.
Ikincisi ise, cihad-1 ekber yani biiyiik savastir. Burada ilki diismana kars1 cephede
verilen savag iken ikinci tanimlama nefse karsi verilen savastan ibarettir (Uludag,
1991, s. 117).

Ibn Kayyim el-Cevziyye, “Zadu’l Mead” adli eserinde cihadin dort
merhaleden olustugunu belirtmektedir. Nefis ile cihad, seytan ile cihad, kafirler ile
cthad ve miinafiklar ile cithad olmak {iizere siralayarak bu dort basamagi da kendi
iclerinde boliimlere ayirmaktadir (Ibn Kayyim, 1989, s. 25).

Kur’an-1 Kerim’de cihad kavrami (dogrudan) bir¢ok yerde gegmektedir. Ehl-i
Kitab olarak nitelendirilen Yahudilik ve Hristiyanligin kutsal kitaplarinda ise bu
kavrama rastlanilmaz. Bunun nedeni cihad kavraminin son din olarak teblig edilen
Miisliimanliga miinhasir olusundan kaynaklanmaktadir. Zira cihad kavrami diisman
ile savagmaktan ziyade farkli bircok manaya gelmektedir.

Hak olsun batil olsun her inang igerisinde bir miicadele barindirir.
Miislimanlikta bu miicadelenin adi cihad iken diger dinlerde farkli nitelemeler
kullanilmistir. Ancak bu nitelenen sifatlarin higbirinin Miisliimanliktaki cihad
kavram1 1ile kiyaslanamayacagmi belirtmeliyiz. Bu dogrultuda yukarida isaret
ettigimiz c-h-d kokiiniin iki ayr1 manayi ihtiva eden goriiglerinden yola ¢ikarak, tim

inang sistemlerini ele alabilmemiz miimkiin hale gelmektedir.
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Insanligin baslangicindan bugiine birgok inang sistemi paye olmus ve insanlar
Islam’dan uzaklasarak cesitli inanislara siiriiklenmistir. Bu dogrultuda Yiice Allah
peygamberler gondererek Islam’t teblig etmelerini, insanlar1 dogru yola sevk
etmelerini emretmis onlar da gorevlerini yerine getirerek insanlara yol gosterici
olmuslardir. Inanan insan ile inanmayan arasinda ¢ikan miicadeleler hedefe yonelik
gayreti artirmig ve ilk insandan bugiine bu miicadeleler hi¢ eksilmemistir. Hicri 610
yilinda Hz. Muhammed (s.a.v) ile son din olarak teblig edilen Miisliimanlik yine
inanan ve inanmayan agisindan ayrilarak Hak ile batilin miicadelesi haline gelmistir.

Islam’in son sekli olarak Miisliimanlikta, inananlarin inandiklar1 dogrultuda
gerek fiili gerek manevi anlamda birgok engel ile karsilasmalari sonucu ‘bir
miicadele bi¢imi olarak’ cihad kavrami kullanilmistir. Miisliimanliktan 6nceki
dinlerde karsimiza ¢ikmayan bu kavram, farkliligindan 6te yontemine ve muhatabina
gore de cesitlere ayrilmaktadir. Ornek olarak yontem acisindan; Kur’an, ilim, dil,
mal/miilk/para, can/beden ve silah ile yapilan cihadi gosterebiliriz. Ayrica; nefse,
hevaya, seytana, fasiklara, miinafiklara, diismanlik eden gayrimiislimlere ve diger
inangsizlara karsi cihad etmeyi muhatabina gore cihad baglaminda siniflandirabiliriz.

Yahudi ve Hiristiyanlardaki dini miicadelelerini (misyonerlik faaliyetleri,
Hacli seferleri, Yahudilerin kutsal emellerine yonelik miicadeleleri gibi vs.) c-h-d
kokii icerisinde degerlendirebiliriz. Ancak bunu daha genis perspektifle alarak kendi
inanglart dogrultusunda bir hedefe yoneldiklerini, bir gayret sarf ettiklerini
gozlemleyerek yorumlayabiliriz. Bizler sadece benzer manalara gelen davraniglarin
ortak camiada bulusabilme ihtimali lizerine bu degerlendirmeyi yapmaktayiz. Bilakis
Hak ile batilin miicadelesinde her iki tarafi da miicahid ilan etmenin dogru olacagi
kanaatinde degiliz. Bu baglamda inanglarin1 yayma ve yasama istekleri, hedefe
yonelmeleri ve gayret sarf etmeleri Miisliimanliktaki cihad kavramina es bir kavram
olarak niteleyebilecegimiz herhangi bir kavram 6n plana ¢ikarmasa dahi biz dilin aile
benzerliklerinden (Wittgenstein, 2005, s. 48) yola cikarak Tevrat ve Incil’deki bazi

yaklasimlart bu kapsam dahilinde degerlendirebiliriz.

4.4.1. Kur’an-1 Kerim ve Cihad

Kur’an-1 Kerim’de c-h-d kokii ve bu kokten meydana gelen kelimeler
toplamda kirk bir defa gegmektedir. Bu kullanimlarin otuz besi dogrudan cihatla

alakali olup, cihad lafz1 ve tiirevlerinden olusmaktadir. (Furkan, 25/52; Lokman,
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31/15; Nahl, 16/110; Ankebut, 29/6, 8, 69; Hac, 22/78; Bakara, 2/218; Enfal, 8/72,
74, 75; Al-i Imran, 3/142; Miimtehine, 60/1; Nis4, 4/95; Muhammed, 47/31; Hucurét,
49/15; Tahrim, 66/9; Saff, 61/11; Maide, 5/35, 54; Tevbe, 9/16, 19, 20, 24, 41, 44,
73, 81, 86, 88). Bir yerde gii¢/takat/kuvvet manasinda kullanilmis (Tevbe, 9/79) ve
diger kalan bes yerde ise cihatla alakali olmay1p isim olarak gelen kelimeler seklinde
kullanilmistir (Maide, 5/53; En’am, 6/109; Nahl, 16/38; Nar, 24/53; Fatir, 35/42).

Allah Teala Kur’an’da: “Savas size farz kilind1, gerci o size hos gelmez. Olabilir ki siz,
bir seyden hoslanmasiniz; oysaki o sizin i¢in bir hayirdir. Yine olabilir ki, siz bir seyi seversiniz,
oysaki o sizin igin bir kotiiliiktiir. Allah bilir, siz bilemezsiniz” (Bakara, 2/216) buyurmaktadir.

Allah Teala bu hitabinda insanlarin savasmaya meyilli olmadiklarini bilakis
onlar i¢in zahmet veren ve hoslarina gitmeyen bir durum oldugunu belirtmistir.
Savasmak nefislere agir gelmektedir. Dolayisiyla Allah Teéld nefislerin rahatligini
daha sonraya (inanan ve salih amel isleyenleri ahirette/cennete) birakmustir (Kuseyri,
2022, s.155).

Cihad ayetleri Kur’an’in bir¢ok yerinde gegmekle beraber tasidiklart anlam
itibariyle ¢esitli tasniflere tabi tutulabilmektedir. Bizlerde bir tasnif yapacak olursak
sOyle siralayabiliriz:

a) Cihadin farz oldugunu bildiren ayetler

b) Cihad ile ilgili kavramlari bildiren hitaplar

c¢) Cihadin nasil yapilacagina dair oneriler

d) Cihadin 6nemine deginen ayetler

e) Cihad yapmamanin cezasina dair bildiriler

f) Cihad yapmanin miikafatini bildiren ayetler

Yapilan bu tasnife gore cihadin 6nemi daha da anlasilir olmaktadir. Bu
ayetlerin bazilarin1 “Tasavvuf ve Cihad” bashgi altinda yeri geldik¢e sufiler
tarafindan nasil yorumlandigina deginecegiz. Yapilan tasnife gore tespit edilen

ayetlerin mealleri su sekildedir:

a. Cihadin Farz Oldugunu Bildiren Ayetler

“Fitne ortadan kalkincaya ve din yalmiz Allah’in oluncaya kadar onlarla

savagin; fakat vazgecerlerse, artik zalimlerden bagkasina saldirmak yoktur” (Bakara,
2/193).
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“Size zor geldigi halde savas lizerinize farz kilindi. Hakkinizda hayirlt oldugu
halde bir seyden hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin igin kotii oldugu halde bir seyden
hoslanmamis da olabilirsiniz. Yalmz Allah bilir, siz bilmezsiniz” (Bakara, 2/216).

“Allah yolunda savagin ve bilin ki, Allah her seyi isiten ve bilendir” (Bakara,
2/244).

“Yoksa Allah iginizden cihad edenleri ortaya cikarmadan ve sabredenleri
belirlemeden cennete gireceginizi mi santyordunuz?” (Al-i imran, 3/142).

“Size ne oldu da Allah yolunda ve ‘Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu sehirden
cikar, bize tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardime1 yolla!” diyen garesiz
erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda savagmiyorsunuz?” (Nisa, 4/75)

“Iman edenler Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar ise batil dava ugrunda
savasirlar. Su halde seytanin dostlarina karst savasm. Siiphe yok ki seytanin plani
(tuzagi) daima zayiftr” (Nisa, 4/76).

“(Ey Muhammed!) Su halde Allah yolunda savas. Sen ancak kendinden
sorumlu olursun. Miiminleri de tesvik et. Allah, inkdra sapanlarin giiclinii kiracaktir.
Allah’1n giicii daha getin, cezasi daha siddetlidir” (Nis4, 4/84).

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklagmaya vesile arayimn ve O’nun
yolunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz” (Maide, 5/35).

“Ey iman edenler! Bir diigman birligi ile catistiginiz vakit sebat ediniz ve
Allah’1 ¢ok¢a aniniz ki zafer sizin olsun” (Enfal, 8/45).

“Yoksa Allah sizden cihad edenleri ve Allah’tan, peygamberinden ve
miiminlerden bagkasint sirdag edinmeyenleri ortaya c¢ikarmadan, kendi halinize
birakilacaginizi mi sandiniz? Allah yapip ettiklerinizden haberdardir” (Tevbe, 9/16).

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah yolunda seferber olun” denilince
yerinize ¢akilip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgecip de diinya hayatiyla yetinmeye razi mi
oldunuz? Halbuki diinya hayatinin sagladigi fayda ahiretinkine gore pek azdir” (Tevbe,
9/38).

“Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarinizla canlarinizla Allah
yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir” (Tevbe, 9/41).

“Ey peygamber! Inkarcilara ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran;
onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu ne kétii bir sondur!” (Tevbe, 9/73).

“Oyleyse artik inkéarcilara boyun egme, bu Kur’an’la onlara karsi biitiin
gliciinle miicadeleni siirdiir” (Furkan, 25/52).

“Sizi deneyecegiz ki, iginizden cihad edenleri, zorluklara go6giis gerenleri
ortaya c¢ikaralim ve size ait haberleri de (s6z ve iddialar1) deneyerek agikliga
kavugturalim” (Muhammed, 47/31).

“Miiminler ancak, Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye diismeyen,
Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihad eden kimselerdir. I¢leri dislar bir olanlar iste
bunlardir” (Hucurét, 49/15).
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b. Cihad ile Ilgili Kavramlar1 Bildiren Hitaplar

“Iman edenler, hicret eden ve Allah yolunda savasanlar; siiphesiz iste bunlar
Allah’in rahmetini umarlar. Allah ¢ok yargilayicidir, sonsuz rahmet sahibidir” (Bakara,
2/218).

“Nice peygamber vardir ki onunla birlikte birgok Allah erleri savastilar. Allah
yolunda baglarina gelenlerden o6tiirii gevsemediler, yilmadilar, boyun egmediler. Allah,
sabredenleri sever” (Al-i imrén, 3/146).

“Onlarin s6zii sunu demekten ibaretti: Rabbimiz! Giinahlarimizdan ve
isimizdeki agiriliklardan otiirii bizi bagisla, sebatimizi arttir, kafir topluluga kars1 bize
yardim et!” (Al-i imran, 3/147).

“Daha sonra iman edenler, hicret edip sizinle beraber cihad edenler, iste bunlar
da sizdendir. Aralarinda rahim bagi bulunanlar Allah’in hiikkmiine gére birbirlerine daha
yakindir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir” (Enfal, 8/75).

“Saldirtya ugrayanlara zulme maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah
onlar1 muzaffer kilmaya elbette kadirdir” (Hac, 22/39).

“Onlar sirf ‘Rabbimiz Allah’tir’ dediklerinden dolayr haksiz yere yurtlarindan
cikarilmig kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarm bir kismiyla diger kismini engellemesi
olmasaydi, manastirlar, Kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in adi ¢okga
anilir- yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir.
Kuskusuz Allah giigliidiir, mutlak galiptir” (Hac, 22/40).

“Bizim ugrumuzda elinden gelen g¢abayr sarfedenlere gelince, onlart bize
ulagan yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yanindadir”
(Ankebiit, 29/69).

c. Cihadin Nasil Yapilacagina Dair Oneriler

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle smayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara, 2/155).

“Size kars1 savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmayin;
Allah asirihiga sapanlar1 sevmez” (Bakara, 2/190).

“Allah yolunda harcama yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.
Iyilik edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri sever” (Bakara, 2/195).

“Sana haram ay1, onda savagmay1 soruyorlar. De ki: Onda savagmak biiyiik
giinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkar etmek, Mescid-i Haram’dan
(insanlar1) engellemek, halkin1 oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha biiytik
giinahtir. Fitne de 6ldiirmekten daha agirdir. Giigleri yeterse sizi dininizden gevirinceye

kadar durmadan sizinle savasirlar. I¢inizden kim dininden doner de kafir olarak 6liirse,
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diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlar1 da
bunlardir ve orada onlar devaml kalicidirlar” (Bakara, 2/217).

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; boliiniip par¢alanmayin. Allah’in
size olan nimetini hatirlaym. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi
birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam
kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmist1. Iste Allah size ayetlerini boyle agikliyor
ki dogru yolu bulasimz” (Al-i imran, 3/103).

“Onlar size incitmekten bagka zarar veremezler. Sizinle savasirlarsa geri doniip
kagarlar. Sonra onlara yardim da edilmez” (Al-i imran, 3/111).

“Ey iman edenler! Sabredin, kararlilikta yarigin, diigmana karsi hazirlikli olun
(birbirinize dayanip baglanin), Allah’a karst gelmekten sakimin ki bagariya
ulasabilesiniz” (Al-i imran, 3/200).

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ilii’l-
emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiriin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir” (Nisa, 4/59).

“Ey Miiminler! Inkar edenlerle savasta kars1 karstya gelince onlara arkanizi
dontip kagmaym” (Enfal, 8/15).

“Kim savas i¢in yer degistirmek veya baska bir birlige katilmak amaciyla
olmaksizin savas sirasinda diigmana arkasini doniip kacarsa Allah’in 6fkesine ugramis
olur, onun varacagi yer cehennemdir, ne kotii bir son!” (Enfal, 8/16).

“Savasta onlari siz 6ldiirmediniz, onlar1 Allah 6ldiirdii; (oku) attiginda da sen
atmadin, Allah atti; bunu da miiminlere kendinden giizel bir liitufta bulunmus olmak
icin yapt1. Allah her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir” (Enfél, 8/17).

“Hak dine inanmayanlar servetlerini, insanlar1 Allah’in yolundan engellemek
icin harcarlar, yine harcayacaklar, sonra bu onlara yiirek acisi olacak, daha sonra da
yenilecekler. Inkara sapanlar sonunda cehenneme sevk edilecekler” (Enfil, 8/36).

“Allah’1in ve sizin diigmanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz,
ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar
giic ve savas atlart hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece
haksizliga ugratilmadan size tastamam 6denecektir” (Enfal, 8/60).

“Ey peygamber! Miiminleri savasa tesvik et! Eger sizden sabirli yirmi kisi
bulunursa inkér edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kisi olursa bin kisiyi yener;
¢linkii onlar yaptiklarin bilincinde olmayan bir topluluktur” (Enfal, 8/65).

“Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizi
hafifletti. Artik sizden sabirl1 yiiz kisi olursa Allah’mn izniyle iki yiiz kisiyi yener, sizden
bin kisi olursa iki bin kigiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir” (Enfal, 8/66).

“Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi glinki
yazisina uygun olarak on ikidir; bunlardan dordii haram aylardir. Iste dogru olan hesap

budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler sizinle topyekiin savastiklari gibi
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siz de onlarla topyekiin savagin. Bilin ki Allah buyruklarma karsi gelmekten
sakinanlarla beraberdir” (Tevbe, 9/36).

“Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, kendilerini mallariyla ve canlarryla
cihad etmekten muaf tutman igin senden izin istemezler. Allah, buyruguna karsi
gelmekten sakinanlari ¢ok iyi bilir” (Tevbe, 9/44).

“Senden izin isteyenler sadece, Allah’a ve dhiret giiniine iman etmeyenler ve
stipheye kapilmis olanlardir; onlar siipheleri i¢inde bocalayip dururlar” (Tevbe, 9/45).

“Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O secti ve size din konusunda
higbir giicliik yiiklemedi; ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O size hem daha
once hem de bu Kur’an’da “miisliimanlar” adin1 verdi ki peygamber size sahitlik etsin,
siz de insanlara sahitlik edesiniz. Haydi, namazi kilin, zekat1 verin ve Allah’a simsiki
baglanin. Sizin mevlaniz O’dur. O ne giizel mevladir ve ne iyi yardimcidir” (Hac,
22/78).

“Kafirlerle savasa girdiginizde hemen 6ldiiriicii darbeyi vurun, nihayet onlart
¢okertince esirleri saglam baglayin. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak.
Ki bdylece savas agir yiiklerini indirsin (sona ersin). Iste boyle; Allah dileseydi onlari
bizzat cezalandirirdi, fakat sizleri birbirinizle denemek istiyor. Allah, yolunda
6ldiiriilenlerin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir” (Muhammed, 47/4).

“Bilin ki Allah kendi yolunda saglam 6riilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar
halinde ¢arpisanlar1 sever” (Saff, 61/4).

“Ey peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran.

Onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu ne kotii bir sondur!” (Tahrim, 66/9).

d. Cihadin Onemine Deginen Ayetler

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah dyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler; miiminlere karsi algak
goniilll, kafirlere kargi vakarlidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir liitfudur. Allah’imn liitfu
genistir; O, her seyi bilir” (Maide, 5/54).

“Fitne ortadan kalkincaya ve dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savagin. Vazgegerlerse kuskusuz Allah yaptiklarin1 gormektedir” (Enfal, 8/39).

“Yiiz gevirirlerse bilin ki Allah sizin mevlanizdir, O ne giizel mevladir, ne esi
bulunmaz yardimeidir!” (Enfél, 8/40).

“Hacilara su verme ve Mescid-i Hardm’in imar ve bakim isini (iistlenen
kimseyi), Allah’a ve ahiret giiniine inanip Allah yolunda cihad eden kimseyle bir mi
tutuyorsunuz? Bunlar Allah katinda bir degildirler. Allah zalimler toplulugunu hidayete
erdirmez” (Tevbe, 9/19).
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e. Cihad Yapmamanin Cezasina Dair Bildiriler

“Ey iman edenler! Eger inkar edenlere uyarsaniz, sizi gerisin geri dondiiriirler
de sonra hiisrana ugranus olursunuz” (Al-i imréan, 3/149).

“Oysa sizin mevlamz (koruyup kollayaniniz) Allah’tir ve O, yardimcilarin en
iyisidir’ (Al-i Imran, 3/150).

“Eger toplanip seferber olmazsaniz Allah sizi elem veren bir azapla
cezalandirir, yerinize bagka bir topluluk getirir ve siz O’na zerrece zarar veremezsiniz.
Allah’in her seye giicii yeter” (Tevbe, 9/39).

“Allah’a iman edin ve resuliiniin maiyetinde cihad edin buyrugunu igeren bir
stire indirildiginde, iclerinde imk&n1 olanlar bile kalmak icin senden izin istediler ve
‘birak bizi, kalanlarla birlikte olahm’ dediler” (Tevbe, 9/86).

“Geride kalanlarla beraber olmayr yeglediler de kalpleri miihiirlendi; artik

anlayip kavrayamazlar” (Tevbe, 9/87).

f. Cihad Yapmanin Miikafatin1 Bildiren Ayetler

“Allah yolunda 6ldiiriilenler i¢in “6liiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat
siz bilemezsiniz” (Bakara, 2/154).

“Hicbir kimse Allah’in yazilip bir siireye baglanmis izni olmadan dlmez. Kim
diinya nimetini isterse ondan kendisine veririz; kim ahiret nimetini isterse ona da ondan
veririz ve siikredenleri ddiillendirecegiz” (Al-i imran, 3/145).

“Bu yiizden Allah onlara diinya nimetini ve ahiret nimetinin de giizelini verdi.
Allah isini giizel yapanlar1 sever” (Al-i imran, 3/148).

“Andolsun ki Allah yolunda o6ldiiriilir veya Oliirseniz biliniz ki Allah’tan
gelecek bir bagislama ve bir rahmet, onlarin biriktirdiklerinden daha hayirlidir” (Al-i
Imran, 3/157).

“Andolsun ki, Olseniz de Oldiiriilseniz de Allah’imn huzurunda mutlaka
toplanacaksimz” (Al-i imran, 3/158).

“Allah yolunda oldiriilenleri sakin Oliller sanma! Bildkis onlar diridirler;
Allah’m, liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamig
olan sehid kardeslerine de higbir keder ve korku bulunmadigi mijjdesinin sevincini
duymaktadirlar” (Al-i imran, 3/169-170).

“Onlar (Sehitler) Allah’tan gelen bir nimet, bir lituf sebebiyle ve Allah’in,
miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesi ile de seving igerisindedirler” (Al-i imrén,

3/171).
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“Bunca yara aldiktan sonra yine Allah’mn ve peygamberin ¢agrisina kosanlar
var ya iste onlardan bu giizel davranigta bulunan ve karsi gelmekten sakinanlar i¢in de
biiyiik miikafat vardir” (Al-i imran, 3/172).

“Birtakim insanlar onlara, ‘Insanlar size karsi asker toplamuslar, onlardan
korkun” dediler de bu, onlarin imanlarini arttirdi ve “Allah bize yeter, O ne giizel
vekildir!” diye cevap verdiler” (Al-i imran, 3/173).

“Bunun tzerine Allah’in lituf ve keremiyle kendilerine hig¢bir fenalik
dokunmadan geri dondiiler Allah’in rizasina da uymus oldular. Allah biyiik lituf
sahibidir” (Al-i imran, 3/174).

“Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir: Siiphesiz ben, erkek olsun kadin
olsun -ki birbirinizden meydana gelmigsinizdir- sizden bir sey yapanin emegini asla
bosa c¢ikarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan c¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete
ugratilanlarin, savaganlarin ve dldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarini elbette silecegim.
Andolsun ki, Allah katindan bir miikafat olarak onlar1 altindan irmaklar akan cennetlere
koyacagim. Siiphe yok ki nimetin giizeli Allah’in katindadir!” (Al-i imrén, 3/195).

“Inkar edenlerin (goniillerince) diyar diyar dolagsmalar1 sakin seni yaniltmasin”
(Al-i Imran, 3/196).

“Kisa sliren bir faydalanma... Sonra siginaklari cehennem. Ne kotii bir
mesken!” (Al-i imran, 3/197).

“Fakat rablerine kars1 gelmekten sakinanlara, Allah katindan bir ikram olarak,
altindan 1rmaklar akan cennetler vardir; orada temelli kalacaklardir. Allah katindaki
miikafat iyi kimseler i¢in daha hayirhdir” (Al-i imréan, 3/198).

“O halde, diinya hayatint verip ahireti almak isteyenler Allah yolunda
savagsinlar. Kim Allah yolunda savagir da 6ldiriiliir veya galip gelirse biz ona yakinda
biiytik bir miikafat verecegiz” (Nisa, 4/74).

“Allah’a ve aymim ginii yani iki toplulugun karsilagtigi giin kulumuza
indirdigimize iman etmigseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste
biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir.
Allah her seye kadirdir” (Enfal, 8/41).

“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda cihad edenlerle onlar1 bagirlarina
basanlar ve yardim edenler var ya iste gergek miiminler onlardir; bagislanma onlar igin,
biiyiik lituf onlar i¢indir” (Enfal, 8/74).

“Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerin
Allah katindaki mertebeleri pek biiyiiktiir. Muradina erecek olanlar da onlardir” (Tevbe,
9/20).

“Rableri onlar1 kendi rahmeti, hosnutlugu ve cennetleriyle miijdeliyor; onlar
i¢in orada kesintisiz nimetler vardir” (Tevbe, 9/21).

“Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir. Kuskusuz en biiyiik 6diil Allah
katinda olandir” (Tevbe, 9/22).
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“Fakat peygamber ve beraberindeki mii'minler, mallariyla, canlariyla cihat
ettiler. Biitiin hayirlar iste bunlarindir. Iste bunlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir”
(Tevbe, 9/88).

“Allah onlara, i¢inde ebedi kalacaklari, icinden irmaklar akan cennetler
hazirlamistir. iste bu biiyiik basaridir” (Tevbe, 9/89).

“Stiphesiz Allah, mii'minlerden canlarin1 ve mallarini, kendilerine verecegi
cennet karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, éldiriirler ve
oliirler. Allah bunu Tevrat'ta, Incil'de ve Kur'an'da kesin olarak va'detmistir. Kimdir
sOziinii Allah'tan daha iyi yerine getiren? O halde, yapmis oldugunuz bu aligveristen
dolay1 sevinin. ste asil bu biiyiik basaridir” (Tevbe, 9/111).

“Ote yandan, bilesin ki rabbin, eziyetlerle sinandiktan sonra yurtlarindan
gocenlerin, ardindan g¢abalarini siirdlirip sabir gosterenlerin yardimeisidir; artik bu
yapilanlardan sonra rabbin elbette ¢ok bagislayici, cok merhametlidir” (Nahl, 16/110).

“O giin herkes gelip kendisini savunacak, herkese yaptiginin karsiligr eksiksiz
Odenecek, onlara haksizlik edilmeyecektir” (Nahl, 16/111).

“Allah yolunda hicret ettikten sonra Sldiiriilen yahut dlenlere gelince, Allah
onlart pek giizel bir nimetle odiillendirecektir. Allah rizik verenlerin elbette en
hayirlisidir” (Hac, 25/58).

“Her kim elinden gelen c¢abay1 gosterirse yalniz kendi iyiligi icin cabalamis
olur; ¢iinkii Allah’1n, hi¢ kimsenin hi¢bir seyine ihtiyaci yoktur” (Ankebit, 29/6).

“Goklerin ve yerin tamami zaten Allah’a ait oldugu halde ne diye hala Allah
yolunda harcama yapmiyorsunuz? Iginizden fetihten &nce harcayan ve savasanlar
otekilerle bir degildir. Onlarin derecesi, daha sonra harcayan ve savasanlardan iistiindiir.
Bununla birlikte Allah her birine en giizel olani vaad etmistir. Allah, yaptiklarinizdan
tamamen haberdardir” (Hadid, 57/10).

“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size
gostereyim mi?” (Saff, 61/10).

“Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizla
cihad edersiniz. Bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirhidir” (Saff, 61/11).

“O sizin giinahlarimiz1 badiglar, sizi altindan irmaklar akan cennetlere, adn
cennetleri igindeki giizel kdsklere koyar. Iste biiyiik kurtulus budur” (Saff, 61/12).

“Hosunuza gidecek bir sey daha var: Allah’in yardim ve yakin bir fetih!
Haydi, miiminleri miijdele” (Saff, 61/13).

Tespit ettigimiz bu ayetler dogrultusunda ‘cihad’ kavrami, her Miisliiman i¢in

farz olmakla beraber her zaman teyakkuzda olmanin gerekliligini arz etmektedir.
Gerek nefis ile gerek seytan ile gerekse de inanmayanlarin saldirilariyla olsun
karsilagilan her dini zorlugun cihad ile iligkilendirildigi gézlemlenmektedir. Ayrica

savasin sadece diismanla kilig/silah ¢arpistirmanin olmadigi belirtilmektedir. Sekilsel
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olarak uygulanmasindaki sorumlulugu, miikafati ve cezalandirmalar1 da diizenleyen

ayetlerin varlig1 cihad hukukunu da ortaya koymaktadir.

4.4.2. Hz. Peygamber ve Cihad

Hz. Peygamber’in (s.a.v) cihad ile ilgili sozleri (hadisler) birgok ravi
tarafindan aktarilarak kayit altina alinmistir. Temel hadis kitaplarinda cihad hadisleri
genel olarak “Kitabu’l-cihdd, Fezailii’l-cihad, Kitdbu'’s-siyer, Kitdbu’l-cihad ve’s-
siyer, Kitabu’l-megdzi” bolimlerinde yer almaktadir. Biz de bu boliimde temel hadis
kaynaklarindan istifade ederek ilgili hadisler iizerinden Hz. Peygamber’in (s.a.v)
cihada yonelik séz ve tutumlarim inceleyecegiz. Bu meyanda, imam Malik’in (5.
179/795) el-Muvatta’i, Darimi’nin (6. 255/868) es-Siinen’i, Buhari, (6. 256/869)
Miislim (6. 261/874) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) Sahih’leri ve Ebl David’un (6.
275/889) es-Siinen’i ile kaynaklarimizi sinirl tutacagiz.

Cihad kavraminin hadislerdeki manasi ¢ok yonlii olmakla beraber 6ne ¢ikan
mananin “Miisliiman olmayanlarla savasmak” olarak tek yonlii algilanmasi dogru bir
yaklasim degildir. Cihad her yoniiyle kutsal bir miicadele bigimidir. Bunu tekdiize
hale getirmek art niyet barindirmaktan O&teye gitmemektedir. Bazi batili
oryantalistlerin Miisliimanlig1 kan ile silah ile ayn1 kefede tutmasi da bu dogrultuda
degerlendirilebilir.

Hadislerde gecen cihad kavrami genel itibariyle, nasil yapilacaginin yani sira
kime kars1 yapilmasi gerektigi, fazileti ve dikkat edilmesi gereken hususlari bize
aciklamaktadir (Ozel, 1993, s. 528). “Miicahid nefsiyle cihad edendir” (Tirmizi, Fezd’ilii’l-
cihad, 2) hadisiyle asil diismanin bizi hi¢ terk etmeyecek olan nefsimizin oldugu ve
savagin siirekliligi agisindan nefisle miicadelede her zaman teyakkuzda olan ve ona
muhalefet ederek isteklerine boyun egmeyenler miicahid olarak degerlendirilmistir.
“Miimin kilict ve diliyle cihad eder” (ibn Hanbel, Ill, 456) hadisiyle cihadin tek yonlii
olmadig: belirtilmis ve dil kapsaminda kisinin 6grenecegi ilim ile de cihad edecegi
belirtilmistir. “Miisriklere karst mallariniz, nefisleriniz ve dillerinizle cihad edin” (Ibn Hanbel, III,
124; Ebd Davad, Cihad, 17) hadisiyle miisriklere kars1 ilimle, gayret ve sebat ederek ve
mallar infak ederek (nefsi terbiye agisindan ve cihad edecek miicahitlere destek

olmak agisindan degerlendirilebilir) de cihad edilece§i belirtilmistir. “Cihadin en
faziletlisi zalim sultanin yaninda hakki s6ylemektir” (EbGi Davad, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13)

hadisiyle her nerede olunursa olunsun dogru sozlii olmanin, yalana yonelmemenin,
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cesur ve kararli olusun da cihad olarak degerlendirilecegi belirtilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber (s.a.v) bir hadisinde iimmetin i¢inde dogru so6zli olmayarak
yapmayacaklar1 seyleri sdyleyen ve dinin esaslarina uygun yasamayan insanlarin
ortaya c¢ikacagini haber vererek, “Kim onlarla eliyle cihad ederse o miimindir, kim onlarla
diliyle cihad ederse o miimindir, kim onlarla kalbiyle cihad ederse o miimindir” (Miislim, iman, 80)
buyurmast miimin i¢in emri bil marGf nehyi anil miinkerin (iyiligi emredip
katiiliikten sakindirmak) de cihad olarak degerlendirildigi anlagiimaktadir.

Cihadin hadislerdeki kapsamina binaen Hz. Aise validemizin cihad etmenin
faziletine dair yonelttigi soru iizerine kadinlarin kilig kusanip meydanlara
citkmasindan ziyade makbul olan haccin onlar i¢in daha faziletli oldugu
buyurulmaktadir (Buhari, Cihad, 1). Yine bir baska hadiste Hz. Peygamber (s.a.v),
savasa ¢ikarken Islam ordusuna katilmak igin gelen birisine anne babasmin hayatta
olup olmadigin1 sormus, onlarin hayatta olduklarin1 6grenince: “O halde onlara hizmet
yolunda (nefsinle) cihad et” (Buhari, Cihad, 138; Mislim, Birr, 5) buyurarak cihadin ¢ok
yonliiligiinii ortaya koymustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) cihad diislincesinin olusumunu iki temel etken
lizerinden yorumlayabiliriz. Birincisi Kur’an-1 Kerim, ikincisi yasadigi ortam yani
cevresel etkenlerdir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblige ilk basladigi
Mekke donemindeki cihad anlayisi dil ile gayret ve sebat ile olmustur. Cevresine
Islam’1 teblig etmis yapilan her tiirlii saldirganliga sabur ile karsilik vermistir. Medine
donemindeki miicadele de farkli olmamis oradaki Yahudilerle anlagmalar yapilarak
baris icerisinde bir diizen saglanmaya c¢aligilmistir.

Mekke doneminde miisrik Araplarin baskilari sonucu Medine’ye hicret eden
Miislimanlar orada da baris yanlis1 olmalarina ragmen miisriklerin baskilar1 ve
diismanliklarinin  giderek artmasiyla, “Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme
ugramalart sebebiyle cihad igin izin verildi. Siiphe yok ki Allah'in onlara yardim etmege giicii yeter”
(Hac, 22/39) ayetiyle cihadin savas sekline izin verilmistir. Mekkeli miisrikler ile
Medine’de yasayan Yahudiler ve diger Arap yarimadasindaki miisrik kabileler
Miisliimanlig1 kendilerine biiyiik bir tehdit olarak goriip daha fazla biiylimeden yok
etmek istemeleri iizerine yapilan tehdit ve saldirilar sonucunda daha oOnce izinli
olarak yapilan savasin artik Miisliimanlara emredilerek farz kilinmasi (Bakara,
2/216) sonucunu dogurmustur. Bu sonucun yegane sebebi Miisliimanlara karsi

diismanca tavrin giderek artmasi ve siddetlenmesi olmustur.
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“Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et. Clinkii o
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” (Enfal, 8/61); “Eger onlar sizden uzak durur,
sizinle savasmayip size barig teklif ederlerse; Allah, onlara saldirmak igin size bir yetki
vermemistir” (Nisa, 4/90); “Allah, sizi ancak sizinle din konusunda savasanlari, sizi
yurtlarimizdan ¢ikaranlar1 ve ¢ikarilmaniz i¢in onlara yardim edenleri dost edinmenizi
yasaklar” (Miimtehine, 60/8-9); “I¢lerinden zulmedenler haric, Kitap ehli ile ancak en

giizel bir yolla miicadele edin” (Ankebit, 29/46).

Yukaridaki ayetlerde baris yanlist olmasi igin vahiyler alan Hz. Peygamber

(s.a.v): “Ey insanlar, diismanla karsilasmay1 arzu etmeyin, Allah’tan afiyet/baris/esenlik isteyin.
Ancak diigmanla karsilastiginiz zaman sabirli ve direngli olun. Bu durumda bilin ki cennet kiliclarin
golgesi altindadir” (Darimi, Siyer, 6; Buhari, Cihad, 22; Miislim, Cihad, 19-20; Ebt Daviad, Cihad,
89) buyurarak savasmak zorunda kalmadik¢a baristan yana olunmasini tavsiye
etmistir. Hadiste de agikca anlasilacagi lizere Hz. Peygamber (s.a.v) diismanla
karsilagsmanin arzu edilmemesi gerektigini ancak savagmak zorunda kalindiginda
sabrederek karsilik verilmesi gerektigini belirtmistir. “Cennet kiliglarin gélgesi altindadir”
buyurarak boyle bir karsilagmada savastan kagmayr biiylik gilinahlar arasinda
saymistir. (Buhari, Vesaya, 23; Ebl David, Vesaya, 10) Dolayisiyla savasma emri
zorunlu kalindik¢a bagvurulmasi gereken bir cihad seklidir diyebiliriz.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) temel hadis kitaplarindaki cihad ile ilgili hadisleri
incelendiginde genel olarak iizerinde durulan prensipler sunlardir: cihad etmeye
tesvik, cihad i¢in gerekli malzemelerin tedarikine tesvik ve savasta uyulmasi gereken
kurallar.

Cihad etmeye tesvik agisindan zikredilen bir¢ok hadis bulunmaktadir. Bu
dogrultudaki hadislerden birkag1 soyledir:

“Sabah ya da aksam, Allah yolunda yapilacak bir sefer, diinyadan ve i¢indekilerden
daha hayirlidir.” (Buhari, Cihad, 5; Miislim, Imare, 112); “Allah yolunda cihada ¢ikan
kimse, geri donilinceye kadar, hi¢ usanmadan, yilmadan nafile oru¢ tutan ve nafile
namaz kilan kimse gibidir.” (Malik b. Enes, tarihsiz, s. 443); “Ummetime sikint1
olmayacagimi bilseydim, Allah yolunda higbir seriyyeden geri kalmaz hepsine
katilirdim. Allah yolunda savasip o6ldiiriilmeyi, sonra diriltilip tekrar 6ldiiriillmeyi, sonra
diriltilip tekrar dldiiriilmeyi ne kadar ¢ok isterdim.” (Buhari, Temenni, 1; Mélik b. Enes,
tarihsiz, s. 460) ; “Allah yolunda savagsmadan yahut da bunu en azindan goénliinden
gecirmeden olen kimse bir cesit miinafiklik iizere 6liir.” (Miislim, Imare, 158);*Kim
Allah yolunda devenin iki sagimi arasindaki siire kadar savasirsa, ona cennet vacip

olur.” (Darimi, Cihad, 5) “Allah yolunda sehid olmanin bir benzeri yoktur.” (Malik b.
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Enes, tarihsiz, s. 462);“Sehid olan kimsenin borglart disginda biitiin giinahlari
bagislanir.” (Darimi, Cihad, 21; Tirmizi, Feza’ilii’l-cihad, 13); “Sehid, dldiirilme acisini
ancak birinizin ¢imdiklenme acisini hissetmesi gibi hisseder.” (Darimi, Cihad, 17;
Nesai, Cihad, 35); “Allah yolunda yaralanan hicbir yarali yoktur ki, Allah onu kiyamet
giinii, yaras1 misk kokusu rengi kan rengi oldugu halde kantyorken diriltmis olmasin”

(Buhari, Cihad, 10; Darimi, Cihad, 15).

Cihada tesvik mahiyetindeki bu hadisler ayn1 zamanda Kur’an- Kerim’deki
cihad ayetlerinin uygulamasi mesabesindedir. Nitekim Allah Teala: “Ey Peygamber!
Miiminleri savasa tesvik et” (Enfal 8/65) buyurmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v)
bu emri uygulamaktadir. Bu durumda yukarida zikrettigimiz Hz. Peygamber’in
(s.a.v) cihad anlayisindaki etkenlerden bir tanesi olan Kur’an-1 Kerim Ornegi

karsimiza ¢ikmaktadir.

“Allah yolunda oldiiriilenlere "6liiler" demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancak siz bunu
bilemezsiniz” (Bakara, 2/154); “O halde, diinya hayatim ahiret hayati karsihiginda
satanlar Allah yolunda savagsinlar. Kim Allah yolunda savasir da oldiiriiliir veya galip
gelirse, biz ona biiyiik bir miikafat verecegiz” (Nisi, 4/74); “Iman edip hicret eden ve
Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad eden kimselerin mertebeleri, Allah katinda
daha iistiindiir. iste onlar, basariya erenlerin ta kendileridir” (Tevbe, 9/20); “Siiphesiz
Allah, miiminlerden canlarin1 ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda
satin almustir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, 6ldiriirler ve o&liirler” (Tevbe,

9/111).

Bu ayetler ve yukaridaki boliimde zikrettigimiz bircok cihad ayeti Hz.
Peygamber’in (s.a.v) hadislerinin kaynagi niteligindedir.

Temel hadis kaynaklarinda cihad ile ilgili hadislerde saptanan bir diger
prensip ise, cihad i¢in gerekli malzemelerin tedarikine tesvik eden ve Oven
hadislerdir. Asagida 6rneklerini verecegimiz hadisler gibi bir¢ok hadis bu kapsamda

degerlendirilmektedir.

“Allah ok ustasini, onu atacak kimseye uzatani ve onu atani cennete sokar” (Darimi,
Cihad, 14; Ebt Davad, Cihad, 24); “Allah yolunda cihad eden kimseyi techiz eden
Allah yolunda cihad eden kimse gibidir” (Buhari, Cihad, 38; Miislim, Imare, 135)
Tirmizi, Fez&’ili’l-cihad, 6); “Hayir kiyamete kadar atin alnindadir” (Malik b. Enes,

tarihsiz, s. 467).
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Hz. Peygamber’in (s.a.v) cihad hadislerinde vurguladig1 bir diger prensip ise
savasta uyulmasi gereken kurallardir. Gelisi giizel yapilan savaslarda basina buyruk
hareket edilerek istenildigi gibi yagma katliam yapilamayacagini belirten Hz.
Peygamber (s.a.v), savasin belli bash kurallarin1 komutanlarma bildirmistir. Bu

dogrultuda su hadisleri 6rnek olarak gosterebiliriz:

“Allah’m adiyla ve Allah yolunda savasin! Cocuk O6ldiirmeyin” (Darimi, Siyer, 5;
Buhari, Cihad, 147, 148); “Bir savasta kadinlarin ve ¢ocuklarin 6liisii bulundu. Bunun
iizerine Hz. Peygamber savasta kadmlarin ve g¢ocuklarn oldiiriilmesini yasakladi”
(Buhari, Cihad, 147; Miislim, Cihad, 3, 24); “Burun, kulak gibi bir uzvu keserek veya
g0z oyarak iskence yapmayimn” (Darimi, Siyer, 5; Miislim, Cihad, 25, 138).

Ayrica bu gibi hadislerde Arap cahiliyesindeki miisle uygulamasin
yasaklamistir. Yine bir hadiste savagmayip ibadetle mesgul olanlarin 6ldiiriilmeleri
de yasaklanmig, meyve veren agaclarin kesilmesini ve mamur yerlerin tahrip edilerek
kullanilamaz hale getirilmesi de yasaklamistir. (Malik b. Enes, tarihsiz, s. 447)
Yagma yapmanin da ahlaki olmadigi belirtilerek sert uyarilar yapilarak
yasaklanmistir. “Yagma yapan bizden degildir” (Ebt Davad, Huddd, 14); “Yagma tipki murdar
hayvan eti yemek gibi haramdir” (Eb David, Cihad, 128) Savas sonrast ganimetler hakkinda:

“Iplik ve igneyi bile ganimet toplama yerine ulastirin! Ganimet malindan asirma yapmaktan sakinin!

Cinkii o, kiyamet giinii boyle yapanlar igin diinyada bir utang, ahirette atestir” (Malik b. Enes,
tarihsiz, s. 457) buyurarak ganimetlerin eksiksiz toplanip gaziler arasinda paylasiimasi
saglanmistir (Malik b. Enes, tarihsiz, s. 450).

Hz. Peygamber’in (s.a.v) savas hukukuna dair bir diger yaklasimi ise esirler
konusundadir. “Esiri kurtarin, a¢ olan kisiyi doyurun” (Buhéri, Cihad, 171; Darimi, Siyer, 27)
“Yaninda esir bulunan kimse ona yediginden yedirsin giydiginden giydirsin” (Buhari, Iman, 22)
buyurarak 6rnek bir tutum sergilemistir. Ayrica esirler arasindaki taksimde ¢ocuk ile
annenin ayrilmasini da yasaklamis (Darimi, Siyer, 39; Tirmizi, Siyer, 17) ve esirlere
karst insani bir tavirla yaklasilmasini tavsiye etmistir. Cihadin sekilsel mahiyeti
olarak uygulanan savaglara bir Miisliimanin kahraman diye 6viilmek yahut ganimet
maksadiyla katilmamas1 gerektigi belirtilmistir. (Buhari, Cihad, 15)

Netice itibariyle Hz. Peygamber (s.a.v) savastan ¢ok barig yanlisi olmus
ancak savasilmasi gerektiginde de geri adim atmayarak kararl bir sekilde diismanin

karsisinda yerini almistir. Bu dogrultuda Allah’in emirlerine uygun hareket ederek
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Miisliimanlar1 cihada tesvik etmis, Miisliimanlara gelebilecek her tiirli tehlikeye
kars1 onlar1 cihada hazirlayarak Miisliimanlarin gliglenmesini saglamistir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Tebiik seferi doniisiinde “Kiigiik cihattan biiyiik cihada
doniiyoruz” (Acltni, 2000, s. 481) buyruguyla asil cihadin nefs ile olacagini, savas
meydanlarindaki cihadin zorunlu olmadikga kars1 karsiya gelinmeyeceginden daima
bize kotiiliigli emreden nefs ile seytana karsi dirayetli ve uyanik olmamizi tavsiye
etmistir. “Miicahid nefsiyle cihad edendir” (Tirmizi, Fezd’ili’l-cihad, 2) buyrugu da bu

diisiinceyi desteklemektedir.

4.4.3. Tasavvuf ve Cihad

Tasavvufta cihad anlayisi, “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada déndiik” seklinde rivayet
edilen hadise dayanmaktadir (Beyhaki, 2000, s. 373; Aclini, 2000, s. 481). Baz1
alimler bu rivayetin zayif oldugunu (el-Kari, 1986, s. 211-212), bazilari ise uydurma
oldugunu iddia etmistir (Ibn Teymiyye, 2000, s. 93-94). Ancak Gazzali ve Suydti
gibi alimler bu rivayeti meshur sahabe Cabir b. Abdillah’tan menkul bir hadis olarak
nakletmislerdir (Aclini, 2000, s. 482). Aym zamanda Ibn Teymiyye nin meshur
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye de bu rivayeti mutasavviflarla aym dogrultuda
yorumlayarak kafirlerle cihadi fer’i, miiminin kendi nefsiyle olan cihadini ise asli
olarak yorumlamustir (Ibn Kayyim, 1987, s. 5-11).

“Miicahid, Allah’a taat ugrunda kendi nefsiyle miicadele edip onu ehlilestirmeye calisan
kisidir” (Tirmizi, Fedaili’l-cihad, 2) hadisinde isaret edildigi lizere en dnemli ve oncelikli
mertebe nefis ile yapilan cihaddir. Nitekim Allah’a itaat hususunda nefsini
yenemeyen bir kimsenin kéfire karsi cihad etmesi pek miimkiin goriilmemektedir.
Kafir ile cithadn kiiciik, nefs ile cihadin biiylik goriilmesinin asli sebeplerinden bir
tanesi siireklilik arz etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira nefs ve seytan ile miicahede
biitiin bir hayat1 kapsamaktadir. Kisinin 6liimiine dek bu iki diismandan kurtulus
miimkiin degildir.

Stfiler tarafindan nefs kavrami zaman zaman cesitli benzetmelere tabi
tutulmustur. Kimi zaman kuduz bir kopege, domuza, kimi zaman da Firavun ve
Nemrud’a benzetilen nefs insanin en biiyiik diigmani olarak nitelenmistir. Dolayisiyla
ona karst agilan savas da biiyiik cihad olarak tanimlanmistir. Bu dogrultuda
diismanlara kars1 yapilan savas cihad-1 asgar yani kiigiik cihad, nefse kars1 yapilan

savasa ise bilyiik cihad manasinda cihad-1 ekber denilmistir.
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Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) cihad ve miicihedeyi dort baslikta incelemistir.
Birincisi, “Allah canlariyla ve mallartyla cihad edenleri oturanlara iistiin kilmistir” (Nisa, 4/95)
ayetinde isaret edildigi iizere mutlak manada cihaddir. Ikincisi, “Allah yolunda cihad
edenler” (Maide, 5/54) ayetinde isaret edildigi iizere mukayyet manada cihaddir.
Ucgiinciisii, “Bizim ugrumuzda cihad edenler” (Ankebit, 29/69) ayetinde isaret edildigi iizere
kesf amagli cihaddir. Dordiinciisii, “Allah i¢in hakkiyla cihad edin” (Hac, 22/78) ayetinde
isaret edildigi lizere tam manasiyla hakiki cihaddir. Tiim bu mertebeler miikellefiyet
ortadan kalkmadig miiddetce her daim gegerlidir (ibnii’l-Arabi, 1988, s. 218).

Bu meyanda mutasavvif miifessirlerin cihad ayetlerine yaklagim tarzlari 6nem
atfetmektedir. Nitekim onlar cihad ayetlerini nefisle miicahede kapsaminda
yorumlayarak yukarida gecen “Kiigiik cihaddan biiylik cihada dondiik” rivayetine atif
yapmiglardir. Ancak cihad kelimesinin ve tiirevlerinin kafilerle savagmak manasinda
kullanildig1 ayetler yorumlamayip oldugu gibi aktarmislardir. Bazi durumlarda ise bu
ayetleri nefisle miicdhedeye baglayarak ders c¢ikarma yontemi baglaminda
yorumlamiglardir. Tasavvuf tarihi agisindan en eski kabul edilen isari tarzda yazilan
eserde “Ey Peygamber! Kafirler ve miinafiklara kars: cihad et ve onlara sert/tavizsiz davran” (Tevbe,

9/73) ayeti, “Muhalefet kiliciyla nefsine karsi miicadele et; nefsine pismanlik yiiklerini yiikle ve onu
korku ¢dllerinde yiiriit. Belki bu sayede onu Allah’in huzurunda tévbe edip O’nun yoluna yoneltirsin”

(Tiisteri, 2004, s. 159) seklinde yorumlanmustir. Bir diger sifi tefsirde ise “Allah igin

hakkiyla cihad edin” (Hac, 22/78) ayeti ile ilgili olarak denilmistir ki, “Bazilari cihadin Allah

diismanlartyla miicdhede gibi farkl tiirlerinden bahsetmektedirler. Restilullah da nefs ile miicahede

hakkinda, kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiiniiz, buyurmaktadir” (Siilemi, 2001, s. 28)

ifadelerine yer verilmistir.

Tasavvufun klasik kaynaklar1 arasinda eserleri bulunan Kuseyri (6.
465/1072), Letaifii'l-igdrdt adl isari tefsirinde Hac 22/78. ayette gegen, “Allah icin
hakkiyla cihad edin” buyrugunu nefisle, kalple ve malla miicahede olarak
siiflandirmistir. Bu ayetteki ‘hakkiyla cihad’ tabirini cihadin en zoruna talip olmak
yahut kulun nefsiyle olan miicahedesine bir an dahi ara vermemesi seklinde
yorumlamalar yapmistir (Kuseyri, 2000, s. 333). Bu dogrultuda Kuseyri, kafirlere
kars1 savasmayl emreden Bakara 2/190-194. ayetlerdeki kavramlar1 nefisle cihad
baglaminda yorumlamistir. “Sizinle savasanlara karst Allah yolunda siz de savagmn” (Bakara
2/190) ayetini, nefisleriniz sizin i¢in Hakk’in emaneti olsun. Nitekim Allah, nefsinize
sahip ¢ikin diye emrederse sahip ¢ikin ve onu koruyun, eger Allah vazge¢mek

anlaminda nefsinizi 6ldiirmeyi emrederse de bu emri uygulamada geri durmayin
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(Kuseyri, 2000, s. 92) olarak yorumlamistir. Bir sonraki ayette bulunan “Onlari nerede
yakalarsaniz 6ldiiriin” (Bakara, 2/191) ifadesinin ise, Allah’in dostlarina dostluk ve
muhabbet gosterildigi gibi diismanlarima karst da tepkinin agikga gosterilmesi
gerektigine isaret ettigini belirtmektedir. Ayni ayette gecen “Fitne insan 6ldiirmekten daha
kotidiir® ifadesiyle de kast edilenin, Allah ile yakinlasmaya engel olan marazlar
sebebiyle kalpte olusan sikintinin son nefeste yasanan sikintidan daha kétii olduguna
isaret edildigini ifade etmektedir (Kuseyri, 2000, s. 92). “Fitne ortadan kalkip din Allah’a
has oluncaya kadar onlarla savasin...” (Bakara 2/193) ayetinde ise nefisle miicahedeye isaretin
oldugunu sdylemektedir. Bu dogrultuda insanin en ¢etin diigmaninin nefs oldugunu
bu ylizden de riyazet ile nefsi arindirarak onda higbir beseri ve sehevi istegin
birakilmayarak kisacasi nefs ve kalbi tam anlamiyla Allah’a teslim etmek gerektigini
belirtmektedir (Kuseyri, 2000, s. 93).

Cihad ile ilgili dogrudan baglantil1 bir ayet olan Tevbe 9/5. ayetteki “Miisrikleri
yakaladiginiz yerde 6ldiiriin” ifadesini Kuseyri soyle yorumlamaktadir: Allah kendisine
iman eden miiminleri her tiirlii diigmana kars1 savagmalarini emretti bu dogrultuda
senin en gli¢lii diismanin 1ki g6giis kafesi arasindaki nefsindir. Kulun nefsine karsi en
biiyiik cihadi verebilmesinin yolu ise onu her tiirlii riyazete tabi tutarak cendereye
almasindan gegmektedir (Kuseyri, 2000, s. 408).

Kuseyri’nin bu yorumlarindan fiziki anlamdaki cihadin 6nemsenmeyerek her
tiirli geri durulmasi gerektigi sonucunun cikarilmamasi gerekir. Nitekim Imam
Kuseyri Tevbe 9/73. ayette buyrulan, “Ey Peygamber! Kéfirler ve miinafiklara karsi cihad et
ve onlara karsi sert/tavizsiz ol!” emrini s0yle agiklamistir: Peygamber Efendimiz (s.a.v)
insanlar1 giizel ahlaka davet etmistir. Allah Teala Hz. Musa’ya (a.s), “Firavun’a tath
dille yumusak sbzler sdyleyin” (Taha, 20/44) buyurmustur; bizim peygamberimize ise,
“Onlara kars1 sert ve tavizsiz ol!” (Tevbe, 9/73) diye emretmistir. Bu sert ve tavizsiz olma
emri ancak delillerin ortaya konuldugu ve ayni zamanda onlara karst miihlet
verilmek suretiyle mazeret edecekleri bir durum ortada kalmadigi zaman gecerli
oldugu yorumunda bulunmustur. Allah Tealad nin, “De ki: Size tek bir §giidiim var: Ister bir
araya gelip topluca istisare edin, ister teker teker goriis bildirin, Allah i¢in elinizi vicdaniniza koyup
akliselimle diisiiniip degerlendirin...” (Sebe’, 34/46) buyrugu ile Peygamberimize (s.a.v)
hitaben Oncelikle kafirlere karsi yumusak davranmayi 6giitlemis ancak onlarin bu
nazik davranisi gérmeyerek inkarlarinda israr etmeleri sonucunda bu defa sert ve
tavizsiz olmay1 emretmistir. Cihad Oncelikle emirde kesin delilleri agiklamak ve bu

delilleri bildirmek i¢in dil diizeyinde baslamaktadir. Kiifiirlerinde inat¢1 olarak bile
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isteye inkarda direnenlere kars1 cihad dil diizeyinden uyarma ve kinama boyutuna
taginir. Eger bu durumda da inkar ve diismanlik devam ediyorsa iste o vakit cihadin
kital ve cani ortaya koyarak savagma yani fiziki manadaki boyutuna gegilir (Kuseyr,
2000, s. 435).

Kuseyri’nin bu agiklamasi sifilerin cihad anlayislarindaki tavirlarini agikca
ortaya koymaktadir diyebiliriz. Zira bu ifadelerden hareketle sifilerin fiziki cihadi
onemsemedikleri gibi bir yaklasimin yerinde olmadigi asikardir. Nitekim bir¢cok stfi
savas meydanlarinda bulunarak fiziki cihada katilmistir. Bu meyanda 6rnek vermek
gerekirse; XIII. yiizyilda Necmeddin-i Kiibra’y1, XV. yiizyilda Istanbul’un fethinde
Aksemseddin’i, XVIL. ylizyillda Aziz Mahmuad Hiidayi’yi, yakin yiizyildan 6rneklerle
Ruslara karst Muhammed Diyauddin’i, Cegenistan’da Seyh Samil’i, Libya’da Senusi
Seyhi Omer Muhtar’1, Fransizlara karsi cihad eden Abdulkadir el-Cezairi’yi ve daha
nicelerini siralayabiliriz.

Nitekim mutasavviflar nefs ile yaptiklar1 biiyiik cihada 6nem atfettikleri gibi
Islam diismanlarina kars:1 yapilan fiziki cihada da kayitsiz kalmayarak gerekli dnemi
vermisglerdir. Zira onlar kiiclik cihad saflarina biiyiik cihad halkalarinda terbiye
olanlarla katilmiglardir. Boylece fethin isgale, cihadin adam 6ldiirmeye doniismesine
mani olmuslardir (Senocak, 2021, s. 64).

Safi miifessir olarak bilinen bir diger isim Ibn Acibe’dir (6. 1224/1809).
Onun ayetlere yaklagimi iki tiirliidiir. ilkin geleneksel anlamda ayetleri tefsir eder
daha sonra ise ayni ayetleri isaret bashgi altinda tasavvufi olarak yorumlar. Bu
dogrultuda Bakara 2/190. ayeti geleneksel anlamda tefsir ettikten sonra isaret baslig
altinda soyle tefsir etmektedir: Bilmelisin ki insanin Allah ile bagmi koparan
diismanlar1 nefs, seytan, diinya ve insanlar olmak {izere dorde ayrilir. Nefisle yapilan
miicahede, onun arzu ve isteklerine karsi cikarak terbiye edinceye kadar onu
zorlamaktir. Seytan ile miicdhede, ona her daim karsi ¢ikarak uzaklasip Allah ile
hemhal olmaktir. Nitekim Allah’1 zikretmek suretiyle seytan bertaraf olur. Diinya ile
miicahede, ona kars1 mesafeli olmak kaydiyla ziihd halini benimsemek ve diinyevi
nimetler ve imkanlardan olduk¢a az nasiplenerek kanaatkir olmaktir. insanlarla
miicahede ise kalabaliklardan uzak durarak onlarla alakadar olmamaktir. Dolayisiyla
ayette isaret edilenin, Allah’1 zikrederek nefs, seytan, diinya ve insanlar gibi
diismanlarla ilgi alakay: keserek O’na yonelinmesi gerektigidir (Ibn Acibe, 2010, s.
194-195).

65



Mutasavvif miifessirlerin ayetler dogrultusunda yaptig1 agiklamalar haricinde
genel olarak tasavvufi gelenekte benimsenen miicahede anlayisi nefs ile yapilan
miicadeleden ibarettir. Bu baglamda Kuseyri siilikiin baglangicinda miicadhede sahibi
olmayan kimselerin tasavvuf yolunun kokusunu dahi alamayacaklarini bildirmektedir
(Kuseyri, 1989, s. 188). Ziinnlin Misri’ye gore bir kimseye en zor gelen perde nefsi
gormek ve onun iradesine girmektir. Nitekim nefse uymak demek Hakkin rizasina
muhalefet demektir. Hakka muhalefet ise biitiin perdelerin sirr1 ve basidir (Hiicvird,
2018, s. 263).

Kur’an-1 Kerim’de, “Nefsini egiten kurtulur, kirletense hiisrana ugrar” (Sems, 91/9-10)
buyurulmaktadir. Bu dogrultuda nefsi terbiye etmenin yolu onunla cihad etmekten
ge¢mektedir. Nefs ile miicahedede ise riyazet dnemli bir yer tutmaktadir. Sozliikte;
idman, egitme, terbiye etme, zor ama faydali seyleri yapmaya alisma manasina gelen
riyazet, tasavvufl istilahta ise; az yemek, az konusmak, az uyumak, halvet, siirekli
zikir ve tefekkiir etmek olarak tanimlanmistir (Uludag, 1991, s. 400). Riyazet
usuliinde killet-i tadm, killet-i menam ve killet-i kelam ti¢lemesi oldukca dnemlidir.

Killet-i tadm yani az yemenin sifiler nazarinda bir¢cok hikmeti bulunmaktadir.
Nitekim aglik nefs i¢in hudd (boyun egme), kalp iginse huzurdur. Aglik bedeni
tevazua kalbi de husta erdirir. Ciinkii nefsani kuvvetler toklukla azginlasir ancak
aclikla yok olur giderler (Hiicviri, 2018, s. 387). Bundan dolay1 aglik, sifilerin bir
vasfi ve miicahedenin de yontemi baglaminda bir riikinu haline gelmistir (Kuseyri,
1989, s. 258).

Aclikla ilgili shfilerin birgok menkibesi anlatilmaktadir. Ayrica onlarin
aclikla ilgili tecriibeleri ve bu dogrultudaki nasihatleri de elzemdir. Nitekim Sehl b.
Abdullah’a giinde bir 6giin yemek yiyene ne dersiniz diye soruldugunda bunun
siddik olanlarin yeme adabi oldugunu, iki 6gilin yiyenlerin durumu soruldugunda ise
bununda miiminlerin yeme tarzi oldugunu belirtmistir (Kuseyri, 1989, s. 260).
Boylelikle siddikler yani kullugunda samimiyet gostererek Allah’a goniilden
baglanan kesim olarak stfilerin de giinde bir 6giinle idame etmelerini 6glitlemistir.

Yine bir bagka sifi Yahya b. Mudz, a¢higin niir toklugun ise nar (ates)
oldugunu belirtmistir. Ayrica istah1 oduna benzeterek ondan atesin meydana
gelecegini ve bu atesin de sahibini yakmadan sénmeyecegini sdylemistir (Kuseyri,
1989, s. 260). Sufilerin agliga yonelik sOylemleri caresizlikten a¢ kalmakla bir
tutulmamalhidir. Zira bdyle bir caresizlik sonucu kalinan aglik hakikatteki aglik

degildir. Nitekim tasavvufi anlamdaki aclik, var oldugu halde yemeyi terk etmekten
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ibarettir (Hiicvirl, 2018, s. 387). Bu durumda nefs ve seytan ile miicdhede edilerek
onlar1 etkisiz hale getirmek miimkiin goriilmektedir.

Killet-i menam yani az uyumak. Bu durum esasen sifiler arasinda ihtilaflidir.
Birtakim stfiler uykuya yenilene kadar uyanik kalmanin tasavvuf yolundaki bir salik
icin 6nemli oldugunu aksi durumun ise sakincali oldugunu belirtmislerdir. Diger
birtakim stfiler ise Allah’in emirlerini yerine getirdikten sonra uyumanin herhangi
bir sakincasinin olmadigini belirtmislerdir (Hiicviri, 2018, s. 412). Bu iki diisiincenin
kendi aralarinda gecgerli delilleri bulunmaktadir. Miirid olan kisinin iradesi
dogrultusunda uyumasini sakincali gérenler Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Uyku 6liimiin
kardesidir” hadisine dayanarak diislincelerini sergilemislerdir. Nitekim hayati
Allah’in  bir nimeti olarak gormiisler, Oliimii ise bela ve musibet olarak
degerlendirmislerdir. Bu durumda nimetin musibetten daha {istiin oldugunu belirterek
uykuyu en aza indirgemenin gerekliligini savunmuslardir (Hiicviri, 2018, s. 412).

Uyku ile ilgili miispet diigiinenler ise Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Ug kisiden
kalem kaldirildi. Uyanana kadar uyuyandan, bulug ¢cagina gelene kadar ¢ocuktan ve akli basina gelene

kadar deliden” (Ebti David, Huddd, 17) buyrugunu benimseyerek hareket etmislerdir. Bu
durumda uyanana kadar uyuyanin hi¢cbir mesuliyeti bulunmamaktadir. Dolayisiyla
nefsani arzular1 ve seytanin hileleri kandirmacalari uyku halindeki insandan beri
kalmaktadir. Ibn Abbas (r.a.), iblis i¢in giinahkarin uyumasindan daha zor gelen bir
seyin olmadigini sdyleyerek seytanin, uyuyan adamin ne zaman uyanip da Allah’a
asi olacagini sabirsizlikla bekledigini soylemektedir (Hiicviri, 2018, s. 413).

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ali b. Sehl Isfehani (6. 307/919) uyku
konusunda zit diisiinen iki sGfidir. Birbirlerine yazdiklar1 mektuplarda bu durumu
sOyle savunmaktadirlar.

Ali b. Sehl mektubunda sdyle yazmaktadir:

“Bu mektubumda anlatilmak istenen maksat sudur, uyku gaflettir. Karar yani sabit
olmak yiiz ¢gevirmektir. Muhib ve agik olan kimsenin gece-giindiiz uyumamasi ve karar
kilmamasi gerekmektedir. Uyursa o halde maksattan aciz kalir. Mefk(id kendinden de
kendi halinden de gafildir. Allah Tedla’dan geri kalir. Nitekim Allah Tedla Davud’a
(a.s.) bir vahyinde, beni sevdigini iddia ettigi halde gece her tarafi karanlik kapladigi
zaman beni ve sevgimi birakip uyuyan yalan sdylemis olur. Vuslat gecesinde asik
magukunu birakip uyumaz” (Hiicviri, 2018, s. 413).

Ali b. Sehl’in mektubuna cevap olarak Ciineyd ise soyle soylemektedir:

“Bizim yakaza ve bidar dedigimiz uyumama halimiz, Hakk’in yolundaki bizim
muamelemiz ve amelimizdir. Uyumamamiz ise, Hakk’in iizerimizdeki fiilidir. ilki

67



irademizle, ikincisi Hakk’imn iradesiyledir. Simdi, bizim irademize ve tercihimize bagh
olmayaraktan Hakk’tan bize gelen bir sey, irade ve ihtiyarimizla bizden Hakk’a yonelen
bir seyden daha miikemmeldir. Uyku, muhib ve asik olanlar iizerine Hakk Teala’dan
gelen bir lituftur. Uyku, Hakk Teala’nin dostlar1 {izerindeki ihsanidir” (Hiicviri, 2018,
s. 413).

Hiicviri, Sah b. Suca Kirmani’nin kirk y1l boyunca uykusuz kaldigimi ancak
bir gece uyudugunda riiyasinda Allah Teald’y1 gordiigiinii ve onu bir daha gérme
timidi ile her gece uyudugunu aktarmaktadir (Hiicviri, 2018, s. 413).

Bizler bu durumda sdyle bir ¢ikarimda bulunabiliriz. Riyazet acisindan
uyumak miirid i¢in nefsi tatmin edici oldugundan tasavvufi siiliika baslayan biri i¢in
sakincalidir. Zira siilik eden kisi nefsinin her istegine muhalefet etmelidir. Ancak
seyr u siilikta bir hayli yol alan bir miirid i¢in uyumanin nefse hos gelmeyecegi
bilakis manevi anlamdaki hikmetlerin miisahede edilmesi baglaminda yine riyazet
usuliince asirtya kagmamak kaydiyla uyumanin faydali olacag: kanaatindeyiz.

Killet-1 kelam yani az konusmak. Stfiler nazarinda dil zapt edilmesi gereken
organlarin baginda gelmektedir. Nitekim kisinin basimna gelebilecek her tiirli
musibetin dil yoluyla gerceklesecegi diistiniilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v) bir hadisinde, “Allah’a ve ahiret giiniine inanan, ya hayir sdylesin ya da sussun” (Buhari,
Edeb, 31) buyurarak bos yere konugmaktan men etmistir. Bu dogrultuda sufiler zaruret
hali olmadik¢a konusmay1 uygun gérmemislerdir. Onlar sdzlerinin baslangicinda ve
sonunda dikkat kesilirler ve Allah i¢in olacaksa sdyler, konusurlar aksi halde susar ve
siik(it ederler (Hiicviri, 2018, s. 416). Imam Gazzali dilin otuz iki afetinden
bahsederek (Gazzali, 2005, s. 995) sifilerin bu tuzaklara yonelik uyanik olmalarini
oglitlemektedir.

Sonug olarak miicahede ehlinin siikiitu tercih etmelerindeki amaglari, s6ziin
bir felaket oldugundan hareketle agiklanmaktadir. Nitekim nefsani arzular, 6viinme
vesilesi olan sifatlar1 agiklama, giizel konusma, akran arasinda 6n plana ¢ikma gibi
huylarla ilgili afetler konusmada bulunur. Bu durum insanda kibir olusturabilecek
tehlikelerdendir. Bunun i¢in siik(it riydzet ehlinin bir vasfi haline gelmistir.
Boylelikle huylar1 diizeltirken ve makamlarla ilgili riyazetin esaslarini yerine
getirirken siiklt, sifiler tarafindan 6nemli bir kaide olarak goriilmiis ve uygulanmistir
(Kuseyri, 1989, s. 228).

Nefs ile miicahede edilirken hedeflenen amag¢ nefsi 6ldiirmek degil onu
terbiye etmektir. Nitekim nefsin tasavvufi istilahta yedi mertebesi bulunmaktadir. Bu

mertebeler sunlardir:
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a. Nefs-i Emmare: Birinci mertebe olan nefistir. Bu nefis insana her daim
kotiligi emretmektedir. Bedeni tabiata meyilli bir sekilde, sehvet ve gayri ahlaki
lezzetlere diiskiin, kotii ahlakin kaynagidir.

b. Nefs-i Levvame: Ikinci mertebe olan nefistir. Bu nefis insanin yaptig1 kotii
davraniglar sonucunda pisman olup kendini kinayan, bazen kalp nuru ile aydinlanip
bazen isyan edebilecek karmasiklikta bir nefistir. Adin1 Kur’an’daki “Kinayan nefse
yemin ederim” (Kiyamet, 75/2) ayetinden almistir.

c. Nefs-i Miilhime: Uciincii mertebe olan nefistir. Allah Teald’nin ilim,
hikmet, hilm, tevazu, kanaat ve comertlikle siisledigi bu yiizden de sabir, siikiir ve
tahammiiliin kaynag1 olan nefistir.

d. Nefs-i Mutmainne: Dordiincii mertebe olan nefistir. Koti huy ve
sifatlardan arinarak uzaklagmis ve iyi huylarla bezenerek kalp nuruyla aydinlanmis
nefistir. Kur’an-1 Kerim’de, “Ey huzur iginde olan nefis” (Fecr, 89/27) olarak gegmektedir.

e. Nefs-i Raziyye: Besinci mertebe olan nefistir. Allah’in kendisinden razi
oldugu, keramet, riza, ihlas ve zikrin agiga ¢iktig1 nefistir.

f. Nefs-i Marziyye: Altinci mertebe olan nefistir. Allah’in rizasin1 kazanmus,
marifetin kaynagi haline gelen nefistir.

g. Nefs-i Kamile: Yedinci ve son mertebe olan nefistir. Tasavvufun insani en
nihai ulastirmayr hedefledigi mertebedir. Bu mertebede nefis Allah’in mukarreb
kullar1 arasinda yer alarak sir makamina ulasmis olandir.

Nefs boylelikte nihai makamda tamamen terbiye edilerek peygamberi ahlaka
yani Kur’an ahlakina biirlinmiis olur. Bu dogrultuda tasavvufun insan tizerindeki
hedefledigi amaci gerceklesmis olmaktadir. Ancak bu nihai hedefe ulagmada
miicdhede ehli tek basina kalmamalidir. Tecriibeli bir rehber esliginde siilikunu
tamamlamalidir. Tecriibeli rehber ise kamil bir miirsid olmalidir. Nitekim kamil olan
miirsid seyr U silikun her merhalesini bizzat tecriibe ettiginden miiridin
karsilasabilecegi tehlikeleri onceden bilip ona gore yonlendirerek bu tehlikeleri
bertaraf edebilmektedir. Dolayisiyla tasavvufa intisab etmek isteyen bir kimsenin
ehl-i siinnet kamil bir miirsid bulmas1 da énemlidir. Intisab ettigi kamil miirsidin
yonlendirmeleriyle nefsini terbiye eden kisi miicahedesinde basariya en kisa yoldan

kavusabilmektedir.
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4.5. 1ki Biiyiik Safi’nin Cihad Anlayislarindaki Farklihk

Bu bolimde iki sifinin hem tasavvufi anlamdaki nefs ile olan cihad
anlayislarin1 hem de ortak diigman baglaminda Mogollar iizerinden fiziki anlamda

gergeklestirdikleri cihad anlayislarini ele alacagiz.

4.5.1. Necmeddin-i Kiibra ve Cihad Anlayis1

Seyh Kiibra’nin cihad anlayisini iki yonden degerlendirebiliriz. Birincisi,
tasavvufi kimligiyle 6n plana ¢ikan miicdhede anlayisi iizerinden nefse karsi yapilan
cihad anlayisidir. ikinci olarak ise, Mogollarla giristigi miicadele sonucu sehid

olmasi (Cami, 1872, s. 480) dolayisiyla fiziki sekliyle cihad anlayisidir.

4.5.1.1. Nefs ile Miicahede

Birinci yonden degerlendirecegimiz cihad anlayisi, mutasavvif kimligiyle 6n
plana ¢ikan nefs ile miicahede anlayigidir. “Miicahid nefsiyle cihad edendir” (Tirmizi,
Fezd’ili’l-cihad, 2) buyrugu geregi Seyh Kiibra’nin miicdhede anlayisi ii¢ esasa
dayanmaktadir. Bunlar: tedrici olarak yemegi azaltmak / miirsid-i kdmilin iradesine
tabi olup bagl kalmak / Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) sekiz prensibini yerine
getirmektir (Kara, 2015, s. 20). Bu sekiz prensip ise sunlardir: “devamu’l-vudd,
devamu’s-savm, devamu’s-siikiit, devamu’l-halvet, devamu’z-zikir, devamu rabti’l-
kalb bi’s-seyh, devamu nefyi’l-havatir ve devamu terki’l-i’tiraz.

Seyh Kiibra, Ciineyd’in sekiz prensibine “az yemek ve az uyumak”
maddelerini de ekleyerek Kiibreviligin degisik tarzdaki bir usulii aseresini meydana
getirmistir. Kiibrevilige intisap eden bir salikin nefsiyle olan miicdhedesinde bu on

esas temel olusturmaktadir.

1. Tedrici Olarak Yemegi Azaltmak

Nitekim viicut, nefis ve seytan tokluk halinde gii¢ ve kuvvet bulur. Ancak aclik
onlarin hakimiyetlerini sinirlandirir. Rivayete gore Allah Teala nefsi yarattigi zaman
ona: “Ben kimim?” diye sormustur. O da: “Ya ben kimim?” diye cevaplamig, bunun
tizerine Allah Teala gorevli meleklere emrederek nefse bin sene azap etmelerini

sOylemistir. Azap bittiginde yine ayni soruyu sorup ayni cevabi aldiktan sonra bu
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sefer de nefsi bin sene a¢ birakmak kaydiyla cezalandirmistir. Soruyu tekrar
sordugunda nefs: “Sen, kendisinden bagka ibadet edilecek olmayan yiice Allah’sin!”
demigstir. Boylelikle nefs, Allah Teala’nin birligi ve yliceligini her seyin hakimi
oldugunu ancak aclik ile kabul etmistir (Bican, 1883, s. 27).

Rivayet edilen bir hadisi serifte Peygamber Efendimiz (s.a.v) soOyle
buyurmaktadir:

“Kalplerinizi aglikla nurlandirmiz! Aglik ve susuzluk silahryla nefsinizle cihad ediniz!
Aclikla cennetin kapisini ¢almaya 1srarla devam ediniz. Zira nefsini terbiye etmek icin
miicadele edenin miikéafati, Allah c.c. yolunda cihad edenlerin miikafatina denktir. Allah
Teala katinda, nefsi aclik ve susuzlukla terbiye etmekten daha sevimli bir amel yoktur.
Midesini siirekli dolu tutan meleklit dlemine asla giremez! Oburluga devam eden
ibadetlerden lezzet alamaz!” (Gazzali, 1987, s. 26).

Yine benzer bir rivayette, “Nefislerinizi aclikla terbiye ediniz” (Taberani, tarihsiz, 11694;
Heysemi, 2001, 18216) buyurularak acligin nefsi terbiye etmedeki Onemine vurgu
yapilmuistir.

Yemegi azaltirken de itidal tizere olmak gerekir. Nitekim Allah Teald soyle
buyurmaktadir: “Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz.” (A’raf, 7/31) Bu dogrultuda asir1 aglik
yasaklanirken doyma derecesine ulasarak bu seviyeyi agsmak da yasaklanmaktadir.
Aglikta birgok hikmet bulunmaktadir. Mutasavviflar bu hikmeti kest ederek terbiye
metotlarinin arasina almiglardir. Bu dogrultuda Eba Talib el-Mekki soyle der: Aglik,
kalpte pompalanan kanin bir miktarini eksiltir ve bu sayede kalbi aydinlatir. Kalbin
aydinlanmasi, nurlanmasi demektir. Aclikla kalbin yag1 eriyerek onda bir incelme ve
hassasiyet meydana gelir. Kalbin incelmesi biitiin hayirlarin, katihigr ise biitiin
serlerin anahtaridir. Kalbin kani eksildiginde seytanin giris yollar1 da daralmis olur.
Nitekim kalbin kani onun giris yeridir. Kalp yumusayimnca seytanin hakimiyeti de
zayiflar. Diisman olan nefs ve seytanin hékimiyeti ancak kati olan bir kalpte
meydana gelir. Aclik, ziihdiin anahtar1 ve ahiretteki kurtulusun kapisidir. Aclikla
nefis algalarak teslimiyet halini alir ve zayif diiserek acizligini ortaya koyar.
Boylelikle kalbin manevi olarak hayat bulmasi ve iyilesmesi gerceklesmis olur
(Mekki, 2001, s. 273-274).

Imam-1 Sibli’ye “yakin nedir?” diye sorduklarinda: “aclik, aclik, aglik” diyerek
cevap vermistir. Bagka bir stfi ise, ruhi bela ve musibetlerin hepsini doyarcasina
yiyerek tok olmak olarak degerlendirmistir. Hayir ve bereketin ise a¢ olmakla elde

edilecegini soylemistir (Kiibra, 2015, s. 95). Bu séze Hz. Peygamber’in (s.a.v) su
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hadisi kaynaklik etmektedir: “insanoglu karmindan daha kétii bir kap doldurmamustir” (Tirmizi,
Ziihd 48).

Seyh Kiibrd tok olmanin bircok afeti beraberinde getirdigini belirterek
oncelikle kalbi katilastirdigini ve boylece perdelerin kalinlagtigini, miisahedeyi
karartip miskinlige ve tembellige sebep oldugunu belirtmistir. Ayrica temizlik ve
taharet ihtiyacin1 artirdigindan hem vaktin bosa gegmesi hem de meleklerin
uzaklagabilecegini belirtmistir (Kiibra, 2015, s. 95).

Sonug itibariyle yemegi azaltmak insanin bedeninde sihhat ve ruhunda dirilik
meydana getirmektedir. Bu yiizden sifiler az ile yetinmeyi diistur edinerek nefislerini
terbiye etmek icin midelerini daima a¢ birakma yoluna gitmislerdir. Bu dogrultuda
Seyh Kiibra’nin miicahede anlayisindaki tedrici olarak yemegi azaltma sart1 tasavvuf

yolundaki bir salikin nefsine actig1 en biiyiik cihadin basinda gelmektedir.

2. Miirsid-i Kamilin iradesine Tabi Olup Bagli Kalmak.

Tasavvufi yolda salike rehberlik edecek olan kisi kamil bir miirsittir. Seyh
Kiibra bu hususta ayet ve hadislerden 6rnekler vererek aciklamalar yapmistir. Seyhin
tasavvuf yolundaki yoldas/arkadas oldugunu belirterek (Kiibra, 2015, s. 92) Allah’in

buyrugunu hatirlatir. “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve dogrularla (sadiklarla) beraber olun”
(Tevbe, 9/120).

Kur’an’da Hz. Musa ile Hz. Hizir’'in arasinda gegen konusmalar ve bu
miinasebetle yolculuklar1 tasavvufi literatiirde onemli bir yer tutmaktadir. Stfiler
arasindaki “Miirsid oniinde miirid gassal elinde meyyit gibi olmalidir” s6zii de
miirsidin miirid tizerindeki 6nemine deginmektedir.

Seyh Kiibra, miirsidi agiklarken onun hak yolda siilik eden biri olarak yola
bagladigini, her tiirlii zarar, korku ve tehlikeyi tadarak bu imtihanlar1 gecip; vakt,
menzil, hal ve makamlar konusunda edindigi tecriibeleri miiridine aktaran onu
bilgilendirerek irsad eden biri olarak tanimlar (Kiibra, 2015, s. 92). Ayrica Hz.

Peygamber’in (s.a.v), “Salih kimselerin meclisleri giizel kokular satan 1triyatc1 gibidir. Koku satin
almasan bile sana ulasir ve iizerine siner. Kotii insanlarin meclisleri ise demircinin ocag1 gibidir. Seni

yakmasa da duman ve kokusu sana ulasarak lizerine siner” (Buhéri, Zebaih, 31; Mislim, Birr, 146)
uyarist ile Seyh Kiibra salihlerle beraber olmanin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Seyh Kiibra bazi kimselerin seyr u siilik etmeden Allah’in cezbesine

kapilarak yakin derecesine ulagabilecegini sOylemektedir. Bu sekilde veli olmanin
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caiz oldugunu ancak halki irsad etme noktasinda salahiyetlerinin bulunmadigim
belirtir. Halki irsad etme ehliyetine sahip olan kisilerin tarikat yoluna girerek
siilikunu tamamlayip bu makama erismesi gerektigini vurgulamaktadir. Daha sonra
irsad edecegi miiritlerine siilik yolundaki faydalari, zararlari, menzilleri, makamlari,
kerametlerin hallerini 6gretmesi gerektiginden bunu azami noktada gerekli
gormektedir (Kiibra, 2015, s. 93).

Miirid olarak kisi kalbini seyhine baglamadigi miiddetge yol almasi
diisiiniilemez. Herhangi bir ilim 6grenmek isteyen kisi nasil olurda hocasinin séziine
plr dikkat kesilir onun bilgilerini tartmaz tartismaz ve Ogrenmek icin aklina

kazimaya ¢aligirsa miirside olan baglilik ve inangta bdyle olmalidir.

3. Devamu’l-vudia / Daima Abdestli Olmak

Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadisinde séyle buyurmaktadir: “Abdest miiminin
silahidir. Abdestliyken tekrar abdest almak ise nur iistiine nurdur. Ciinkii kudsi ruh toprakla kirlenmis
ve Ortillmiistlir” (Gazzali, 2005, s. 106).

Seyh Kiibra, ruhun toprakla kirlenmesini zevk i¢in aldig1 lokmalardan ibaret
gormektedir. Suyun ise toprak ve camuru yikamak suretiyle temizlemek igin
yaratildigin1 sdyleyerek, namaz abdesti ve gusiil abdestinde kullanilan suyun bu
kudsi ruhun yliziindeki toprak izlerini temizledigini belirtmektedir. Boylelikle
toprakla ilgili agirliklar temizlenerek ruhun hafiflemesi saglanmaktadir. Bu temizlik
stirekli yapildigr zaman rabbani nurlarin parlayarak hayal aynasina yansiyip kalp

goziiyle goriilebilecegini haber vermektedir.

4. Devamu’s-savm / Daima Oruglu Olmak

Seyh Kiibra oru¢ tutmanin nefis ve seytanla olan miicadeledeki 6nemine
vurgu yaparak ancak bu sekilde seytanin oklarina kars1 kurtulmanin saglanabilecegi
gorisiinii benimsemektedir. Ayrica bu sdylemini hadislerle de destekleyerek orucun
onemini pekistirmektedir. Nitekim hadislerde oru¢ tutmanin kétiiliikklere karsi bir
kalkan mesabesinde oldugu buyurulmaktadir (Miislim, Siyam, 162). Ayrica orug

tutmanin miikafati1 olarak da kudsi hadiste s0yle buyurulmustur: “Orug benim igindir.

Miikafatini ben veririm” (Miislim, Styam, 161).

73



Orucun viicuttaki tesirleri ilizerinde agiklamalarda bulunan Seyh Kiibra,
oruclu kimsenin viicudundaki su ve topraga ait parcalarin azaldigini ve bu sayede

kalbi kir, pas ve bulaniktan temizledigini belirtmektedir (Kiibra, 2015, s. 81).

5. Devamu’s-sukiit / Daima Susmak

Tasavvuf yolundaki nefs ile miicahedenin bir boyutu da dil ile ilgili olan
boyuttur. Kur’an-1 Kerim’de: “...Onlar kalplerinde olmayan seyi dilleriyle sdylerler...” (Fetih,
48/11) buyurulmaktadir. Hadiste ise Peygamber Efendimiz (s.a.v) “...Insanlari yiiziikoyun
atese siiriikleyen sey dillerinin ckip bictiklerinden baska bir sey midir?” (Tirmizi, iman, 18)
buyurmaktadir. Bu dogrultuda stfiler Allah’in zikrinden gayr1 kelam etmeyi uygun
gormemislerdir. Zira insan1 miinafiklik ve yalandan —susmak- kurtarir (Kiibra, 2015,
s. 81). Bu meyanda Imam Gazzali dilin afetleri ile ilgili Zzyd adli eserinde teferruatli
bilgiler vermektedir (Gazzali, 2005, s. 995).

Seyh Kiibra siik(it etmenin Yahya Peygamber’in hayatinin ahlak ve isareti
oldugunu soyler. Saliklere siikiit etmenin kalbin kelam ve sesini isitmeye vesile
olacagim ikrar eder (Kiibra, 2015, s. 81). Kisaca belirtmek gerekirse dil konusursa
kalp susar, dil susarsa kalp konusmaya baslar. Kalp konusursa kalpte olan disa vurur.
Kalbe Allah sevgisi ve zikri yerlestirilirse iste o vakit maksat hasil olur ve salik

tasavvuf yolundaki siilikunda nihayete erme adina bir kademe daha yaklagsmis olur.

6. Devamu’l-halvet / Daima Halvet Halinde Olmak

Halvet, giines 1smlarinin girmedigi karanlik ve sessiz bir yerde diinyevi
islerden uzak kalarak ibadet yapmak demektir. Bu sayede insanin duyu organlar
kapanir ve duyular her tiirlii faaliyetten alikonulur. Bu kapatma kalbin agilis1 i¢in sart
gorilmektedir (Kiibra, 20135, s. 80).

Seyh Kiibra saliklere bu meyanda soyle seslenir: Dikkatlice diistin! Uyanik
halde goremedigin bir¢cok seyi gozlerini kapayip uyudugunda gorebiliyorsun. Tipki
bunun gibi halvet usulii ile duyu organlarmin kapilarint kapatirsan uyanik oldugun
halde kalbi duygularmin kapisi sonuna kadar agilir. Hz. Peygamber’e (s.a.v) halvet
hayat1 heniiz peygamberlik gelmeden 6nce sevdirilmisti. O (s.a.v) zaman zaman Hira
dagina ¢ikar ve orada halvet halinde ibadet ederdi. Peygamberlikten on bes sene 6nce

Allah’in nurunu bu sekilde gormiistii (Kiibra, 2015, s. 80).
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Esasen halvet ne i¢in gereklidir sorusuna Seyh Kiibra soyle cevap
vermektedir: Nefis; oyun, eglence ve halkla iinsiyet eder. Insan halvet usuliine riayet
ederek nefsine karsi cihada girisir, onu insanlardan uzak tutar, hapsederek oyun-
eglence gibi seyler i¢in izin vermezse bu sayede nefsi zayiflar delil ve burhanlar1 yok
olur. Bu delil ve burhanlarin yok olusuyla kalbin burhani zit orantili olarak zuhur

eder ve artik gayb nuru ile kalp aydinlanir (Kiibra, 2015, s. 80).

7. Devamu’z-zikir/ Daima Zikir Uzere Olmak

Zikir, sekinet halinde kalp huzurunu yakalayarak kuvvetlice ve sesi fazla
yiikseltmeden dil ile atardamarlara tesir edecek sekilde Allah Teald’y1 anmaktir. Sesli
zikirde seytan Allah’in zikri karsisinda geri ¢ekilerek sipere girer (Kiibra, 2015, s.
82). En faziletli olan1 “La ilahe illallah™ zikridir. (Saffat, 37/55; Muhammed, 48/19)
Ciinkii nefs kalbi istila ederek orada hiikiimranlik, ultihiyet iddiasinda bulunmustur.
“La ilahe illallah” zikri ile kalbe yerlesen nefsin ultihiyetligi kirilmaya ¢alisilir. Heva,
sehvet ve seytan ise nefsin ordusudur (Kiibra, 2015, s. 82).

Kul, “La ilahe illallah” dedigi vakit bu ifade ile rublbiyyet iddiasinda
bulunan nefs, heva ve sehvetten kaynakli ultihiyet izhar eden ilahlar1 red ve inkar

kastetmektedir (Kiibra, 2015, s. 82). Bu meyanda Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Heva ve hevesini kendisine ilah edineni gordiin mii?” (Furkan, 25/43); “...Nefs, olanca giiciiyle
kotiligi emreder...” (Yasuf, 12/53): “..Muhakkak seytan sizin igin bir diigmandir. Siz de onu

diisman bilin. O kendisine uyan giiruhu ancak alevleri Cehennemin yaranindan olmalar1 igin ¢agirir.”
(Ahzab, 34/41-42) O halde zikreden kul, “La ilahe” ifadesindeki nefiy yani red bolimii
ile kendisine diisman olan arzularinin hiikiimranliklarina son vermektedir (Kiibra,
2015, s. 82).

Nefiy boliimii “L4 ilahe” kismi1 iken isbat boliimii “illallah” kismudir. isbat
boliimiinii ifade eden bu kisim ise Hakk’in ve O’nun askerleri (Tevbe, 9/40)
konumunda olan kalp, ilim, Kur’an, stinnet ve ilhamin hakimiyetlerini meydana
cikarir. Hakk’in askerlerinin hakimiyeti ortaya g¢ikinca kalp, tabiat kuyusundan
Hakk’1n yakinlik fezasina yiikselir (Kiibra, 2015, s. 83). “Higbir goziin gérmedigini goriir,
higbir kulagin isitmedigini duyar. (Darimi, Rikak, 98-105). Tabiat denizine batmis olanin hali
baskadir. Hi¢ kimsenin aklindan gegmeyen seyler onun kalbinde tecelli eder. Tabiat
kuyusundan da sadece Kur’an’in ipine ve zikir etegine simsiki sarilarak tutunan

cikabilir. Bagka da cikis yolu bulunmamaktadir (Kiibra, 2015, s. 83). Allah Teala
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sOyle buyurmaktadir: “Allah’in ipine yani Kur’an’a ve siinnete topyekiin sikica tutununuz...” (Al-
i Imran, 3/103); “...Kim Allah’a simsik1 tutunursa muhakkak o dogru bir yola iletilmistir” (Al-i imran,
3/11). Peygamber’ine hitaben de sdyle buyurmaktadir: «...Muhakkak ki sen dogru bir yolun
rehberligini yapiyorsun...” ($hra, 42/52)

Seyh Kiibra, zikrin bizzat Allah’a yliikselttigini belirttikten sonra su ayeti
kerimeyi hatirlatir: “..Giizel ve temiz kelimeler Allah’a ¢ikar. Amel-i salihi de onlar yiikseltir”
(Fatrr, 35/10). Dolayisiyla her kim zikre yapisip tutunursa Allah Teala’dan uzak kalma
tehlikesini atlatarak O’na yakinlik bahtiyarligina kavusmus olur. Boylece kendisine
yakin olan Allah’a miinacat etmeyi hak etmis olur (Kiibra, 2015, s. 83). Zira bu
konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Kullarim beni senden sorarsa benim onlara yakin
oldugumu soyle. Bana dua edenin duasina icabet ederim...” (Bakara, 2/186); “Beni zikrediniz, ben de
sizi zikredeyim...” (Bakara, 2/152); “Allah’1 sabah aksam siirekli olarak tesbih ve tenzih ediniz. O’nu
¢ok ¢ok zikrediniz” (Ahzab, 33/41-42).

Seyh Kiibra zikri bir nur olarak ifade ettikten sonra kalbi kapladigi andan
itibaren kalbi ve kalp gozlerini de nurlandirdigini belirtmektedir. Boylece karanlik
yerde bulunan bir esyay1 dahi kalp goziiyle gorerek bulabilecegini sdylemektedir.
Zira 6lim doseginde olan bir kimse de yaninda olanlarin goremediklerini gorebilir
(Kiibra, 2015, s. 83). Bu meyanda Allah Teald sdyle buyurmaktadir: “iste senden
perdeyi kaldirdik. Bugiin goziin ne kadar keskindir” (Kaf, 50/22).

Zikre dalmak ve daimi olarak hayat prensibi haline getirerek zikir iizere
yagsamak Oyle bir haldir ki kul bu sayede Allah’in dostu olur, Allah da onun dostu

olur ve onu karanliklardan aydinliga/nura ¢ikarir. “Allah iman edenlerin yardimcisidir.

Onlari karanliklardan nura ¢ikarir...” (Bakara, 2/257).
“Allah’in gonliinde islam igin insirah ve genislik verdigi kimse -ki Rabbinden gelen nurlu bir

yol lizeredir- kalbini miihiirledigi kimse gibi midir? Kalpleri Allah’in zikrinden bombos ve kaskati
kesilmis olanlarin vay haline...” (Ziimer, 39/22) Seyh Kiibra bu ayetin muhtevasinda kulun
cok siddetli bir sekilde zikir yapmasina isaret oldugu kanisindadir. Zira Allah Teala
kalpleri kasvet sifat1 ile nitelemektedir. Kasvet ve katilik ise tasin sifatidir (Kiibra,

2015, s. 84). Buna binaen Allah Teédla soyle buyurmaktadir: “Sonra kalpleriniz yine

katilast1... tas kesildi, hatta ondan daha kati. Ciinkii tasin dylesi vardir ki ondan irmaklar kaynar,
Oylesi vardir ki yarilir ve ondan su fiskirir, dylesi de vardir ki Allah korkusundan dolay:1 yukaridan

asagiya dogru diiser, yuvarlanir...” (Bakara, 2/74).

Seyh Kiibra zikir konusunu ele alirken sertlesen bir tagin ancak balyoz darbesi
ile kirilabilecegi misalinden yola c¢ikarak benzetmeler yoluyla zikrin Onemine
deginen agiklamalar yapmaktadir (Kiibra, 2015, s. 84). Bu misaldeki tas kalptir,

balyoz zikredenin dilidir ve demir ise zikirdir. Allah Teala’da Kur’an-1 Kerim’de
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demirle zikiri, inzal-1 tenzil kelimesiyle bir araya getirmis ve ayn1 kelimeyi yani inzal
olarak kullanmistir (Kiibra, 2015, s. 84). ... Kendisinde hem cetin bir sertlik hem de insanlar
icin fayda ve menfaatler bulunan demiri indirdik...” (Hadid, 57/25); “Zikri (Kur’an’1) biz indirdik ve
onu biz koruyacagiz” (Hicr, 15/9). Bu baglamda demir de zikir de inzal edilmis
olmaktadir.

Seyh Kiibra Allah ile kul arasindaki yakinligin meydana getirecegi miikafat
ve iltifatlardan bahsettikten sonra soyle bir degerlendirme yapar: Kul zikir yaptiginda
kalpte bir ates meydana gelir. Bu ates sayesinde Allah ile kul arasindaki biitlin
perdeler yanar ve zikir dogrudan Allah’a yikselir (Kiibra, 2015, s. 84). Nitekim
ayette: «..Temiz kelimeler O’na yiikselir...” (Fatir, 35/10) buyurulmaktadir. Peygamberimiz

(s.a.v) ise sOyle buyurur: “Allah ile kul arasinda nurdan ve karanliktan meydana gelen yetmis bin

perde vardir. Bu perdeler agilirsa Allah’in veghinin nuru her tarafi yakip kavururdu.” (Miislim, Iman,
293)

8. Devamu nefyi’l-havatir / Hatira Bir Sey Getirmemek

Seyh Kiibra nefs-i havatir yani hatira bir sey getirmemenin miicdhede
yolunda olanlar i¢in ¢ok zor oldugunu belirtir (Kiibra, 2015, s. 86). Allah Teala soyle

buyurmaktadir: “Takva sahiplerine seytandan herhangi bir hayal ve hatira ilistigi zaman iyice

diistiniirler. Birde bakarsin ki hakikati gérmiigler. Seytanin kardesleri ise bunlar1 sapikliga siirer ve

artik sonra da bir daha yakalarini birakmazlar” (A’raf, 8/201-202).
Yine bir¢cok ayeti kerimede nefsin hislerine ve seytanin vesveselerine dair

sOylemler bulunmaktadir.

“Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size, ¢irkinligi ve hayasizligi emreder. Allah ise size
kendi katindan magfiret ve bol nimet vadediyor. Siiphesiz Allah, litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir” (Bakara, 2/268); “...Seytan onlar1 fitlemis, onlara uzun zaman
gostermis, cok yasayacaklarini telkin etmistir” (Muhammed, 47/25); “...Hayr!
Nefisleriniz sizi aldatip bu ise siiriiklemistir” (Yasuf, 12/18); “Nefsimi hi¢bir zaman
temize ¢ikarmam” (Ydsuf, 12/53); “Is olup bitince seytan der ki, ‘siiphesiz Allah bize
sOziin dogrusunu sdyledi bende size bir seyler vadettim ama yalanct ¢iktim. Zaten
benim sizin iizerinizde higbir hitkkmiim, niifuzum da yoktur. Yalniz ben sizi ¢agirdim
sizde bana hemen icabet ettiniz. O halde kusuru bana yiiklemeyin kendi nefsinizi
kinaym” (Ibrahim, 14/22); “Siiphesiz seytanlar sizinle miicidele etmek igin kendi
dostlarina telkinlerde bulunurlar” (En’am, 6/121); “Biz sana yaptigimiz gibi her
peygambere de insan ve cin seytanlarini boylece diisman yaptik. Onlardan kimi kimine,
aldatmak i¢in yaldizl1 birtakim sdzler ve vesveseler telkin eder...” (En’am, 6/112)
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Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda sdyle buyurmaktadir:

“Seytan ddemogluna kan damarlarindan niifuz eder...” (Mislim, Selam, 23-25; Ebu
Davud, Stinnet, 17-18; Edeb, 81; Savm, 79) “Seytan ezan sesini isittigi zaman yellene
yellene kacar. Ezan bitince gelir. Kamet getirilirken tekrar kagar, bitince gelir ve kul ile
kalbinin arasina girerek filan seyi hatirla, falan seyi hatirla diyerek hatirma 6nceden
gelmeyen seyleri ona hatirlatir. Onun i¢in namaz kildi m1 kilmadi m1 bilemez.” (Buhari,
Ezan, 4; Miislim, Salat, 19)
Seyh Kiibra havatir1 bes kisma ayirmaktadir. Bunlar: havatir-1 Hakk, havatir-1
kalp, havatir-1 melek, havatir-1 seytan ve havatir-1 nefs’tir. Kisaca bu havatirlari

aciklamanin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

a. Havatir-1 Hakk: Higbir 6n sebep ve hiikme bagli olmadan kalpte vukua
gelen hatir manasina gelmektedir. Iki gesittir. Biri uyaniklik halinde havatira muariz
olur. Lakin onu tahrik etmez, sikmaz, sarsmaz ve kovmaz. Bilakis kalpte ebediyen
mutmain olarak kalir. Ikincisi ise ilhamdir. Bu haktir, Hakk’1n hatiridir (Kiibra, 2015,
s. 88). Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “Nefse ve onu sekillendirene, ona isyanini ve itaatint
ilham edene andolsun ki nefsini temizleyip arindiran kurtulmustur. Onu Kkirletip Orten ziyana
ugramistir” (Sems, 91/7-10). Ayrica Seyh Kiibrd ilhamin hakikatini Allah Teala’nin
ilhamina mazhar olan kalplerde yarattig1 bir ilim olarak gormektedir (Kiibra, 2015, s.

88).

b. Havatir-1 Kalp: Seyh Kiibra bu hatirin gecerli olabilmesi i¢in bazi sartlarin
yerine getirilmesi gerektigini belirtir. Soyle ki: kalp, seytanin hakimiyeti altinda
olmamali, nefsin kuruntularina kulak asmayip emin olmali, Cemal ve Celalin
miisahedesiyle silislenmis olmali ve paslanmasma sebep olan giinahlardan
uzaklastirilmis olmalidir. Nitekim gilinahlar kafirlerin kalplerini paslandirdigi gibi
miiminlerin kalplerini de paslandirir (Kiibra, 2015, s. 88). Ayeti kerimede soyle

buyurulur: “Hayir, hayir! Onlarin kalpleri yaptiklari isler sebebiyle paslanmistir” (Mutaffifin,
83/14).
Miiminlerin kalpleri hakkinda ise sdyle buyurulur:

“Verdikleri seyleri kalpleri korku ile iirpererek verirler” (Mi’minGn, 23/60); “Miiminler
o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman yiirekleri {irperir, titrer” (Enfal, 8/2); “Muhakkak
ki bunda kalbi olan i¢in bir 6giit vardir” (Kaf, 50/37); “O giin ne mal ne de ogullar
fayda verir. Ancak Allah’a saglam ve temiz kalp getiren fayda goriir” (Suara, 20/88-89).

78



Peygamber Efendimiz (s.a.v) ise soyle buyurmaktadir: “Miiftiler her ne kadar sana
fetva verirse de sen yine kalbine danig, fetvayi ondan iste” (Darimi, Biiy@’, 2).

Seyh Kiibra kalbe gelen hatirin alameti olarak nefs, kalp ve hatta organlarin
dahi tatmin olacagini belirterek bu durumda olan kalbin her ne olursa olsun itiraz
edemeyecegini ve dahi her seye teslimiyet gosterecegini soylemektedir. Kalbin irsad
edilme arzusunu tasiyarak sek ve siiphelerden armacagmin vurgusunu yapmaktadir
(Kiibra, 2015, s. 89).

c. Havatir-1 Melek: Seyh Kiibra bu havatirin sekinet oldugunu belirtir (Kiibra,
2015, s. 89). Allah Teala soyle buyurmaktadir: “O, imanlarina iman katsinlar diye
miiminlerin kalplerine sekineti, yani huzur ve sebati indirdi” (Fetih, 48/4). Sekinet, yagmurunu

bosaltmis bulut gibidir. (Kiibra, 2015, s. 89).

d. Havatir-1 Seytan: Seyh Kiibrda bu hatirdan bahsederken kulu daldlet ve
sapkinliga davet eden bir hatir olarak tanimlamaktadir (Kiibra, 2015, s. 89). Nitekim
seytanin vesvesesi her daim ademoglunun kulaginda olmustur. Bu hatir miicihede
sahibini gilinah islemeye cagirir da o bununla ilgilenmeyip yiiz ¢evirdiginde bagka
tiirli yaklagarak onu giinaha davet eder. Cesitli oyunlar1 ve tuzaklar1 vardir. Bunlarla
insanlart yoldan ¢ikarmaya calisir. Cahilleri cehaletleriyle, alim ve zahitleri ise daha
farkli sekilde yoldan ¢ikarir (Kiibra, 2015, s. 89).

Seytanin hilelerinin sagli sollu yaklagimlariin nasil olduguna dair bir 6rnek
verecek olursak: Alim bir zat ilmiyle amel etmeye niyetlendiginde ona gelerek, biitiin
ilimleri tahsil ettin mi de amel yapmakla mesgul olacaksin, diye telkinde bulunur.
Ardindan bir hadis fisildayarak: “Bir fakih, seytan i¢in bin abidden daha getindir” (Tirmizi,
ilim, 19) ve akabinde bir ayet ve bir hadis daha okuyarak: «.ilim sahipleri derece
derecedir.” (Miicadele, 58/11); “Rabbim, ilmimi artir de.” (Taha, 20/114); “Cin’de de olsa ilmi
araymiz” (Acluni, 2000, s. 163). Boylece alim zati niyetinden vazgecirerek Oniinde daha
uzun yillarin olacagir kanisina kaptirarak ilim tahsiline yonlendirip ilmiyle amil
olmasinin &niine ge¢mis olur (Kiibra, 2015, s. 90). Iste havatir-1 seytan bdylece
insanlarin hal ve hareketlerine gore vesvesesini verip telkinleriyle faydali ve dogru
isler yapmalarin1 engellemis olmaktadir.

Sonug olarak miicdhede ve riyazetle mesgul olan kisiye havatir daha ¢ok

gelir. Bu durumda yapmasi gereken tek sey baslangicta hicbirine kulak asmayarak
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hepsini unutmaktir. Daha sonra olgunluk zamaninda hak olan havatir ile hak

olmayan havatir1 birbirinden ayirarak geregini yapar (Kiibra, 2015, s. 91).

e. Havatir-1 Nefs: Seyh Kiibra bu havatir1 tanimlarken temyiz giiciline
erismemis cocuga benzetmektedir. Herhangi bir seyi isteyip de elde edemedigi
zaman razi olmayacagini belirterek soyle 6rnek verir: akranlartyla oyun oynayan bir
¢ocugu oyunundan alip da buna karsilik kendisine altin vb. Seyler verseniz yine de
onu memnun edemezsiniz (Kiibra, 2015, s. 91). Zira ¢ocugun arzuladiglr sey
akranlariyla oyun oynamaktir. Bu durumda altin gibi kiymetli nesnelerin ¢ocuk
tizerinde bir manasi1 kalmamaktadir.

Saliklere en siddetli gelen havatir budur. Nitekim nefs insanin i¢ diinyasinin
padisahi gibidir. Ordusu; sehvet, heva, heves, beseri ve hayvani ruhtan meydana
gelmektedir (Kiibra, 2015, s. 91). Salik nefsin hakimiyeti karsisinda baslarda kordiir.
Tehlikeleri kestirememektedir. Haliyle iyi ve kotiiyii birbirinden ayirt edemez
durumdadir. Bu durum Allah Teald’nin rahmetiyle basiretini nurlandirincaya kadar
devam eder. Iste o vakit dost ile diigmani goriir, iyi ve kotilyii ayirt eder. Sonrasinda
ise Onceki halini kinayarak beden evinin igerisini her tiirli kotiiliikten arindirir
(Kiibra, 2015, s. 91). Beden evini temizledigi vakit imanin yetmis kiisiir subesiyle
siislenir (Miislim, Iman, 57-58). Allah Teila bu meyanda sdyle buyurmaktadir: “Ey
huzura eren mutmain nefs, raz1 edici ve razi edilmis olarak Rabbine don...” (Fecr, 89/27-28) Bu
ayeti kerimede gegen nefs, kalptir.

Seyh Kiibra tarikata yeni intisap etmis olan miiridlere havatirin her tiirliisiinii
reddetmesi gerektigini belirtmektedir. Zira hangisinin dogru/faydali hangisinin
yanlig/zararli olacagimi bilememektedir. Seyh Kiibra miiride gelecek olan hatirin
melek veya kalbe ait havatir tiiriinden biri oldugu vakit kovmakla gitmeyecegini
soylemektedir. Ancak gelen havatir nefs ve seytana ait ise o vakit kovulmus olur ki

bu durumda zararli hatirlardan kurtulmus olunur.

9. Devamu terki’l-i’tiraz / Daima Teslimiyet Uzere Olmak

Teslimiyet aym1 zamanda riza ve tefviz kavramlarimi igerisine aldigi gibi
tevekkiil kavraminin ilk safhalarini da igerisinde barindirir (Kiibra, 2015, s. 84).
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Rabbi ona kendini Hakk’a teslim et dedigi zaman o,

alemlerin Rabbine teslim oldum, demisti” (Bakara, 2/131). Yine Allah Teala Peygamber’in
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(s.a.v) ashabini 6verken: “Miiminler diisman ordularini gérdiiklerinde bu onlarin sadece iman ve

teslimiyetlerini artirdi” (Ahzab, 33-22) buyurmaktadir. Bir bagka ayeti kerimede: “Kim
kendisini Allah’a tamamen teslim ederse siiphesiz ki o en saglam kulpa yapigmis demektir...”
(Lokman, 31/22) buyurulmaktadir. Yine bir bagka ayette ise: “...Iyilik yapan bir kimse olarak
tam bir ihlas ile kendisini Allah’a teslim eden kimseden daha giizel bir dine sahip olan kim olabilir”

(Nisa, 4/125) buyurulmaktadir.

Seyh Kiibra, Allah’in yazmis oldugu kadere ve bunun ger¢eklesmesi
baglamindaki kazaya riza gostermenin teslimiyet acisindan gerekliligini ifade
etmektedir. Ardindan kulun teslimiyet halini hayat prensibi olarak yasaminin bir
parcast haline getirdiginde karsilasacagi durumlari izah etmektedir. SOyle ki: Seyyar
yani tasavvuf yolundaki salik bu makamlarda yol almaya basladigt zaman bir
sarsilma ile dagilma halinin igerisine girer. O zaman sirrina su ayeti kerime okunur:
“..Rabbi daga tecelli edince onu parampargca etti. Musa da baygin bir vaziyette yere diistii...” (A’raf,
7/143) Daha sonra seyyar, ruh ve cesetlerin miinazaa ettigi vicdani ve Rabbani
pariltilardan olusan atif, taattuf, fazl ve rahmet halini yasayarak tadar (Kiibra, 2015,
85). Sanki kiyamet giiniindeymis gibi su ayeti kerimenin okundugunu hisseder gibi
olur: “Bugiin miilk ve saltanat kimindir. Kendisi cevap verir: Bir olan, her seye hakim ve kahhar olan
Allah’in...” (Mii’min, 40/16) Iste o an kalbin etrafinda bulunan sek ve siiphe askerleri
kacarak yerlerine melekler nur damlalar1 ve rahmet bulutlar1 halinde iner yerlesirler.
Kalp huzur ve sevingle dolarak rahmet yagmuruna kanar (Kiibra, 2015, s. 86). “..bu
seving ve neseyi Allah’tan bagka kimse bilemez...” (En’am, 6/59) Nihayet dil Allah’n kibriya,
celal ve azamet sifatlarin1 vasfedemez hale gelerek kalp lisani ile su ayeti kerimeyi

okur: “Allah’1 geregi gibi takdir edemediler...” (En’am, 6/91)

10. Ancak Mecburiyet Halinde Uyumak

Seyh Kiibra, nefsiyle miicdhede halinde olan miiridin uyku hali gelmeden
yani zikirden bitap diiserek soylediklerini birbiriyle karistiracak hale gelmeden
istirahate ¢ekilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ne zamanki sdyledigini anlar iste o
vakit yeniden kalkar zikre devam eder (Kiibra, 2015, s. 93). Nitekim Allah Teala
sOyle buyurmaktadir:

“Geceleri pek az uyurlardi. Seherlerde istigfar ederlerdi” (Zariyat, 51/17-18);
“Geceleyin kalk namaz kil, yalniz gecenin birazinda uyu. Gecenin yarisinda kalk yahut
bundan biraz eksilt veya bunu artir ve agir agir Kur’an oku” (Miizzemmil, 73/2-4);
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“Gecenin bir bolimiinde O’na secde et ve gecenin uzun bir boliimiinde O’nu tesbih et”
(insan, 76/26); “O yiice Allah geceleyin kulunu Mescid-i Haram’dan gevresini miibarek
kildigimiz Mescid-i Aksa’ya yiiriittii” (Isra, 16/1); “Musa ile otuz gece (bana ibadet
etmesi icin) sozlestik ve bu otuz geceye on gece daha ilave ettik. Boylece Rabbinin
tayin ettigi vakit kirk geceye tamamlandi” (A’raf, 7/142).

S6z konusu bu ayetlerde giindiiziin degil de gecenin zikredilmis olmasi uyku
ile iliskisi sebebiyledir. Zira vadedilen bir seyi bekleyen uyuyamaz (Kiibra, 2015, s.
93). Allah Teala bu meyanda s0yle buyurmaktadir: “Yanlar yataklardan uzaklasir (gece

kalkarlar) korkarak ve umarak Rablerine dua ederler” (Secde, 32/16). Hadisi serifte ise
Peygamber Efendimiz (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “insanlar uyurken gece kalkip namaz
kilmaya dikkat edin...” (Tirmizi, Kiyamet, 42)

Seyh Kiibra miicahede ehli kimsenin uykuyu terk ettiginde hava, su, toprak ve
ates nevinden olan unsurlarin iizerindeki hakimiyetinin eriyerek yok oldugunu
belirtmektedir. Kalp bu perdelerden siyrilip kurtuldugunda ise miicahede ehli olan
kimsenin kalp gozii berraklasir ve bu gozlerle melekiit alemini temasa ederek

bdylece Rabbine istiyak duyar (Kiibra, 2015, s. 94).

4.5.1.2. Diisman ile Miicadele

Seyh Kiibra nin ikinci olarak degerlendirecegimiz cihad anlayisi ise, diigmana
kars1 gosterdigi miicadele bi¢imidir. Bu dogrultuda fiziki sekliyle cihad anlayisinin

sekillenmesinde Kur’an’in emri agiktir.

“Allah yolunda savasin ve bilin ki, Allah her seyi isiten ve bilendir” (Bakara, 2/244); “O
halde, diinya hayatini verip ahireti almak isteyenler Allah yolunda savagsinlar. Kim
Allah yolunda savasir da 6ldiiriiliir veya galip gelirse biz ona yakinda biiyiik bir miikafat
verecegiz” (Nisa, 4/74); “Ey Miiminler! Inkar edenlerle savasta kars1 karsiya gelince
onlara arkamzi doniip kagmaym” (Enfal, 8/15); “Ey peygamber! Inkércilara ve
miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran; onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu
ne koti bir sondur!” (Tevbe, 9/73); “Siiphesiz Allah, miiminlerden canlarint ve
mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah
yolunda savasirlar, dldiiriirler ve 6lirler” (Tevbe, 9/111); “Saldirtya ugrayanlara zulme
maruz kaldiklar i¢in savas izni verildi. Allah onlar1 muzaffer kilmaya elbette kadirdir”
(Hac, 22/39); “Bilin ki Allah kendi yolunda saglam oriilmiis bir duvar gibi kenetlenmis
saflar halinde garpisanlar sever” (Saff, 61/4).

Bu ayetler ve yukarida “Kur’an ve Cihad” boliimiinde degindigimiz
ayetlerdeki emir ve tesvikler dogrultusunda Seyh Kiibra, cihattan geri durmayarak
savas meydaninda cihad emrini yerine getirmek isteyerek orada sehid olmayi dilemis

(Camt, 1872, s. 480) ve sehid olmustur.
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Seyh Kiibrd mutasavvif kimliginin yani sira ayn1 zamanda yillarca hadis
tahsili yapmig bir stfidir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in (s.a.v) cihada yonelik

hadislerine de vakif oldugu muhakkaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Ey insanlar:

diismanla karsilagmayr arzu etmeyin, Allah’tan afiyet/baris/esenlik isteyin. Ancak diismanla

karsilagtiginiz zaman sabirl ve direngli olun. Bu durumda bilin ki cennet kiliclarin gélgesi altindadir”
(Darimi, Siyer, 6; Buhari, Cihad, 22; Miislim, Cihad, 19-20; Ebii David, Cihad, 89) buyrugu ile
kars1 karsiya geldigi Mogollardan geri durmamis sabir ile miicadele ederek savas
meydaninda sehid olmustur.

Anlagildig1 lizere mutasavviflar tekkeye kapanip sadece zikir ile mesgul
olmamuglardir. Topraklarima yonelik bir tehditte kiliglarii/silahlarin1 - kusanip
meydanlara kosmuslardir. Bunun XIII. yiizyildaki 6rnegi Seyh Kiibra olurken
sonraki yiizyillarda bir¢ok s0fi miicahid savas meydanlarinda sehid olmustur.

(Bayrakli, 2017)

4.5.2. Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Cihad Anlayis1

Hz. Mevlana, yasadigi ortam itibariyle hayli sikintili ve sancilt bir siyasi-
sosyal yapinin merkezinde bulunmaktadir. Zira Mogol tehlikesini heniliz baglamadan
sezmis bir ailenin mensubu olarak, bir¢ok belde dolasip Anadolu’ya kadar gelmis
ancak bu durum Mogollar ile yasanilacak makis talihi degistirmeyerek Anadolu’da
karsilagsmalarin1 saglamistir. Mogollara karsi Tiirkmen beylerinin takindiklart karsi
koyma tarzindaki miicadeleye girismeyerek onlarla 1yi gecinme, iligkileri gelistirme
ve ileriye doniik kesfinin bilincinde daha 1liml1 bir yontem benimsemistir.

Hz. Mevlana’nin cihad anlayigi, “Kétiiliigi, en giizel yol hangisi ise, onunla
uzaklagtir!” (Mii’mintn, 23/96) diisturunca sekillenmektedir. Bu meyanda mutasavvif
yonii itibariyle nefsi miicdhede ve de zamanin tehlikesine kars1 gelistirdigi stratejik
bir cihad anlayisina sahiptir.

Bu dogrultuda Hz. Mevlana’nin cihad anlayisini iki yonden ele alacagiz.
Birincisi mutasavvif ydniiyle giristigi nefs ile miicAhede anlayigidir. Ikinci olarak ise

Mogollara kars1 takindig fikri cihad anlayisidir.

45.2.1. Nefs ile Miicahede

Birinci olarak degerlendirecegimiz cihad anlayisi nefs ile olan miicahede

tizerine Hz. Mevland’nin diisiinceleridir. Nitekim Hz. Mevlana’ya gore nefs, insana
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stirekli kotiiligi emreden bir i¢ diismandir. Bu diisman insanin bedeninde bulunur ve
ona fesadi, kotiiliigli emreder.

Hz. Mevlana’ya gore insan, nefsindeki acizligi gérmelidir. Boylelikle Allah
Teala’nin izzetinin idrakine ulasilacagi diisiincesindedir. O bu konuda soyle

sOylemektedir:

“Elbise big¢ilmis, dikilmis olursa terzinin mahareti goriilebilir mi? Budaklar yontulmamis
olmali ki marangoz onu yontsun kendisine yahut insanlara bir sey yapsin. Hasta kisi olmazsa
tip ilminin giizelligi nasil goriinsiin? Ey ulu kisi! Bakirlarin bayaligi, asagiligi olmasa kimya
nasil olur da zuhur eder? Noksanlar, kemal vasfinin aynasidir. O horluk, yiicelik ve ululuga
aynadir. Cilinkii yakinen zit, zidd1 gosterir. Ondan dolay1 bal, sirke ile goriiniir. Her kim, kendi
noksanini goriip anlarsa yedeginde dokuz at oldugu halde tekamiil yolunda kosar. Kendisini
kamil sanan, ululuk sahibi Allah’in yolunda ugamaz (Mevlana, 1995, c. 1, s. 257).

Hz. Mevlana bu ifadeleriyle noksanligin aslinda kemalatin aynasi oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla insanin kendisindeki eksiklikleri gorebilmesi, Allah
Teala’ nin mitkemmelligini gérmesine imkan vermektedir. Nefsini bilen Rabbini bilir
hiikkmiince insanin kendini tanimasi bu dogrultuda 6nem atfetmektedir. Nitekim
miiminin en biiylik kazanci kullukla kazandig1 6zgiirliiktiir. Zira kulluk insan1 hakiki
manasiyla Allah Teala’ya baglamaktadir (Sayin, 2018, s. 44).

Nefsin diisman olarak kabul edilmesi gerektigini Hz. Mevlana su ifadelerle

dile getirmektedir: “Nesf bir kopektir. Bu kopek terbiye edilse bile yine kopektir. Hz. Peygamber

(s.a.v) ‘Ne mutlu nefsini asagilayana’ buyurmustur. Sende bu hiikkme uy, nitekim nefs kotii

damarhidir” (Mevlana, 1995, c. 6, s. 387).

Daha once sifiler nazarinda nefsin bir¢ok benzetmeye konu oldugunu
belirtmistik. Hz. Mevlana’da nefsi kopege benzeterek her ne kadar egitilmis dahi olsa
fitrat1 geregi her an eski haline donebilecegi uyarisim1 yapmaktadir. Bu durumda nefs
ile daima bir miicadele i¢inde olunmasi gerektigini ve kontrolii elden birakmamay1
ogiitlemektedir. Bu diisiincesini, “Hadisteki su 6giidii duy, diismanlarmizin en kuvvetlisi
icinizdedir” (Mevlana, 1995, c. 3, s. 332) ifadesiyle desteklemektedir.

Ayrica nefsin oyunlarina kanmayarak onu dinlemeyip kacinilmasi gerektigini
belirterek, onun da inatta seytana benzedigini sdylemektedir. Nitekim nefs, insanin i¢
alemindeki yolu kesmese seytan ve usaklar1 kisiye el uzatamayarak zarar
veremeyeceklerdir (Mevlana, 1995, c. 3, s. 332). Anlasildig1 iizere seytan, insanin
fitratinda bulunan nefsani Ozellikleri tahrik ederek insani yoldan c¢ikarmaya
caligmaktadir. Bu dogrultuda Hz. Mevlana, insanin seytanla imtihaninda en 6nemli

vasitanin nefs oldugu ¢ikarimini yapabiliriz (Catak, 2012, s. 221).
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Hz. Mevlana nefsi bir ejderha olarak nitelemektedir (Mevlana, 1995, c. 3, s.
84). Bu nitelemeden kast edilen mana, eline firsat gectiginde nefsin yapamayacagi

seyin olmadigidir. Bunu ejderha hikayesiyle 6rneklendirmektedir.

“Ejderhay1r ayrilik kar1 i¢inde tut. Sakin onu Irak giinesinin altina getirme. Ejderhan
donmus bir haldeyken selamettesin. Fakat kurtuldu ve kendine geldi mi ona lokma
olursun. Onu mat et de mat olmaktan emin ol. Ona pek acima, o iyilik edilecek kisi
degildir. Ercesine onu savasa cek, babayigitce onunla vurus. Allah sana vuslatiyla
karsilik versin” (Mevlana, 1995, c. 3, s. 85).

Hz. Mevland nefsin de insan tiizerinde hakki oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla nefse hakkini vermek ancak kontrolii asla birakmamak gerekmektedir.
Yine bu diislincesini av kdpegi nitelemesiyle aciklamaktadir.

“Acikinca kizgm, gecimsiz, ashi koti bir kopek oluyorsun. Karnin doyunca
murdarlasiyor, ayakiistinde duran ve hi¢bir seyden haberi olmayan bir duvar
kesiliyorsun. Su halde sen bir zaman pis, murdar bir hale geliyor, bir zaman
kopeklesiyorsun. Sana yarayan kopek, ancak avlanmakta kullanacagin kopektir. Bunu
boyle bil de kopege daha az miktarda kemik at. Ciinkii kopegin karni doyarsa daha
ziyade serkeslesir. Bu serkeslikle o kdpek istedigin gibi ava gider mi? (Mevlana, 1995,
c.1,s.231).

Hz. Mevlana bu oOrneginde nefsin hakkinin verilmesi gerektigini ancak
fazlasinin zarar1 olacagini belirtmektedir. Nitekim tasavvuftaki riyazet anlayiginin
igerisinde bulunan killet-i taam kaidesinin 6nemine deginmis olmaktadir. Boylelikle
Hz. Mevland ¢ok yemenin insan1 serkeslestirerek gaflete siiriikleyecegini, az
yemenin ise nefsi terbiye etmenin yam sira kisinin bilincini diri tutacagini

sOylemektedir.

“Nefsinle mesveret edersen o agagiligin dedigine uyma ve aksini yap. Hatta sana namaz
kil, orug tut diye emretse bile nefs hilecidir. O emriyle bile sana bir hile kuracaktir.
Yapacagin iste nefsinle mesveret etmek ve ne derse aksini yapmak kemaldir” (Mevlana,
1995, c. 2, 5. 174).

Hz. Mevlana bu diislincesinde, nefsiyle istisare eden kimsenin onun
tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmesinin aleyhte sonuglar doguracagina vurgu
yapmaktadir. Nitekim nefs her daim insana kotiiliigli emretmektedir. Dolayisiyla
insan aklii kullanarak iyiyi kotiiden ayirt edebilmeli ve nefsinin asirt isteklerine
karst durmalidir.

Hz. Mevland nefs ile miicAhede etmede boslugun bulunamayacagini

belirterek onunla bir uzlasmanin da miimkiin olamayacagini diistinmektedir. “Nefs ii¢

koseli dikendir ne ¢esit koysan sana batar. Ondan kurtulmana imkan m1 var? Heva ve hevesi terk etme
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atesini vur su dikene...” (Mevlana, 1995, c. 3, s. 30) diyerek nefsten kurtulmanin
imkansizligin1 sdylemektedir. Dolayisiyla nefs kendisine gosterilen higbir tavizle
tatmin olmaz ve her daim fazlasini ister. Bu durumda nefsin kanaatkarsizligina ve
arsizligina kars1 miicahede etmekten baska bir yol olmadig asikardir.

Hz. Mevlana nefs ile olan miicdhede de Allah’in yardim ve inayeti olmadan
kisinin tek basina nefsini terbiye edemeyecegini ifade eder. Bu meyanda nefsi
cechenneme benzetir. Nitekim Allah Teédla cehenneme doydun mu diye sorar, cevap
olarak daha yok mu yanitin1 alir (Kaf, 50/30). Bunun {izerine kudret ayagini basar ve
cehennem iste o vakit yeter diyerek cevap verir (Buhari, Tefsir, 282). Hz. Mevlana
buradan hareketle der Ki: “Bizim bu nefsimiz de doymamak hususunda, cehennemin bir
pargasidir... Nefsin cehennem atesini, ancak Allah Teala’nin kudret ayag: bastirir, sondiirtir. Zaten
azgin nefsi dldiirecek oku da Allah Teala’dan baskas: atamaz” (Mevlana, 1995, c. 1, s. 111). Bu
dogrultuda kulun dua ve niyazla nefsinin 1slahi i¢in Allah Teédld’ya yakarmasi
gerekmektedir. Nitekim salikin nefs ile girisecegi miicdhede de dua bir zirh ve silah
mesabesinde goriillmektedir.

Kizginlik cehennem atesinin tohumudur, kendine gel de su cehennem atesini
sondiir (Mevlana, 1995, c. 3, s. 284) diyerek insanlar1 uyaran Hz. Mevlana, kendi
atesini sondiiremeyen bir kimsenin bagkalarinin atesini nasil sondiirebilecegi
konusunda biling olusturmaktadir. Boylelikle kendini bilen Rabbini bilir diisturuyla
kisi cihad etmeli ve oncelikle cihadina nefsiyle baglamalidir. Nefsini miicahede ile

dizginleyerek terbiye eden kisi ise her tiirlii cihadin 6nciisii durumunda olacaktir.

4.5.2.2. Diisman ile Miicadele

Hz. Mevland’nin ikinci olarak degerlendirecegimiz Mogollara karsi cihad
anlayisini ise sOyle agiklayabiliriz. O Fihi Ma Fih adli eserinde diigmana galip
gelebilmek icin takinilmasi gereken tavrin iki gsekilde olmasi1 gerektigini
sOylemektedir (Mevlana, 2020, s. 358). Birincisi, diisman olarak niteledigimiz
kimsenin kan1 ve teni asil diigman degildir. Asil diisman ondaki bayag: diisiincedir.
Bu bayag diisiinceyi bertaraf etmek isteyen kimse diismanlik eden kisiye iyilik ve
thsanlarda bulunmak suretiyle ona galip gelecektir. Zira insan iyiligin kolesidir.
Boylece insan diismanlik etmeye utanir yahut o halinden vazgecer (Mevlana, 2020, s.
358). Soyle bir ornekle bu agiklamayr daha anlasilir hale getirebiliriz. Kendisiyle

alay edilen bir ortamda kisi eger bu tavra karsilik verir kizgimlhigimi belirtirse bu
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satasma uzaylp gider ancak Onemsemez, duymazliktan gelir ve kars1 tarafa
umdugunu vermez daha iyisiyle karsilik verirse bu durumda yapilan satagsma bosta
kalir ve bu durum savusturulmus hale gelir.

Ikinci olarak, kisideki affedici tavir iyice belirdigi vakit diismanin
suglamasinin yalan oldugu ve o kimseyi yanlis degerlendirdigi, tanimadigi halde
karsi durdugu ortaya ¢ikmis olur. Bu durumda kinanacak olanin diismanlik eden
oldugu asikar olur (Mevlana, 2020, s. 359). Nitekim diismani1 mahcup edecek olan
yalanlarinin ortaya c¢ikmasidir. O halde denilebilir ki, bir kimse diismanina karsi
ovgii ve iyilik yaparak aslinda ona zehir zerk etmektedir. Zira o senin kusurlu
oldugunu iddia etmekte iken sen olgunlugunla karsilik vermektesin. Dolayisiyla da
Allah’1in sevdigi kimseler ziimresine katilmis oluyorsun (Mevlana, 2020, s. 359). Bu
meyanda Allah Teala: “...ve insanlar affederler. Allah iyilik edenleri sever” (Al-i imran, 3/134)
buyurmaktadir. Allah’in sevgisine mahzar olan kusurdan bidar olur. Ayrica Hz.
Mevlana, diismana karsi gosterilmesi gereken tavra yonelik nasihatte bulunarak,
diismanina kars1 saygida dylesine 6zen goster ki dostlarin bu gosterdigin saygiya
sasirarak, acaba bizimle arasina kara kedi mi girdi, diye diislinsiinler demektedir
(Mevlana, 2020, s. 359).

Hz. Mevlana Mogol tehlikesini bu diislinceler ekseninde atlatmayr uygun
gormektedir. Nitekim Mogollar kendilerine kars1 koyan her toplumu ¢ocuk, kadin ve
yasli demeden katlediyor taciz ve tecaviizlerini gittikleri her yere tagiyorlardi. Haliyle
bu durumun farkinda olan Mevlana, Mogollara kars1 koymak yerine daha yapici
davranarak onlar1 kontrol altina almay: hedeflemistir. Zaman zaman onlar1 overek
yeri geldiginde de elestirerek fikri cihad anlayisini stirdiirmiistiir.

Hz. Mevlana mutasavvif yoniiyle kesfi acik bir sifidir. Bunun en bariz 6rnegi
Mogollarin zamanla Miisliiman olmalarin1 daha dnceden biliyor olmasidir. Zira o bir
beytinde Mogollar1 kastederek, “Sen tatarlardan korkuyorsan, Allah’1 tamimiyorsun demektir,
ben ise onlar1 yiiz iman sancag: ile istikbal ediyorum” (Mevlana, 1957, c. 7, s. 428) diyerek
Mogollarin Miisliiman olacagini haber vermektedir. Nitekim Miisliimanligr kabul
eden Ilhanli hiikiimdar1 Gazan Han, bu musralari hirkasina altinla yazdirnmustir
(Togan, 1981, s. 264). Onun bu hareketi Mogollar lizerindeki Mevlana’ya duyulan
sevgi ve saygiyl apagik ortaya koymaktadir.

Hz. Mevland’nin Mogollara kars1t giristigi fikrfl miicadelenin temelinde
onlarin cehalette olduklarmi diisiinerek Islam’a kazandirma diisiincesi yatmaktadir.

Nitekim kiiresel bir gii¢ ve tehdit haline gelmis olan Mogollarin belli bagl bir dini
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bulunmamaktadir. Bu durum onlar1 inang¢ yoniinden ag¢ik hedef haline getirmektedir.
Zira hangi dini inanci benimsemis olursalar hiikmettikleri topraklarda o dinin
yetkinligi ve etkinligi artmis olacaktir. Bu dogrultuda Hiristiyanlar Mogollarin
tizerindeki fikri miicadelelerini siirdiiriirken (Haykiran, 20154, s. 97) Miisliimanlarin
da bu miicadelede geri kalmasi diisiiniilemezdir. Iste boyle bir ortamda Anadolu’da
Hz. Mevlanad fikri miicadele verirken onlarin gonillerini alarak cihadini
stirdiirmektedir.

Orta Asya’da Seyfeddin Baharzi ve Sa’deddin Hammiye gibi Seyh
Kiibra’nin halifeleri Mogollar1 Islam’a alistirmaya calisirken (Algar, 20006b, s. 503),
fran cografyasinda Rifdi seyhleri bu sorumlulugu {istlenerek faaliyetlerini
stirdiirmiiglerdir. Nitekim Tekiider’in Miisliiman olmasinda da Rifa1 seyhlerin etkili
oldugu bilinmektedir (Haykiran, 2015a, s. 110). Anadolu’da ise Hz. Mevlana halki
Mogollara kars1 ayaklandirmak yerine yatistirarak sabirla ve yumusaklikla miicadele
edilmesini o0giitlemistir. Boylelikle Mogollarin birgok bdlgede yaptiklar: katliam ve
yikimlarin 6niine gegmistir.

Hz. Mevlana’nin Mogollara yonelik 1liml diisiincesindeki bir baska faktor de
onlarin zulme ugradiklarini ve bu adaletsizlik karsisinda Allah Teala tarafindan firsat
verilerek bir nevi Miisliman yoneticileri cezalandirma baglaminda miicadele
etmeleridir. Hz. Mevlana, Mogollarin baslangigta ugsuz ve bucaksiz ¢6llerde
yasadigini, insanlardan uzak olup fakir ve zavalli bir halde yasam siirdiirdiiklerini
belirtmektedir. Az bir kesim Mogol’un degis tokus usulii yaparak giyim i¢in pamuk
alip ticaret yaptiklarini ancak bunun Harizmsahlar tarafindan yasaklanarak
engellendigini ve tliccarlarin haksizca 6ldiiriildiigiinii diistinmektedir. Bu dogrultuda
kendi hallerinde ufak capli ticaret yaparak ge¢imlerini idame ettirme derdinde olan
Mogollarin bdylesi bir katliama maruz kalmalar1 sonucunda Cengiz Han’a sikayet
i¢cin gittiklerini ve O’nun da on giin siire isteyerek bir magaraya kapanip yemeden
igmeden orada kalarak Tanr1’ya yalvarip yakarmak suretiyle, aczini belirtip secdelere
kapandigimi sdylemistir. Gaipten bir sesin ‘senin yakariglarini kabul ettim git, her
nereye gidersen galip geleceksin’ seklindeki miijdeyi alarak yola koyulduklarini ve
Allah’in izniyle her defasinda galip gelerek muzaffer olduklarini sdylemektedir
(Mevlana, 2020, s. 102).

Bu baglamda Hz. Mevlana, atlarii bile terbiye ederek savasa giren

Mogollarin zaferler elde ettiklerini, liiks ve saltanat iginde gaflete dalmis olan Abbasi
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Halifesini de agir bir sekilde elestirerek bu gafletin sonucunun cezasi olarak yenilgiyi
yasadigini ifade etmektedir (Eflaki, 2000, s. 18).

Mogollarin sonlarin1 getirecek halkin en zayif insanlar olacagini haber veren
Hz. Mevlana, bunun Allah Teala tarafindan gergeklestirilecegini zira onlarin bu
basarilarinin ardinda Allah Teala’nin yardim ve ihsaninin oldugunu anlamalar1 ve
bunu sadece kendi giicleriyle basaramadiklarini bilmeleri agisindan 6nem atfettigini
soylemektedir. Esasen burada bir nevi silah bakimindan techizatsiz, savasgi
anlaminda zayif olan safileri isaret ettigini sOyleyebiliriz. Nitekim Mogollar
Miisliiman olduktan sonra yayilmaci politikalarini degistirerek Islam medeniyetinin
birer mensubu mesabesinde faaliyetler yiiriitmiiglerdir. Boylelikle Mogollarin cahil

inanglar1 yenilgiye ugrayarak Islam inanc1 aralarinda yayilmustir.

4.5.3. Degerlendirme

Bilindigi tizere Seyh Kiibra Mogollarla cihad ederek sehadete ermistir (Cami,
1872, s. 480). Onun sehid olusu sifi ¢evrenin cihadi sadece nefs ile degil fiziki
olarak da uyguladiklarim1 agik¢a ortaya koymaktadir. Bunun daha bir¢ok 6rnegi
bulunmaktadir (Bayrakli, 2017). Buna karsin Hz. Mevlana fiziki olarak cihad
etmenin, bulundugu siyasi ve sosyal sartlar dogrultusunda uygun olmayacagini
diisiinerek fikrl anlamda bir cihad anlayisi benimsemistir. Bu iki stifinin aralarindaki
farklilik sliphesiz bulunduklar1 c¢evrenin siyasi ve sosyal yapisina yonelik
gelistirdikleri yahut tercih ettikleri miicadele bigiminden kaynaklanmaktadir.

Daha onceki boliimlerde Cengiz Han’in dinlere yonelik yaklagiminin miispet
oldugunu hatta kendi inanci disindaki din adamlarina iyi davranip onlarn
onurlandirdigimi (Ciiveyni, 1958, s. 26) belirtmistik. Bu dogrultuda Cengiz Han,
Seyh Kiibra’nin bulundugu topraklari iggale gitmeden 6nce ona bir haber gondererek
yanindakilerle beraber sehri terk etmesini sdylemistir (Fazlullah, 1362, s. 53). Ancak
Seyh Kiibra dogup biiyiidiigii, barinip kaldigi, insanlar1 irsad ettigi topraklar: birakip
gitmeyi uygun gérmeyerek Ibn Haldin’un ‘asabiyyet” kavramu (ibn Hald{in, 2007, s.
94) dogrultusunda degerlendirebilecegimiz bir diislince yapisiyla hareket ederek
orada kalmay1 ve sehrin savunmasina katilarak miicadele etmeyi benimsemistir.

Burada dikkatimizi celbeden bir durumla karsilasmaktayiz. Seyh Kiibra’ya
dostlar1 gelerek, yaklasan Mogol tehlikesine kars1 daha giivenli yerlere gitmeyi teklif

ettiklerinde onlara kendisi i¢in izin ¢ikmadigini ve burada sehid olmay: diledigini
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sOylemektedir (Cami, 1872, s. 480). Hz. Mevlana ise bir beytinde Mogollar1
kastederek, “Sen tatarlardan korkuyorsan, Allah’1 tanimiyorsun demektir, ben ise onlar1 yiiz iman
sancagi ile istikbal ediyorum” (Mevlana, 1957, s. 428) diyerek onlarin ileride Miisliiman
olacaklarina isaret etmektedir. Bu durumda Seyh Kiibra’'nin ve Hz. Mevlana’nin
ileriye yonelik kesfi bilgileri dogrultusunda hareket ettiklerini sdyleyebiliriz.

Bizler burada mutasavviflarin kesf ve ilham ile edindikleri bilginin mahiyeti
hakkinda kisa bir agiklamay1 uygun buluyoruz. Zira her iki stfinin de kesfi bilgilerle
hareket etmeleri bizleri bu kavramlarin niteliginin ne oldugunu agiklamaya sevk
etmektedir. Kisaca kesf ve ilham kavramlarimi ve sufiler nazarindaki degerini
aciklayacagiz.

Kesf sozliikte, perdenin agilmasi, agiga ¢ikma, Ortiilii olan1 agmak, sezmek,
tahmin etmek ve gizli olan bir seyi meydana c¢ikarmak manalarma gelmektedir
(Uludag, 1991, s. 286). Tasavvufi istilahta ise, perdenin ardindaki gaybi ve hakiki
manalart gorerek bunlara vakif olmaktir (Ciircani, 1997, s. 188). Bir baska
kullanimda ise, beden ve his perdesinin agilarak kalkmasi sonucunda ruh aleminin
seyredilmesi olarak tanimlanmaktadir (Uludag, 1991, s. 286). Kesf konusu itibariyle
hakikatlerin bilinmesinin yani sira geg¢miste yahut gelecekte olacak bir seyin
bilinmezligini de ortaya g¢ikarma seklinde olabilmektedir (Kasani, 2015, s. 538).
[lham ise sozliikte bildirmek, haber vermek manasindadir. Tasavvufi istilahta ise,
feyiz yoluyla kalbe gelen bilgidir (Uludag, 1991, s. 244).

Kesfin viicidi ve siihdi kesf olmak iizere iki mertebesi bulunmaktadir.
Ayrica; miikasefe, manevi kesf, stirl kesf, kesf-1 ruhani, kesf-1 ilahi, kesf-i iradi, kesf-
i akli, kesf-i nefsani, kesf-i ilmi, kesf-i niri, kesf-i i’tisami, kesf-i muhayyel, kesf-i
ayn, kesf-i vehbi, kesf-i uryani, kesf-i miicerred, kesf-i hak, kesf-i irfani, kesf-i
meleki, kesf-i havatir, kesf-i iyani, gibi kesfin pek ¢ok cesidi bulunmaktadir (Uludag,
2017, s. 41). Bizler bu cesitlerin teferruatina girmeyecegiz ancak cesitlerin
coklugunu gérmemiz agisindan bu taksimi vermeyi uygun gordiik. Kesfin bu
cesitlerinin her biri birbirinden faklidir. Haliyle farkli olan kesf hallerinden dogan
bilgilerinde aciklik ve giivenilirlikleri birbirinden ayridir. Dolayisiyla bunlarin her
birinin hiikkmii de bagkadir. Kesf ehli olan stifilerin makamlarina ve derecelerine gore
bu bilgiler farklilik gosterebilmektedir (Uludag, 2017, s. 42).

Bu durumda Seyh Kiibra, kendisine ilham yoluyla bildirilen emirle
bulundugu beldeyi terk edememis ve kesfi bilgi sonucu orada sehid olacagini

etrafindakilere isaret etmistir. Ayni sekilde Hz. Mevlana Mogollarin bir giin

90



Miisliman olacaklarina dair ilham almis olmali ki onlar hakkinda miispet tavirlar
takinmig ve onlarin Miisliiman olma stireglerinde goniil alic1 pozisyonda bulunarak
bu siireci hizlandirmaya c¢alismistir. Ayrica her iki stfi’nin de sdylediklerinin
zamanla gerceklesmesi velilerde zuhur eden keramete birer Ornektir. Keramet,
peygamberlik iddiasinda bulunmayan bir kiside zuhur eden olaganiistii hallere denir
(Uludag, 1991, s. 283). Kesf ve ilham ile edinilen bilgilerin gerceklesmesi ise bilgi
tiiri kerametlerin (Uludag, 2017, s. 79) arasinda yer alir ki karsilastirdigimiz iki
stifinin de bu meyandaki kerametlerine deginmis bulunmaktayiz. Boylece ¢ok
teferruata girmeden iki stfide zuhur eden Mogollara yonelik kesf, ilham ve
kerametlerin kisa bir tanimlamasini yapmis bulunduk.

Diger yandan Hz. Mevland Mogollarla karsilastiginda dogup biiylidiigii
topraklarda degildi. Bu durum kendisinde bir asabiyyet baginin olusmasina engel
olmaktadir diyebiliriz. Dolayisiyla ¢evresindeki Tiirkmenlerin ve onlara destek veren
baz1 siufi ¢evrelerin Hz. Mevlana gibi Mogollara yonelik yumusak tavra girmeleri
beklenemezdi. Hz. Mevlana c¢ocuk denilebilecek yasta dogdugu topraklardan
ayrilirken Anadolu’ya gelene dek birgok beldeyi gormiis kiiltiirlerini tanimistir. Bu
dogrultuda vatan savunmasindan 6te Miisliiman kimligiyle immet savunmasi yapma
girisiminde bulunarak hareket etmistir ¢ikarimini yapabiliriz. Zira ezici bir gii¢ olan
Mogollara karst konulmaya calisilsaydi Anadolu Selguklu Devletinin bagskenti
Konya’nin akibeti de Hiilagu’nun zulmiine ugrayan Bagdat’tan farkli olmayacakti.

Nihai olarak, Hz. Mevland’nin Mogol yonetici smifi ile 1yi iligkiler
kurmasiyla onlar1 sohbetlerine ¢agirip sik sik goriismesi (Haykiran, 2015a, s. 125)
Mogollar iizerindeki sayginlhigini artirmigtir. Benimsemis oldugu fikri cihad
sayesinde Mogollarin Anadolu’da yapacaklari bir¢ok taskinligin da 6niine ge¢mistir

diyebiliriz.

4.6. Kiibrevilik ve Mevleviligin Siyasi Otoritelere Karsi Tavirlar:

Daha once bahsedildigi lizere Seyh Kiibra’nin yasadigi donemde Harizm
bolgesinin hakimi Harizmsahlar Devletidir. Seyh Kiibra’nin dogdugu tarihte
Harizmsahlar Devletinin hiikiimdar1 Atsiz Beydir. Il Arslan dénemine gelindiginde
ise Seyh Kiibra’nin ilim tahsili i¢in Harizm disinda oldugu bilinmektedir (Gokbulut,
2010, s. 37). 580/1184 senesine gelindiginde Harizm’e donilis yapan Seyh Kiibra,

bundan sonra vefatina kadar gegen otuz sekiz senelik (Algar, 2006b, s. 500) dmriinde
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Harizm topraklarindan ayrilmamistir. Onun irsad c¢alismalarina basladigi bu
tarihlerde ise devletin basinda Alaaddin Tekis bulunmaktadir. Ancak kaynaklar Tekis
ile Seyh Kiibra’nin herhangi bir miinasebetine deginmemistir (Gokbulut, 2010, s.
37).

Seyh Kiibra’nin siyasi otoritelerle miinasebetleri genel anlamda halifeleri
iizerinden gerceklesmistir. Ozellikle Mecdiiddin Bagdadi’nin saray esrafina yakinlig
ve Muhammed Harizmsah tarafindan katledilmesi gibi olaylar Kiibreviligin siyasi
otoritelere karsi tavrimi etkilemistir. Bu meyanda Muhammed Harizmsah’in
Mecdiiddin Bagdadi’nin katlinden sonra pigsman olarak Seyh Kiibrd’ya hediyelerle
gelip af dilemesi (Cami, 1872, s. 482) saray esrafi tarafindan Onem verilen
simalardan biri oldugu ger¢egini ortaya koymaktadadir.

Seyh Kiibra’nin Mogollar ile herhangi bir miinasebetinden s6z edemeyiz.
Ancak kendisinden sonra halifelerinden 6zellikle Seyfeddin Baharzi ve Sa’deddin
Hammiiye’nin Mogollar’a Islam’1 kabul ettirmede biiyiikk gayret sarf ettikleri
bilinmektedir (Algar, 2006b, s. 503). Bu dogrultuda Berke Han’in Islam’a
girmesinde Seyfeddin Baharzi’nin 6nemli katkilar1 olmustur. Yine bu Kkisilerin
yetistirdikleri halifelerde Mogollar {izerinde ilmi siyaset yliriiterek onlara yumusak
davranmis yanlarinda yer alarak Miisliman olmalar1 dogrultusunda faaliyetlerini
stirdiirmiiglerdir (Algar, 2006b, s. 503).

Mevleviligin siyasi otoritelerle iligkisi ise Kiibrevilige gore daha renklidir.
Esasen Hz. Mevlana’nin yoneticilere karst mesafeli durmayr erdem kabul etmesi
(Mevlana, 2003, s. 12) onun tamamen siyasetten ve yoneticilerden uzak durma
eylemini gergeklestirdigi anlamin1 dogurmamaktadir. Nitekim Eflaki’nin belirttigine
gore Bahaeddin Veled’in annesi Harizm sultaninin kizidir (Eflaki, 2000, s. 75). Ayni
zamanda Hz. Mevlana’nin babast Bahaeddin Veled, Harimzsahlar Devleti’'nde
saygiyla anilan bir zattir. Yapmis oldugu vaazlara devrin ileri gelenlerinin yani sira
bizzat sultaninda katildigi bilinmektedir (K&priilii, 1976, s. 217). Ayrica Belh’ten
ayrilarak seneler sonra Anadolu’ya dogru geldiginde yine bir sultan olan I. Alaeddin
Keykubad’in 1srarlar iizerine Konya’ya yerlesmistir (Kopriilii, 1976, s. 217). Devrin
sultanlan tarafindan saygiyla anilan, sevilen ve kollanan bir ailenin ferdi olarak Hz.
Mevlana, kendi yasantisinda da yoneticilerle bagin1 koparmayarak itidalli bir iliski
yiirtitmistiir diyebiliriz.

Hz. Mevland’nin yasadigi siire zarfinda Sel¢uklu tahtina bircok sultan

oturmustur. I. Aldeddin Keykubad, II. Giyaseddin Keyhiisrev, II. Izzeddin Keykavus,
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IV. Riikneddin Kiligarslan, II. Aldeddin Keykubad ve III. Giyaseddin Keyhiisrev
olmak {iizere bu sultanlar mutasavviflarla ve ilim adamlariyla daima iyi iligkiler
igerisinde olmuslardir. Dolayisiyla Hz. Mevlana ile de olumlu iligkiler icerisinde
bulunmuslardir. Hatta bazi sultanlar onun miiridi olmuslardir (Paydas, 2007, s. 25).

Hz. Mevlana saray esrafina yakinhifindan dolay1 onlara bircok mektup
gondermistir (Mevlana, 2012). Bu mektuplar genellikle halkin miiskiil konularda
kalarak Hz. Mevlana’dan yardim istemeleri sonucu yazilmistir. Boylelikle Hz.
Mevlana, halkin sorunlarini ¢ézen gerek Mogol zulmiine ugramis gerekse Selguklu
Emirlerinin baskilart altinda kalmig halkin bir koruyucusu konumunda yer almistir.

Mogol Hanlan ile bizzat iliskide olmamasina ragmen onlara yakinligiyla
bilinen ve ayni zamanda Sel¢uklu Devletinin de veziri olan Muiniiddin Pervane
vasitastyla iletisim kurmustur. Hz. Mevlana’nin sohbetlerinde ¢ok defa bulunmasiyla
taninan Muiniiddin Pervane, (Paydas, 2007, s. 29) O’nun bir¢ok iltifatina da mazhar
olmustur (Mevlana, 2012, s. 35). Dolayisiyla Mogollarla ilgili miiskiil konularda
Muiniiddin Pervane aracilik yapmustir.

Mevlevilik Selcuklu Devletinden sonra kurulan Osmanli Devletinde de
saygin bir konuma sahiptir. Bu meyanda Mevlevilige ilk destek veren II. Murad
olmustur (Akgiindiiz, 2007, s. 37). Osmanl1 topraklarinda birgok Mevlevihane agarak
Mevlevilige destek veren Osmanli sultanlart Mevleviligin hamisi konumunda
olmaktan geri durmayarak halkinda Mevleviler etrafinda toplanmasina da vesile
olmuslardir. Nihai olarak XVII. yiizyila gelindiginde artik Mevlevilik bir devlet
miiessesi niteligine biirlinerek, padisahlar ve devlet adamlar: tarafindan biiyiik bir ilgi
ve Onemle takip edilen tarikat haline gelmistir (Golpinarli, 1983, s. 248). Mevleviler
de bu dogrultuda devlete bagliliklarini artirmis siyasi olarak devletin yaninda olarak
¢ikan herhangi bir karisikligin igerisinde olmamaislardir.

Cumhuriyet donemine gelindiginde ise yeni bir kanunla tekke ve zaviyeler
kapatilmistir. 1925°te gergeklestirilen bu karar hiikkmiince biitiin tarikatlarin yani sira
Mevleviligin faaliyetleri de durdurulmustur. Ancak Hz. Mevlana’nin tiirbesi
kapatilmayarak miize haline ¢evrilmis ve ziyaretlerin yapilmast hususunda herhangi
bir aksaklik yasanmamustir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla beraber Mevlevi seyhleri de birgok
magduriyete ugramistir. Ancak bazi seyhlerin yapilan yeni inkilaplar1 kabullenmeleri
sonucu, onlar1 bu tepkisellikten uzak tutarak yeni siyasi yapiyla iyi geginmeye

yoneltmistir. Bu meyanda Veled Celebi Izbudak (6. 1953) ve Ahmed Remzi
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Akytirek’i (6. 1944) ornek olarak gosterebiliriz. Ayrica tepkisel anlamda tavir
sergileyenlere 6rnek olarak ise Abdiilbaki Baykara (6. 1935) ve Tahir’il Mevlevi’yi
(6. 1951) gosterebiliriz (Kaygusuz, 2020, s. 175). Nitekim Tahir’iil Mevlevi yapilan
inkilaplara yonelik tepkisel tavrindan dolay1 tutuklanmis ve Istiklal Mahkemesi’nde
yargilanmigtir (Haksever, 2009, s. 206-213).

1925 tarihli kanun sonucu bir¢ok tarikat faaliyetlerini gayri resmi olarak
devam ettirebilmistir. Fakat Mevlevilik bu siiregte faaliyet alan1 olusturamayarak
1940’1 yillara kadar gelisim saglayamamistir. 1940’1 yillarda ise resmi olmayan
mekanlarda Mevleviligin sema ritlieli ve bu mesabede faaliyetler ufak capli olarak
yapilmaya baglanmigtir. 1950°1i yillara gelindiginde artik resmi olarak faaliyetler
stirdiiriilmeye baslanmistir (Kaygusuz, 2020 s. 175).

Giliniimiizde ise Mevlevilik, bir gelenek ve kiiltiir baglaminda Osmanli
doneminde oldugu gibi devlet tarafindan desteklenmektedir. Boylelikle ge¢misten
giiniimiize Mevleviligin seriiveni birgok asama gegirmesine ragmen siyasi otoriteler

nezdinde muhatap bularak varligini kiiltlirel anlamda stirdiirmektedir.

4.7. 1ki Biiyiik Safi’nin Vefatlarindan Sonra Kiibrevilik ve Mevlevilik

Asirlar gegmesine ragmen iki biiylik sGfinin Ogretileri eserleri vasitasiyla bir¢cok
Kitleye hitap etmis Ozellikle son zamanlarda Hz. Mevlana iizerine bir¢ok
aragtirma/inceleme yapilarak akademik anlamda tezler/kitaplar yazilmistir. Ancak bir
tarikat olarak Omiirleri sinirli kalarak belli bir noktadan sonra kesilmistir. Bu
bolimde iki biiylik safinin zamanla sistemleserek kurumsallagsan tarikatlarinin

seriivenini ele alacagiz.

4.7.1. Kiibrevilik

Seyh Kiibra hayat1 boyunca bir¢ok halife yetistirerek (Algar, 2006b, s. 500)
diinyanin dort bir yanina irsad faaliyetlerini ylriitmeleri i¢in gondermistir. Bu
sebeple kendisine ‘seyh veli-tirds” lakabi verilmistir. Boylelikle halifeleri vasitasiyla
Kiibrevilik Orta Asya’dan Hindistan’a ve Irak’a kadar genis bir alana yayilmistir.

Seyh Kiibra’nin halifelerinden yedi tanesi 6n plana ¢ikmistir. Zira bu yedi kisi

donemin Onemli simalar1 arasinda yer almaktadir. Bunlar: Mecdiiddin Bagdadji,
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Radiyiddin Ali Lala, Sa’deddin Hammiye, Ayniizzaman Cemaleddin Gili,
Necmeddin Daye, Seyfeddin Baharzi ve Baba Kemal Cendi’dir.

Seyh Kiibra’nin vefatindan sonra Kiibrevilik halifeleri vasitasiyla genislese de
bir siire sonra bu genisleme daralacak ve nihai sonu getirecektir. Bu dogrultuda Seyh
Kiibra’nin halifelerinden Ayniizzaman Cemaleddin Gili ve Necmeddin Daye
kendilerinden sonra silsilelerini devam ettirecek bir halife/temsilci birakmamaislardir.
Dolayisiyla bu iki halifeden sonra silsile sonlanmistir. Sa’deddin Hammiye
Bahrabad’da bir tekke agarak irsad vasifesini slirdiirmiis, kendisinden sonra dergahi
oglu Sadreddin devralmis ve takipgisi olan Aziz Nesefi’den sonra silsilenin durumu
belirsiz bir hale gelmistir (Gokbulut, 2010, s. 169).

Seyh Kiibra’nin bir diger halifesi Seyfeddin Baharzi, Buhara ve Kirmén’da
aktif bir sekilde Baharziyye ad1 altinda Kiibrevi silsilesini devam ettirmistir. Ug oglu
ve torunu Yahya Baharzi’den sonra XIV. yiizyilin ikinci yarisinda Baharziyye kolu
sonlanmistir. Ancak Baharzl ailesi XIX. yiizyilin sonlarina dek Buhara’da
varliklarimi siirdiirmiislerdir. Seyfeddin Baharzi’nin halifesi Bedreddin Semerkandi
(6. 716/1316) ve onunda halifesi Riikneddin Firdevsi (6. 723/1324) yoluyla
Hindistan’da Firdevsiyye kolu olarak silsile devam ettirilmistir. Ayrica Serefeddin
Yahya Maneri’nin (6. 782/1381) yogun calismalari sonucunda Firdevsiyye kolu
olarak Delhi, Bihdr ve Bengal’de bircok talebe edinmislerdir (Gokbulut, 2010, s.
170).

Seyh Kiibra’nin silsilesini devam ettiren bir diger halifesi Baba Kemal
Cendi’dir. Orta Asya’da irsad vazifesini siirdiirmiistir (Cami, 1872, s. 489).
Kendisinden sonra halifesi Mevlanda Ahmed tarafindan silsile iki kola ayrilarak
devam etmistir. Nihai olarak Imadm-1 Rabbani’ye (6. 1034/1624) kadar bu silsile
devam etmistir (Gokbulut, 2010, s. 171).

Kiibreviyye'nin giiniimiize kadar gelen silsilesi hem S$eyh Kiibra hem de
Mecdiiddin Bagdadi’den icazetli Radiyeddin Ali Lala’dan gelmektedir. Kendisinden
sonra yerine akrabalarindan biri olan Cemaleddin Ahmed Ciirfani silsileyi devam
ettirmistir (Algar, 2006b, s. 503). Son zamanlarda Bakii’de yasayan Azer Mirza Beg
b. Isfendiyar el-Kiibrevi el-Bakiivi isimli zat herhangi bir silsileye mensup olmadig1
halde Hizir’in 6grencisi oldugunu iddia ederek Kiibrevi tarikatinin glintimiizdeki tek
temsilcisi oldugunu iddia etmektedir (http-1).

Sonug olarak Siinni bir tarikat olarak tesekkiil eden Kiibrevilik zamanla farkl

kollara ayrilarak varhi@ini siirdiirmiistiir. Stinni tavrinin yani sira Sii temayiiller
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gosteren kollarin varli§i bazi sapmalar meydana getirerek tesir alanini daraltmistir.
Nihai olarak bu ayrigmalar ve sapmalar sonucu bulunduklar1 cografyalarda farkl
tarikatlarin yiikselise gecmesi, misal olarak Naksibendiyye, Kiibreviyye’nin sonunu

hazirlamistir.

4.7.2. Mevlevilik

Hz. Mevlana hayatta iken Mevlevilik adi altinda bir tarikat kurulmamaisti.
Kendisinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan Hz. Mevlana’nin goriisleri
dogrultusunda tarikatin temeli atilarak Mevlevilik miiesseselesmistir. Genel olarak
Hz. Mevlana’dan sonra Mevleviligi dort doneme ayirabiliriz.

Birinci donem Hz. Mevlana’nin vefatindan sonra Hiisameddin Celebi (0.
683/1284) ve Sultan Veled (6. 712/1312) aracilifiyla Hz. Mevland’nin gorisleri
dogrultusunda Mevleviligin temelinin atildig1 dénemdir. Ikinci dénem gesitli
gezginler tarafindan Hz. Mevland’nin goriislerinin yayilip ilgi gordigii donemdir.
Ugiincii donem diger kiiltiirlerin yogurdugu tarikatlarin tesiri altina girmemesi adina
kendine has ilke ve temellerin yeniden oturtuldugu ve Halep Mevlevihanesi’nin
kapatildigi 1945 tarihine kadar gecen donemdir. Dordiincii ve sonuncu
diyebilecegimiz donemde ise Tiirkiye’de tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin
ardindan gilinlimiize dek gelen ve genellikle seb-i arlis torenleri olarak
gerceklestirilen canlandirma donemidir (http-2).

Dort donem olarak siraladigimiz  tasnifte Sultan Veled’in babasinin
ideolojisini sistemlestirerek hayata gecirmesi baglaminda Mevlevi tarikatin1 kurmasi
Hiisimeddin Celebi’nin 11 yillik postnigsinde kalmasindan sonra gerceklesmistir.
Nitekim Hz. Mevlana’'nin vefatindan sonra yerine Mesnevi’nin de katibi olan
Hiisdmeddin Celebi’nin gegmesinin daha miinasip oldugunu sdyleyerek kendini geri
¢ekmistir. Ancak Hiisameddin’in vefatindan sonra etrafindakilerin 1srar1 iizerine
postnisine gecerek irsad faaliyetlerini yiirtiitmiistiir (Golpinarli, 1983, s. 34).

Sultan Veled postnisinlik gorevini 29 yil boyunca devam ettirerek
Mevleviligi sistemli bir tarikat haline getirmistir. Yetistirdigi halifeleri cesitli
beldelere gondererek tarikatin yayilmasini da saglamistir (Golpinarl, 1983, s. 34).

Bu meyanda ‘Celebilik’ Hz. Mevlana’y:1 temsil eden bir makam olmasinin

yani sira soyundan gelenler de ‘Celebi’ olarak amilmistir. Bu dogrultuda Hz.
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Mevlana’dan sonra Mevlevi postnisininde otuz bes Celebi aktif gérev yapmistir. Bu

kisiler sunlardir (Tanrikorur, 2004, s. 472):

1. Hiisameddin Celebi (6. 683/1284) 11yl
2. Sultan Veled (6. 712/1312) 29 yil
3. Ulu Arif Celebi (6. 719/1319) 6 yil
4, Semseddin Abid Celebi (6. 739/1338) 20 y1l
5. Hiisameddin Vacid Celebi (6. 742/1342) 3yl
6. Emir Alim Celebi (6. 751/1350) 9 yil
7. Muzafferiiddin Celebi (6. 770/1368) 19 yil
8. II. Emir Alim Celebi (6. 798/1395) 28 yil
9. II. Mehmed Emir Arif Celebi (6. 824/1421) 26 yil
10. L Emir Adil Celebi (6. 865/1460) 41 y1l
11.  Cemaleddin Celebi (6. 915/1509) 50 yil
12.  Hiisrev Celebi (6. 969/1561) 54 yil
13.  Ferruh Celebi (6. 1010/1601) 41 yl
14. 1. Bostan Celebi (6. 1040/1630) 20 yil
15.  Ebtbekir Celebi (6. 1050/1640) 10 y1l 2 ay
16. 111. Mehmed Arif Celebi (6. 1052/1642) 26 ay
17.  Pir Hiiseyin Celebi (6. 1077/1666) 25 yil
18. 1. Abdiilhalim Celebi (6. 1090/1679) 13 y1il
19.  II. Hac1 Bostan Celebi (6. 1117/1705) 27yl
20. 1. Mehmed Sadreddin Celebi (6. 1123/1711) 7 yil
21.  IV. Mehmed Arif Celebi (6. 1159/1746) 36 yil
22.  1I. Haci Ebabekir Celebi (6. 1199/1785) 40 y1l
23.  Hacit Mehmed Emin Celebi (6. 1230/1815) 31yl
24.  Mehmed Said Hemdem Celebi (6. 1275/1859) 45 yil
25.  II. Mahmud Sadreddin Celebi (6. 1299/1881) 23 yil
26.  Ibrahim Fahreddin Celebi (6. 1299/1882) 8 ay
27.  Mustafa Saffet Celebi (6. 1305/1887) 8 ay
28.  Abdiilvahid Celebi (6. 1325/1907) 20 yil
29. II. Abdiilhalim Celebi (birinci defa) (6. 1344/1925) 3 yil
30.  Veled Celebi (Izbudak) (6. 1950) 9 yil
31. 1L Abdiilhalim Celebi (ikinci defa) 1 yil 4 ay 16 giin
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32, Amil Celebi (6. 1339/1920) 7 ay 25 giin

33. 1L Abdiilhalim Celebi (ii¢lincii defa) 4 y11 2 ay 22 giin
34. Mehmed Bakir Celebi (6. 1363/1944) 19 y1l
35.  Semsiilvahid Celebi (6. 1971) 1 yil

Mevlevilik 1925 yilina kadar merkezi Konya olmak iizere bir¢ok bolgede
yayllma firsat1 yakalamistir. Ancak 1925 yilina gelindiginde tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla merkez teskilatlanma Mehmed Bakir Celebi tarafindan Halep’e
taginmistir. Ayni zamanda biitin Mevlevihaneleri de bu merkeze baglamistir
(Tanrikorur, 2004, s. 471). Daha sonra Tiirkiye ile Suriye arasinda c¢ikan Hatay
meselesinde Mehmed Bakir'in Tiirkiye lehine faaliyet gdstermesi iizerine Suriye
hiikkiimeti  tarafinda casuslukla suglanmistir. Bu suglamalar dogrultusunda
Tiirkiye’den  Suriye’ye gecisine izin verilmeyerek postnisinde bulunmasi
engellenmigstir. Yerine kardesi Semsiilvahid Celebi vekalet etmis nitekim 1944
yilinda Suriye hiikiimetinin aldig1 kararla merkez Mevlevihane’nin faaliyetlerine son
verdirilmistir. Boylelikle celebilik makamiyla birlikte Mevlevilik de bir kurum
olarak tarihe karigmistir (Tanrikorur, 2004, s. 471).
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonuclar

Tasavvuf, insan1 ahlaki olarak en zirve noktaya tasimay1 hedefleyen Kur’an
ve Siinnet odakl1 bir disiplindir. Tarikat ise, kelime anlami itibariyle yol manasina
gelmekle beraber tasavvufta takip edilecek terbiye metotlarinin sistemli bir sekilde
uygulanmasini saglayan teskilatlanmalarin genel adidir. Bu dogrultuda ge¢cmisten
giiniimiize tarikat adi altinda bir¢cok dergdh kurulmus ve buralarda tasavvufi egitim
verilmistir.

Tasavvufi ekoller kurulmaya baslandig1 zamandan itibaren gilinlimiize kadar
birgok elestirinin hedefinde olmustur. Bid’at, kiiftir, sirk, taassup ve pasiflik gibi
bircok elestiriyi bu meyanda gosterebiliriz. Konumuz itibariyle bu elestirilerden
pasiflik lizerine yoneltilen iddialarin yersiz oldugunu c¢alismamizla belirtmek istedik.
Nitekim mutasavviflarin cihad kavramini, “cihdd-1 asgar ve cihdd-1 ekber” olarak
ikiye aywrmalart bu iddialar1 percinlemistir. Mutasavviflarin bu ayrimi Hz.
Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen “kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiiniiz”
ifadesiyle temellendirilmektedir. Insanin diismani fiziki olarak karsisinda oldugunda
onunla belirli bir miiddet zarfinda miicadele ederek cihadini siirdiirtir. Ancak nefs ve
seytan ile yapilan miicadele Omiir boyu siireceg§inden bu cihadin biiyiik olarak
nitelenmesi ve mutasavviflar tarafindan 6n plana alinmasi lizerine diisiiniilerek
hareket edilmesi acisindan 6nem atfetmektedir.

XIII. yiizyilda biiyiik kiyimlar yaparak tarih sahnesinde 6nemli bir yer tutan
Mogollar tlizerinden, iki biiylik mutasavvif olan Necmeddin-1 Kiibrd ve Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin aktif miicadelelerini ve bu dogrultudaki cihad anlayislarinin
farkliligin1 arastirmis olduk.

Elde ettigimiz bilgiler ve arastirmalar dogrultusunda, XIII. yiizyilin siiper
giici olarak degerlendirebilece§imiz Mogollar’in hiikiimdar1 Cengiz Han’dir.
Daginik haldeki Mogollar1 tek c¢ati altinda toplamay1 basararak geng sayilabilecek

yasta Han iinvanmi alarak Mogollarin basina ge¢mistir. Yasalar adint verdigi

99



kanunname ile halkin kotii davranislarinmi ve cirkinliklerini ortadan kaldirmayi
basarmistir. Bu sayede kendi aralarinda meydana gelecek bir¢ok karmasanin da
Oniine gecmistir. Kisa siirede topraklarini genisleterek halkinin refah seviyesini
artirmistir. Samanist bir inanca sahip olmasina ragmen sasirtict bir sekilde dinlerin
bircoguna saygili yaklasmistir. Bu dogrultuda insanlari1 dinlerine gore ayirt etmemis
herkese esit olarak yaklasmistir. Onu zalim yapan ise yine yasalara koydugu teslim
olmayan halklarin topyekiin katledilmesine dair buyrugudur. Bu dogrultuda akin
ettikleri yerlerde insanlar teslim olduklarinda kiyim yapmamakta ancak herhangi bir
miicadele ile karsilagtiklarinda topyekiin sehri yakip yikmakta ve kadin, ¢ocuk, yash
demeden herkesi katletmektedirler.

Mogollarin tarih sahnesine ¢ikmasindaki yegane olay Harizmsahlar
Devleti’ne bagli Otrar valisinin Mogollara ait kervani yagmalayarak tiiccarlar
Oldiirmesiyle baglamaktadir. Bu olay sonrasinda Cengiz Han Harizmsah hiikiimdar
Alaeddin Muhammed’ten suclularin cezalandirilmasini istemistir. Ancak Aldeddin
Muhammed bu istegi Onemsememesinin yani sira elgiyi de Oldiirerek karsilik
vermistir. Bunun sonucunda Cengiz Han ordularini toplayarak Harizmsah
topraklarina akinlar etmis, bircok kiyim/katliam yaparak nihayetinde kendisi
goremese dahi oglu Ogedey zamaninda Harizmsahlarin tarih sahnesinden silinmesine
sebep olmustur.

Biitiin bu olaylar yasanirken iki biiyiik mutasavvif, Seyh Kiibrd ve Hz.
Mevlana yasanan olaylara sahitlik etmektedirler. Bu dogrultuda Mogollara karsi
miicadele bicimleri de farklilik arz etmektedir. Nitekim Seyh Kiibra, Mogollarla
miicadelesinde fiziki cihadi benimseyerek bulundugu beldede sehid olmustur.

Hz. Mevlana ise dogdugu Belh topraklarindan heniiz kiigiik yasta iken
babasinin Harizmgah Sultan’iyla yasadigi problemlerden dolayi iilkeyi terk ederek
bir¢ok belde dolagmalarinin sonucunda Anadolu’ya kadar gelerek yerlesmislerdir. Bu
meyanda Bahaeddin Veled’in Belh topraklarindan ayrilmasindan kisa bir siire sonra
Mogollarin saldirilart baslamigtir. Hal boyle iken Hz. Mevlana Anadolu’ya gelene
dek birgok kiiltiirii yakindan tanima firsatin1 yakalamistir. Ayrica Mogol zulmiinden
kacarak Anadolu’ya gelen insanlarin durumlarini da goézlemleyerek fiziki cihada
girismek yerine farkli bir yol kullanarak miicadele etmenin daha dogru olacagim
diistinerek hareket etmistir.

Hz. Mevland tasavvufi terbiyeyi almig ve babasindan sonra Konya’da

sayilan/sevilen bir mutasavvif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mogollarla
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miicadelesinde dervislerine ve dostlarina fiziki cihad etmenin onlar1 iyice
kiskirtacagina ve basarisiz olunacagina isaret ederek fikri miicadelenin daha yerinde
bir tavir olacagini belirtmistir. Nitekim Mogollarin bagli olduklar1 herhangi bir
dinleri yoktur. Bunu firsat bilen diger din mensuplar1 Hiristiyanlik ve Budizm gibi
Mogollar1 kendi dinlerine inandirarak siyasi giiclerini artirmay1 hedeflemislerdir. Bu
dogrultuda Miisliimanlarin da geri planda kalmalar1 diisiinlilemez. Anadolu’da bu
boslugu Hz. Mevlana doldururken diger bolgelerde ise cesitli tarikatlar tarafindan
inan¢ miicadelesi stirdiiriilmiistiir.

Stfilerin kesf ve ilham ile hareket ettiklerinin en bariz Orneklerini bu iki
biiyiik mutasavvifta gormekteyiz. Nitekim Seyh Kiibra kendisine bulundugu yeri terk
etmesi dogrultusunda zarar gérmeyecegini haber veren Cengiz Han’1n teklifini kabul
etmemistir. Dostlarina ve dervislerine buradan ayrilmaya izninin olmadigini ve yine
burada sehid olmay1 arzuladigini belirtmistir. Hz. Mevlana ise Mogollar kastederek,
“ben onlart yiiz Iman sancag ile gelecekte gériiyorum” diyerek ileriye yonelik kesfi
dogrultusunda tavir sergilemistir. Onlarin diismana karst hareket metotlarinin
farklilik gostermesi de bu kesifleri dogrultusunda sekillenmistir ¢ikariminm
yapabiliriz. Ancak bu g¢ikarimi yaparken de sadece kesf ve ilhama baglh kalindigini
sOyleyemeyiz. Nitekim kesf ve ilham onlarin hareket metotlarindaki sahsi
yaklagimlar1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun haricinde yasadiklari ortamin
sartlarina yonelik c¢ikarimlar yaparak fikir takinmalar1 ve bu yonde diistincelerini
siirdiirerek hareket etmeleri de ihtimal dahilindedir. Bu durumda kesf ve ilham
onlarin diisiincelerini destekler nitelikte 6nem atfekmetedir.

Esasen Seyh Kiibra ve Hz. Mevland’nin nefs ile olan miicadelelerinde
herhangi bir farklilik s6z konusu degildir. Onlarin fiziki cihada yonelik miicadeleleri
birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Bunun nedeni de ileriye doniik kesf/ilhamlari
dogrultusundadir. Genel olarak sufilerin cihad anlayislar1 da bu yondedir. Yeri ve
zamanina gore oncelik durumlarinda degisken olunabilmekle beraber en son care

olarak fiziki cihada girisilmektedir.
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5.2. Oneriler

Mutasavviflara yoneltilen elestirilerde onlarin  manevi héllerini  ve
tecriibelerini géormezden gelerek tavir benimsemek siibjektif degerlendirmelerin
ortaya ¢ikmasinmi saglamaktadir. Bu elestirileri en aza indirgemek admna tasavvufl
Ogretinin her alanda uygulanmaya konulmasi ve bu yonde eserler verilmesi elzemdir.

Bilindigi iizere cihad Islam’a 6zgii bir davrams bicimidir. Ayn1 zamanda
bunu sadece fiziki anlamdaki miicadeleye indirgemek de dogru bir yaklasim degildir.
Bu vesileyle cihadin farkli yonleriyle alakali ¢alismalar yapilabilir diisiincesindeyiz.
Bu dogrultuda “ilmi cihad, fikri cihad, nefsi cihad, fiziki cihad” basliklariyla

siirlandirarak mistakil ¢aligmalar yapilabilir diisiincesindeyiz.
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