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ONSOZ

Insanliga hidayet rehberi olarak gonderilen ve son ilahi mesaj olan Kur’an-1
Kerim, icerdigi yiice hakikatlerin daha iyi anlasilmasi ve hayata aktarilmasi igin
niizuliinden itibaren farkli yorumlara tabi tutulmustur. Kur’an’t en dogru sekilde
anlama gayretinin neticesinde tefsir ilmi ortaya ¢ikmis ve bu konuda eserler
yazilmistir. Ele alinan bu eseler ise ¢ogu zaman kendilerine 6zgii tarzlariyla bilim
diinyasinda s6hret kazanmistir. Miifessirler muhataplarina Kur’an’it anlatma

hususunda tistlendikleri gorevlerini layikiyla yapmaya ¢aligmiglardir.

Tefsir ilmi literatiiriinde mucize ile ilgili ayetler ilk donem olarak kabul edilen
klasik donemden bugiine farkli yorumlara konu olmus genis kapsamli bir meselesidir.
Ancak modern donemde bu konu bazi sebeplerle daha farkli ve ¢esitli yorumlara
maruz kalmistir. Bir anabilim dali olan tefsir ilminin 6nem arz eden calisma
alanlarindan biri de Kur’an’da yer verilen olaganiistii 6zelliklere sahip olaylara
deginmek bir baska deyisle mucizeler ile ilgili yorumlarin diinii ve bugiinii hakkinda

arastirmalar yapmaktir.

Bu ¢alismada, Ebu’l-A’la Mevdudi’nin telif etmis oldugu Tefhimu’[-Kur’an
0zelinde modern dénemde mucize konusu tahlil edilmistir. Bu ¢alismamiz giris ve ti¢
boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde; ¢alismanin konusuna, amacina, dnemine,
sinirliliklara ve tanimlara yer verilmistir. lgili alanyazin béliimiinde; miiellifimizin,
hayat1 ve eserleri, Islam diinyasinin bazi1 kesimleri tarafindan elestiriye tabi tutuldugu
baz1 konular ve onun genel anlamda mucize kavramina bakisi incelenmistir. Ayrica
ilgili arastirmalar hakkinda da bilgiler verilmistir. Yontem boliimiinde; arastirmanin
modeli ve bilgi toplama kaynaklari ele alinmistir. Bulgular ve yorumlar boliimiinde ise
caligmamizin asil kismina yer verilmistir. Burada dncelikle mucize kavrami ve mucize
ile ilgili kavramlar fiizerinde durulmus ve mucizelerin ozellik ve cesitlerine
deginilmistir. Bu boliimde yer alan konulardan bir digeri de Mevdudi’nin mucize
ayetlerini tefsir etme bigimidir. Mevdudi, peygamberlerin mucizelerinden bahseden
ayetleri ilgili ayetlerin tefsirinde zikretmistir. Bu ¢alismada Kur’an’da zikredilen
mucizeler kronolojik olarak siralanmistir. Ayrica bu boliimde harita ve fotograflardan
da yararlanilmigtir. Ayni boliimiin son bashgini da Ebu’l-A’1a Mevdudi’nin mucize

kapsamina dahil ettigi diger unsurlar olusturmustur.
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OZET

MEVDUDI’NIN TEFHIMU’L-KUR’AN ADLI TEFSIRINDE
MUCIZE KAVRAMI

OZBAY, Mahmut

Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Tez Danisman:: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK
2024, 139 Sayfa

Mucize; Tefsir, Hadis ve Kelam ilimleri basta olmak tizere, pek ¢ok ilm1 alanin
konusu olmus, tizerinde disliniilmiis, tartisitlmis ve farkli goriisler ileri siirtilmiis
konulardan biridir. Tefsir ilmi ag¢isindan bakildiginda mucize konusu daha ¢ok
peygamberlerin iddialarin1 ve niibiivvetlerini destekleyen bir girisimle ortaya ¢ikan
olagantistii olaylardir. Bu olaylar daha ziyade peygamberlerin eliyle ilgili kavimlerine
bir nimet ya da ceza olarak gonderilmis, alisilmisin disinda ve esine rastlanmamis
durumlar olarak ayetlere yansimaktadir. Kur’an't tefsir etme ¢abalar1 ilk ortaya
¢iktigindan beri bu tiir ayetler, her donemin arastirmacilari tarafindan, kendi ¢aglarinin

ve fikri temellerinin izin verdigi ve gerektirdigi 6l¢li ve nitelikte ele alinmaktadir.

Hz. Adem'den Hz. Muhammed’e kadar olan donemde, peygamberler
araciligiyla gergeklesen mucizeler konusu, farkli perspektiflerden genis bir ilgi
¢ekmistir. Modern dénemde dahi 6nemini koruyan bu konu zamanin ve sartlarin
degismesi ile her donemin ilgilileri tarafindan giincellenip yeniden yorumlanan, din ve
ilahiyat alaninin adeta popiiler bir konusu olmay1 basarmistir. Bu ¢alismamizin konusu
da modern dénem miifessirlerinden olan Ebu’l-A’1a Mevdudi’nin ele almis oldugu
Tefhimu’l-Kur’an adli eserde yer alan mucize ayetleri ve mucize konusu dahilindeki
olaylardir. Miiellifimiz bu ayet ve olaylarin bazisin1 diger miifessirlerden farkli olarak
kendine ozgii bir tarzda yorumlamistir. O, mucizevi olaylar1 yorumlarken bu
olaylardan bazilarini giiniimiiz diinyasinda yasanmis benzer olaylarla kiyaslamakta,
bazilarim da giincel bilim ve teknoloji gibi gelismelerle desteklemektedir. Ornek
olarak, Hz. Yunus’un baligin karninda hayatta kalma mucizesini agiklarken, 1891

yilinin agustos ayinda “James Bartly” adli balik¢min denize diistiigiinii ve bir balina



tarafindan yutulmasindan 60 saat sonra balinanin karnindan diri olarak ¢ikarildigini
aktarmaktadir. Bir diger 6rnek de Sebe melikesinin tahtinin getirilisi olayinda tahti

giintimiiz sartlarinda Jetle bile getirmenin imkansiz oldugunu belirtmesidir.

Modern doneme gelindiginde oOzellikle teknolojideki ilerlemeler, Bati’nin
etkisi ve kiiresel ¢apta etkili olan bilimsellesme hareketleri meydana gelmektedir. Bu
hareketlerin etkisiyle Kur’an’in yeniden ve gagdas bir tefsire tabi tutulmasinin yani
sira mucize ile ilgili ayetlerin yorumlanmasinda da ciddi degisiklikler oldugu
gozlemlenmektedir. Bu bilgiler 15181nda, ¢alismamizin temel amaci, Tefhimu’l Kur’an
tefsirinde Mevdudi’nin mucizelere olan yaklasimlarini tespit etmeye calismak ve

bdylece alana katki sunmaya gayret etmektir.

Girig ve 1i¢ boliimden olusan calismamizin ilk boliimiinde, Ebu’l-Al’a
Mevdudi’nin hayati, eserleri, elestirildigi baz1 konular ve kendisinin genel anlamdaki
mucize tanimina yer verilmistir. Ikinci boliimde arastirmanim modeli ve bilgi toplama
kaynaklar1 ele almmustir. Ugiincii boliimde ise ¢alismamizin dziinii olusturan mucize
kavrami ve mucize ile ilgili kavramlara deginilmistir. Bu béliimde, modern donemde
yasamis baz1 miifessirlerin mucizelere bakisi ve Mevdudi’nin mucize ayetlerini

yorumlama bi¢imi iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kissa, Mucize, Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Tefsir.

Vi



ABSTRACT

THE CONCEPT OF MIRACLE IN MAWDUDI’S TAFSIR NAMED TAFHIM
AL-QURAN

OZBAY, Mahmut

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK

2024, 139 Pages

The subject of the miracle; Tafsir is one of the subjects that has been the subject
of many scientific fields, especially the sciences of Hadith and Kalam, that has been
thought about, discussed and different opinions have been put forward. From the point
of view of the science of tafsir, the subject of miracles is rather extraordinary events
that took place with an attempt to support the claims and prophecy of the prophets.
Rather, these events are reflected in the verses as unusual and unprecedented situations
that were sent as a blessing or punishment to their tribes related to the hand of the
prophets. Since the first attempts to interpret the Qur'an, such verses have been
interpreted by the commentators of each era and thought in the scale and quality that

their era and intellectual infrastructure allow and require.

The subject of miracle, which has come to the fore from many aspects from the
first prophet to the last prophet, has kept its place on the agenda even in the modern
era, and has managed to become a popular topic in the field of religion and theology,
which has been updated and reinterpreted by the relevant people of each period with
the change of time and conditions. The subject of this study is the miracle verses in the
work called Tefhimu’l-Qur’an, which was handled by Ebu’l-A’1a Mawdudi, one of the
modern period commentators, and the events within the miracle subject. Our author
has interpreted some of these verses and events in a unique way, unlike other
commentators. While interpreting miraculous events, he compares some of these
events with similar events in today’s world, and supports some of them with

developments such as current science and technology. For example, St. While

vii



describing the miracle of Yunus survival in the belly of the fish, he states that the
fisherman named “James Bartly” fell into the sea in August 1891 and was taken alive
from the belly of the whale 60 hours after it was swallowed by a whale. Another
example is the fact that in the event of bringing the throne of the Queen of Sheba, it is
impossible to bring the throne even with a jet in today's conditions.

When it comes to the modern period, especially the technological progress, the
Western the effectiveness of the world and the scientificization that is intensely
effective on the global axis serious changes in the interpretation of the verses about
miracles within the framework of his movements. is observed. In the light of this
information, the main purpose of our study is to try to determine Mawdudi's
approaches to miracles in the Tafhimu’l Qur'an commentary and thus to contribute to
the field. In the first part of our study, which consists of an introduction and three parts,
there are Ebu’l-Al’a Mawdudi's life, works, some of the subjects he was criticized for
and his general definition of miracle. In the second part, the model of the research and
the sources of information gathering are discussed. In the third chapter, the concept of
miracle, which constitutes the essence of our study, and the concepts related to
miracles are included. In this section, the view of some mufassirs who lived in the
modern period towards miracles and Mawdudi’s interpretation of the miracle verses

are emphasized.

Keywords: Histories, Miracle, Ebu’l-A’la Mawdudi, Tethimu’l-Qur’an,
Tafsir.
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1. GIRIS

Ik Insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile baslayan insanlik tarihi, Allah’a
baglilik agisindan zaman zaman sekteye ugramistir. Bunun neticesinde insanlar, asil
amaci olan Allah’a kullugu birakip batil inanglara sapmustir. Yiice Allah yoldan ¢ikip
farkl1 inanglara yonelen insanlari uyarip kendisini hatirlatmak i¢in peygamberler
gondermistir. Fakat insanlar kendi kavimlerinden secilen peygamberlerin g¢oguna
tebligleri esnasinda farkli farkli zorluklar ¢ikarmistir. Hemen hemen biitlin
peygamberler yalanci, sihirbaz, mecnun vb. ithamlarla karsi karsiya kalmstir.
Kendisine peygamber gonderilen bir¢ok kavim, génderilen peygamberleri kendileri ve

gelecekleri i¢in biiyiik bir tehdit olarak gérmiislerdir.

Yiice Allah insanlara hidayet ve rehberlik i¢in gonderdigi biitiin peygamberleri
kendi katindan desteklemistir. Bu destek her peygambere 6zgii olarak farkl sekillerde
olmustur. Peygamberlere verilen bu desteklerin en basinda siiphesiz Ki olaganiistii
bi¢imde ortaya ¢ikan mucizeler gelmektedir. Bu mucizelere muhatap olan insanlarin
bazilar1 mucizeyi gosteren peygambere ve tevhid inancina baglanmis bazilari ise inatla
inkarlarim1 stirdirmeye devam etmistir. Peygamberleri ve getirdikleri mucizeleri
yalanlayan insanlardan bazilari, yine mucizevi bir sekilde helak olup yeryliziinden
silinmistir.

Peygamberligin ispatinda dnemli bir etken olan mucizeler gerek islami ilimler
gerekse diger ilimler agisindan tartisilmis ve ilmi zeminde ¢6ziime kavusturulmaya
calisilmistir. Mucize konusu, olaganiistii bir yapiya sahip olmasindan 6tiirii farkli
zamanlarda farkli sekillerde yorumlanmistir. Mucizelerin farkli  sekillerde
yorumlanmasinin sebepleri cesitlilik arz etmektedir. I¢inde bulunulan zaman, tefsirin
yazildig1 ortamin cografi ve kiiltlirel yapisinin farkli olmasi, miifessirlerin bireysel
diistinceleri ve mensup olduklar1 fikri, felsefi yahut mezhebi akimlar siiphesiz ki

mucizelerin yorumlanma bigimine etki eden unsurlar arasinda goriilmustiir.

Modern zaman agisindan bakildiginda mucizelerin, diger tefsir donemlerinden

daha yogun bir sekilde yoruma tabi tutulduklar1 goriilmektedir. Mucizeler ile ilgili

1



yorumlarin bu donemde hem ¢ogalmasinin hem de farklilagsmasinin basinda 6zellikle
yukarida sayilan etkenler gelmektedir. Bunlarin haricinde, teknoloji ve bilimin
gelismesi, doga ve astroloji bilimlerinde ileri gidilmesi; maddeci ve inkarci
ideolojilerin tiiremesi, sekiilerlesme hareketlerinin ortaya g¢ikmasi gibi sebepler
siralanabilir. Bu gibi durumlar mucize ayetlerinin yorumlanmasinda bazi miifessirler
iizerinde biiylik bir etki birakmigtir. Seyyid Ahmed Han, Cemaleddin Efgani,
Muhammed Abduh, Resid Riza ve diger bazi isimler bu a¢idan Kur’an tefsirinde
modern donemin etkisi altinda kalan bazi &rneklerdir. Tahmin edilecegi lizere soz
konusu fikri ve manevi degisim atmosferi, adi ge¢en yahut burada zikredilmeyen her

bir ismi farkl diizeylerde ve farkli agilardan etkilemistir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Giiniimiizde Kur’an tefsirinde birbirinden farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmuistir.
Bu yaklasimlardan etkilenen Miisliimanlardan bazilari, ayetleri modern zamana uygun
olarak yorumlamaya baglamistir. Kur’an’in modern yaklasim penceresinden
yorumlanmasi ise ayetler hakkinda farkli anlayislarin ortaya c¢ikmasinda etkili

olmustur.

Bu c¢alisma, yine modern déonem miifessirlerinden olan ancak bahsi gegen
degisim ve doniistim firtinasindan etkilenmeyen Ebu’l-A‘la Mevdudi’nin Tefhimu ’I-
Kur’an adli eserinde mucize ayetlerini nasil yorumladig: ile ilgilidir. Mevdudi, bu
eserinde mucizeler konusunda ayrintili izahlar yapmistir. O, mucize ayetlerinin
tefsirini yaparken, ¢ogu zaman akla uygun ve giincel yorumlar yapmaya da 6zen
gostermistir. Bu ¢alismada s6z konusu yorumlar ele alinmis ve Mevdudi’nin mucizeler
hakkindaki fikir diinyast anlagilmaya calisgtlmistir. Onun konuyla ilgili farkli fikri
cereyanlara nasil baktigi ve onlar1 ne sekilde degerlendirdigi de bu g¢alismanin

kapsamina dahildir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Inan¢ meselesinin en hassas konulari siiphesiz gaybi ve mucizevi olaylardir.
Bu olaylar, Kur’an’in niizuliinden bu yana bir¢ok donemde farkli yorumlara tabi

tutulmustur. Ozellikle igerisinde bulundugumuz modern dénemde bu konular, bilimin



ilerlemesi, bazi akimlarin ortaya ¢ikmasi ve materyalist diisiincelerin artmasiyla
birlikte tekrar giin yiiziine ¢gikmaktadir. Mucizevi olaylarin imkansiz oldugundan yola
cikarak dinleri inkar eden bazi akimlarin bas gostermesi bu konular ile ilgili saglam,
ikna edici ve tutarli yorumlarin yapilmasi ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Bu ¢aligmanin
amaci, modern dénemde yasamis olan Mevdudi’nin mucize anlatimlarini igeren
ayetleri nasil yorumladigini ortaya koymaktir. Yine onun bu konuda takindigi tutumun

arka planinda var olan dinamikleri tespit etmek de bu ¢alismanin amaci dahilindedir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Mevdudi eserinde mucizeler ile ilgili ayetleri agiklarken 6zellikle her bahsi
gecen mucizevi olay hakkinda inkara sapan kimseleri veya akimlar1 zikretmektedir.
Bu kimselerin yahut akimlarin o mucizevi olay1 inkar etme sebebini de agikladiktan
sonra gerekli noktalarda giincel ve akla uygun yorumlar yapmaktadir. Yani bir taraftan
mucizeyi mucize olarak kabul ve iman ederken diger taraftan herkesin giinliik hayatta
gorebilecegi Orneklerle mucizeleri insan aklina yakinlastirmaya g¢alismaktadir. Bu
minvalde yaptig1 yorumlardan sonra da olayin bir benzeri giiniimiiz diinyasinda
yasanmigsa onu da aktarmaktadir. Boylece hem mucizelerin kimler tarafindan ve hangi
sebeple inkar edildiginin hem de bu gibi kimselere nasil cevaplar verildiginin Mevdudi
tefsiri cercevesinde ortaya konulmasi tefsir literatiiriine kii¢iik de olsa bir katki

saglayacaktir.

1.4. Arastirmanin Simirhliklar:

Bu ¢alisma Mevdudi’nin Kur’an-1 Kerim’de degindigi ve yorumladigi mucize
anlatilar1 ile ilgilidir. Yani Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin tamami degil sadece mucize
ile ilgili ayetler ele alinacaktir. Diger taraftan ¢alismamiz Mevdudi’nin telif etmis
oldugu Tefhimii’l-Kur’an adli tefsiriyle smirli olup onun konuyla ilgili diger
eserlerinde yer alan gorilis ve yorumlar1 kapsam haricinde tutulmustur. Bu durumda
calismamizin sinirlart Tefhimii'l-Kur’an’daki mucize bahisleri ile takyit edilmistir.
Bununla beraber metin akis1 icinde gerektigi zaman ve gerektigi kadar diger bazi
miifessirlerin 6zellikle de Mevdudi’nin ¢agdasi olan bazi miifessirlerin goriislerine de

atiflar yapilacaktir.



1.5. Tamimlar

Ayet: Sozliikte acik alamet, delil, isaret, ibret gibi anlamlara gelmektedir
(Yavuz, 1991, s. 242). Bunlarin disinda “4" kelimesi, “yiiksek bina” anlaminda da
kullanilmistir (Suara, 26/128). Ayrica bir stire, birkac climle veya Kur’an’da yer alan

her boliim bir ayettir (isfahani, 2010, s. 112).

Kur’an’da “ayet” kelimesi bazi yerlerde mucize bazi yerlerde delil ile ayni
anlamlarda kullanilmaktadir (Bakara, 2/73; Bakara, 2/164). Bunlarin disinda Hz.
Salih’in devesinin mucizevi bir sekilde gonderilmesi (A’raf, 7/73; Had, 11/64), Hz.
Isa’nin babasiz dogumu ve gerceklestirdigi diger mucizeler (Meryem, 19/21; Al-i
Imran, 3/49), Hz. Musa’nin Firavuna gonderildiginde gosterdigi as, elinin beyaz

olmasi ve diger mucizeler ayet kelimesiyle ifade edilmektedir.

Beyyine: “ayrilmak, uzaklagsmak, ayirmak, uzaklastirmak™ anlamlarima gelen
“beyn” veya “acik secik olmak, ag¢ik se¢ik hale getirmek” anlamina gelen “beydn”
kokiinden tiiretilmis bir sifattir. Temel anlami “apacik delil, hiiccet, kesin belge”dir.
Kelimenin 6ziinde bulunan “ayrilmak” ve “agik secik olmak™ anlamlari, birbirini
tamamlayan bir vasif kazanir (Topaloglu, 1992, s. 96). Ornegin, hi¢ bilinmeyen bir
konu 6nce benzerleri arasindan ayristirilir ve sonra agik ve segik bir sekilde bilinebilir
hale gelir. Beyyine, bu nitelikleriyle tamamen veya kismen bilinmeyen diger konulara
rehberlik ederek onlarin anlasilmasini saglar bu nedenle ona “dogruyu yanlistan, hakki

batildan ayiran belge” anlaminda beyyine denir (Topaloglu, 1992, s. 96).

Burhan: Arap dilinde “berraklastirmak, agikliga kavusturmak, delil getirmek”
anlamlarma gelen “b-r-h” (e_») kokiinden tiiredigi kabul edilen “burhdn”, Kur’an-1
Kerim'de “hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil” seklinde kullanilmaktadir
(Kastallani, h. 1322, s. 390). Ayni1 zamanda bu kelime, bir seyin dogrulugunu gosteren
kuvvetli delilleri ifade etmektedir. Bu deliller genellikle bes farkli kategoride bulunur.
[k kategori, bir seyin kesin dogrulugunu vurgularken, ikinci kategori kesin yanlishig
belirtir. Uglincii kategori, dogruluga daha yaki olan1 ifade ederken, dérdiincii kategori
yalana daha yakin olami belirtir. Besinci kategori ise dogru ve yanlisi esit oranda

gosterebilen bir delil olarak karsimiza ¢ikar (Ates, 1997, s. 127).

Furkan: Ayirmak anlamina gelen “&,% kelimesinden gelmektedir. Furkan,

bilinen genel anlamiyla “hak ile batili birbirinden ayiran” demektir (Isfahani, 2010,
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s.791). Enfal siresi 41. Ayette belirtilen “08 4l »5” ifadesiyle de hak ile batilin
ayrildig1 giin olan bedir savasi kastedilmektedir (Isfahani, 2010, s. 793). Insanlara
iyilik ile kotiiliigiin ne oldugunu hangisinin yararl veya zararli oldugunu anlayabilecek
akil ve idrak anlayisinin verilecegi de “Furkan” kelimesi ile ifade edilmektedir (Enfal,
8/29).

Hak: Bu kelimenin asil anlami uygunluk ve uyumluluktur. Bunlarin diginda
farkli anlamlarda da kullanilmistir. Bir seyi hikmetin geregi yaratmak, bir seye
gercekte oldugu gibi uygun bigimde inanmak, geregi kadar ortaya konan fiil, s6z ve

harekete de “hak” denir (Isfahani, 2010, s. 296-297).

Bu ayetlerde “hak” kelimesi “gercek” olarak ifade edilmis. Bir seyin gercek
olduguna inanmak da “hak” kelimesinin alanina girmektedir. Bu neticeye gore bir
seyin hak oldugunu bilmek, ger¢ek oldugunu bilmek olarak belirtilmektedir (Isfahani,
2010, s. 297).

I’caz: Sozliikte “giicii yetmemek, yapamamak” anlamina gelen acz kokiinden
tiiretilen “i ‘cdz” kelimesi, genellikle “aciz birakmak” anlamma gelir (Ibn Manzir, h.
1414, s. 369; Mustafa, 1989, s. 585). Terim olarak ¢ogunlukla Kur’an’in edebi
ustiinlik ve muhteva zenginligi nedeniyle benzerinin meydana getirilememesi
anlaminda kullanilir. Bu tanimda vurgulanan edebi istiinliik, oncelikle Arap diline
hakim olan yazarlar ilgilendirirken, muhteva listiinliigli bunun yani sira tiim akil sahibi

ve bilgili insanlarla alakalidir (Yavuz, 2000, s. 403).

Sultan: Selit kelimesinden tiiretilen “sultan’ kelimesi, “karsit konulamayacak
bir giice sahip olma, mutlak iistiinlilk kazanma” anlamina gelir (Isfahani, 2010, 507).
Ayni kokten tiireyen “sulta” kelimesi ise “tahakkiim ve otorite’” anlamini icermektedir

(Oztiirk, 2009, s. 495).

Tefsir: Sozlikkteki anlamiyla, “agiklamak, beyan etmek” anlamlarina gelen
“fesr” kelimesinden dogan “tefsir” agiklamak, ortaya ¢ikarmak, kelime veya sozdeki
kapalilig1 gidermek anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasi i¢in fesr ve ayni
anlam tastyan tefsire kelimeleri kullanilsa da tefsir terimi daha yaygin bir kullanima

sahiptir (Birisik, 2011b, s. 281).

Te’vil: Sozlikte, “doniip varmak, doniip gelmek” anlamma gelen evl

kokiinden tiireyen “fe’vil”, bir seyi amaglanan nihai noktaya gotiirmek, sozii detayli



bir sekilde inceleyip varacagi anlama ¢ikarmak, anlamini yonlendirmek manasina

gelmektedir (Yavuz, 2012, s. 27).



2. ILGILI ALANYAZIN

Bu ¢alismada Ebu’l A’la Mevdudi’nin te’lif etmis oldugu Tefhimu 'l-Kur’an
adli tefsirinde mucize kavrami ele alinmistir. Mevdudi’nin peygamber eliyle
gerceklesen mucizeler hakkindaki diisiincelerinin yaninda Ashab-1 Kehf’in magarada
uzun zaman kalmalari, Sebt kavminin maymuna doniismeleri gibi diger konular da bu

calismanin ana konusudur.

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu tez Kur’an tefsiri hakkinda yapilan arastirmalar ve bazi miielliflerin
tefsirleri incelenerek hazirlanmistir. Ayrica bu ¢alisma Mevdudi’nin Kur’an’da yer
alan mucize ayetlerini nasil yorumladigi ile ilgilidir. Bu ¢er¢cevede mucize ayetleri ile
ilgili olarak Mevdudi’nin modern dénemde telif ettigi Tefhimu’l Kur’'an adli eser yani

sira rivayet, dirayet ve diger ¢agdas tefsirlerden de ornekler verilmistir.

2.1.1. Ebu’l-A’1a Mevdudi’nin Hayat1 ve Eserleri
2.1.1.1. Mevdudi’nin Hayati

Mevdudi, 25 Eylil 1903°te Haydarabad-Deccan’daki Avrangabad'da dogdu.
Kendisine biiylik dedesi olan Ebu’l-A’la’nin (6. 935/1529) ismi verildi. Hz.
Hiiseyin’in soyundan geldigi i¢in Seyyid Ebu’l-A‘la olarak anildi. Mevdudi’nin soyu
Cistiyye seyhlerinden Mevdid-i Cisti’ye kadar dayanmaktadir. Annesi Rukiye Begiim
ise Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ eden Tiirk asilli bir ailenin kizidir (Mevdudi, 2017,
s. 9). Daha dnceden bir Ingiliz taraftar olan babasi Seyyid Ahmed Hasan, zamanla
Ingiliz yonetiminin ve destekgilerinin etkisinden kendini kurtarmistir. Bati
yonetiminden sogumus birisi olarak ¢ocuklarmi Ingiliz okullarina géndermeyip evde

Arapga, Farsga, Urduca ve Ingilizce 6grenmelerini saglamigtir (Ahmad, 2004, s. 432).



1914 senesinde Bati tarzinda egitim veren ve geleneksel islami usiillere baglh
Medresetii'l-Fevkaniyye’de resmi egitim almaya baslayan Mevdudi, bir siire sonra
babasinin sagliginin kétiilesmesi sebebiyle okulu birakarak ailesinin gegimine katkida
bulunmak amaciyla kendi cabalariyla egitimine okul disinda devam etti. 1918
tarihinde Osmanli Devleti’nin temsil etmis oldugu hilafetin korunmasi igin
Diyobendilerin onciiliiglinde baslatilan Hindistan Hilafet Hareketi icerisinde yer aldi
(Birigik, 2011a, s. 5). Heniiz 16 yasindayken babasini kaybeden Mevdudi, bu
zamandan sonra 1920 tarihinde gazetecilige basladi. Japalbur’da bir siire muhabirlik
yaptiktan sonra Taj adli yerel bir gazetede editorlilk goérevini iistlenen Mevdudi,
1920’lerin sonlarina dogru somiirge yonetimini elestirdigi bir makale nedeniyle
Delhi’ye donmek zorunda kaldi. 1921 senesinin baslarinda Cemiyeti Ulema-i Hind'in
dergisi olan el-Camia'da editor yardimciligi gorevini iistlenip cemiyetteki seri yazisi
olan “el-Cihdd fi’l-Islam” adiyla nesredildi (Ahmad, 2004, s. 432). Bu yazilarinda
Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve Hristiyanliktaki kutsal savasla Islami cihadi
karsilagtirdi. Cihadin giigsiizlerin somiirii, bask1 ve zuliimden kurtulusunu saglayan

olumlu ve ahlaki yonlerini ortaya koydu.

1928 senesinde Haydarabad'a geri déonen Mevdudi, 1932°de Terclimanii’l-
Kur’an dergisinin edit6rliigiini tistlendi. Bu dergi, Mevdudi'nin diisiincelerini yayma
konusunda 6nemli bir rol oynayarak vefatina kadar etkisini siirdiirdii. Mevdudi, 1938
senesinin ocak aymda Muhammed ikbal'in daveti ile Islam hukukunun tekrardan
canlandirilmasi1 amaciyla Pencap'a seyahat edip Gurdaspur boélgesine yerlesti. Bu
merkezde bilimsel arasgtirmalarin yani sira siyasi faaliyetlere de katilma istegi
nedeniyle vakfin kurucularindan bazilariyla arasi acildi. 1939 senesinde Ddrii’l-
Islam’dan ayrilarak Lahor’a tasind1 (Ahmad, 2004, s. 432).

1940°ta Hindularin “Tek Millet” teorisine karst Miisliiman aydinlar tarafindan
“Iki Millet” teorisi gelistirildi. Mevdudi bu goriisii benimsedi ve Kur’an-1 Kerim ve
Hadislerden 6rnekler vererek ¢esitli yazilar ve kitaplar kaleme aldi. Bundan sonra
Pakistan fikri ve Miisliiman Birligi’nin ayr1 Islami ve milli bir vatan kampanyasi ve
miicadelesi daha da giiclenmis oldu. Mevdudi’nin kaleme aldigi bu yazilar “Hindistan
Bagimsizlik Hareketi ve Miisliimanlar” ad1 altinda yayimlandi (Kislakei, 2010, s. 64-
65).



Muhammed Ali Cinnah’in liderligindeki Hindistan Miisliimanlar1 Birligi'nin,
Miisliimanlarin bagimsiz bir devlet kurma hedefine yeterince islami prensiplere 6zen
gostermedigi gerekgesiyle, ona mesafeli bir tutum sergiledi (Ahmad, 2004, s. 432). Bu
grup igerisinde fikir uyusmazligi yasayan Mevdudi, farkli bir olusum baslatma karar1
alarak benzer diislincelere sahip olanlar1 bir araya getirdi. 25 Agustos 1941°de
Lahor'da diizenlenen toplantiya istirak eden yetmis bes ilim adamiyla Cemaat-i Islami
teskilatin1 kurdu ve baskanligini tistlendi. Teskilatin merkezi 1942°de Pathankod'a
tasind1 (Ahmad, 2004, s. 432).

Mevdudi'nin liderliginde kurulan bu teskilatin temel amaci, ilahi degerler ve
prensipler dogrultusunda insan diisiincesini yeniden sekillendirmek, toplumu
olusturan bireyleri olumsuz aliskanliklardan arindirmak ve onlar1 gercek bir Islami
sahsiyete doniistiirmektir. Ayrica, toplumun tiim kurumlarin1 ve bireyler arasindaki
iliskileri IslAm o6gretisine uygun bir sekilde diizenlemek ve sistemi yeniden insa
etmektir. Tiim bu hedeflerin yani sira, Islim toplumunun liderliginde bir inkilap

yapmak ve Islam devletini kurmak da bulunmaktadir (Ahzan, 1993, s. 293).

Mevdudi, Cemaat-i islami’nin Karagi’de diizenlenen ilk genel konferansinda,
Pakistan'in yeni anayasasinin bazi prensiplere dayali olarak olusturulmasi gerektigini
belirtti. Bu prensipler su sekildedir: Pakistan Hiikiimeti, mutlak hakimiyet sahibi
Allah'in iradesine ve emirlerine uymak zorundadir. Islam Hukuku, iilkenin temel
yasasini belirlemeli ve Islam hukukuna aykir1 her tiirlii diizenleme gegersiz olmalidir.
Hiikiimet, iktidarmi sadece Islam hukuku cercevesinde kullanabilir. Bu durum,
ilkenin iktidar kesimini rahatsiz ettigi icin Mevdudi, 1948 senesinin ekim ayinda
tutuklandi. Toplumdan bazi kimselerin tepkisi tizerine 1950 senesinin mayis ayinda
serbest birakildi (Ahmad, 2004, s. 432; Kislake1, 2010, s. 84-85).

1952-53 yillar1 arasinda iilkede baslayan Kadiyanilik tehlikesine karst
“Kadiyani Meselesi” adl bir risale yazan Mevdudi, bunun sonucunda halk: kigkirttig
iddias1 ile 28 Mart 1953’te tekrar tutuklandi. 11 Mayis 1953 tarihinde mahkeme
idamina karar verdi. Bu karara biiyiik tepkilerin gosterilmesi ve bu tepkilerin diinya

capinda yayilmasi sonucu idam kararindan vazgegilip dmiir boyu hapse ¢evrildi. Daha



sonra yiiksek mahkeme tarafindan 22 Nisan 1955 tarihinde serbest birakildi (Ahmad,

2004, s. 433; Kislake1, 2010, s. 92-95).

24 Haziran 1956°da hac yolculuguna ¢ikan Mevdudi, Beyrut ve Sam’1 ziyaret
ederek Thvan-1 Miislimin liderleri ve baz1 ilim adamlarryla bulustu. Ardindan, 3 Kasim
1959°da tefsir ¢alismalarin1 yapmak tizere ve Kur’an’da adi gecen bolgeleri ziyaret
etmek amaciyla Misir, Suudi Arabistan, Suriye ve Urdiin’ii kapsayan {i¢ aylik bir
gezintiye ¢ikti. 1960'larin baslarinda, Suudi Arabistan krali, heniiz insa agamasinda
olan Medine'deki IslAmi Universite'nin akademik yapisiyla ilgili goriislerini almak
tizere Mevdudi'den talepte bulundu (Ahmad, 2004, s. 434).

Mevdudi, 1961 yilinda Lahor'da yiiriirliige konulan aile hukuku kararnamesini,
Islam’a ve Siinnet’e aykir oldugu gerekcesiyle kinadi. Pakistan'da siyasi faaliyetlerin
Ekim 1963’te serbest birakilmasmnin ardindan, Lahor’daki Cemaat-i Islami
toplantisinda yasanan saldirida yara almadan kurtulan Mevdudi, Eyyiib Han tarafindan
hazirlatilan anayasaya muhalefet ederek, bu tutumu nedeniyle 1964 senesinin ocak
aymda tutukland1 ancak dokuz ay sonra tekrardan serbest birakildi. Mevdudi, 1965
senesinin eyliil ayinda Hindistan ile baslayan savasta Eyyiib Han’1 destekledi (Ahmad,
2004, s. 434).

Mevdudi’nin saglik durumunun kotiilesmesi sonucunda 1979 yilinda tedavi
olmak amaciyla oglunun doktor olarak gorev yaptigi Amerika Birlesik Devletleri’ne
gitti. Burada birka¢ ameliyat gecirdi ancak 1979 eyliil aymin yirmi ikisinde New
York’un Buffalo sehrinde hayatini kaybetti. Cenazesi kendi memleketine gétiiriilerek

1 milyondan fazla insanin katildigi cenaze namazinin ardindan Lahor’da bulunan

evinin bahgesine defnedildi (Ahmad, 2004, s. 433; Kislakg1, 2010, s. 126-127).

Mevdudi’nin Baba Tarafindan Soy Kiitiigii;
1. Hz. Ali

2. Hz. Hiiseyin

3. Imam Zeynelabidin

4. Imam Muhammed el-Bakir
5. Imam Ca’fer es-Sadik

6. Imam Musa el-Kazim
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7. Imam Ali er-Riza

8. Ebu Ca’fer Muhammed Muttaki
9. Ebu’l-Hasen Ali et-Taki

10. Abdullah Ali Ekber

11. Ebu Muhammed el-Huseyni
12. Ebu Abdullah Muhammed
13. Ebu Ca’fer ibrahim

14. Ebu’n- Nasr Saman

15. Ebu’l-Hasen Muhammed
16. Ebu Yusuf Ya’kub Cisti

17. Kutbuddin Mevdud Cisti
18. Necmuddin Ebu Ahmed

19. Ruknuddin Muhammed

20. Nizameddin Ahmed

21. Kutbuddin Ebu Muhammed
22. Ziyaeddin Muhammed

23. Uhuddin Ahmed

24. Takiyyiiddin Muhammed
25. Ziyaeddin Muhamed

26. Nizameddin Ali

27. Nasihuddin Muhammed Sah
28. Ebu’l-A’l1a Ca’fer

29. Ebu’l-A’l1a

30. Abdiilhay

31. Abdussamed

32. Abdulgani
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33. Abdiissekiir

34. Abdulhadi

35. Abdulbaki

36. Abdulvali

37. Abdulmuad

38. Varis Ali

39. Zahid Hiiseyin Hasan
40. Ahmed Hasan

41. Ebu’l-A’1a Mevdudi (Birisik, 2007, s. 32).

2.1.1.2. Mevdudi’nin Kur’an ve Tefsir ile ilgili Eserleri

1. Terciime-1 Kur’'an-1 Mecid md’a Muhtasar Havasi. (Lahor’da 1942-1949

yillar1 arasinda hazirlanip 1969 yilinda basilan kisa agiklamali Kur’an terciimesidir.)

2. Kur’an ki Car Biinyadi Istilaheyn: [lah-Rabb-Ibadat-Din. Lahor 1978. Bu
eser “Kur’an’a Gére Dért Terim” (Cev. Osman Cilac1 — ismail Kaya, Istanbul: 1987)
ve “Kur’an’in Dért Temel Terimi” (Cev. Mahmut Osmanoglu, Istanbul 2000) adlariyla

Tiirkgeye de ¢evrilmis ayrica Arapea, ingilizce ve bircok farkli dile terciime edilmistir.

3. Kur’an Fehmi Key Bunyadi Usil. Lahor’da basilan eserin tarihi tespit
edilememistir. Bu ¢alisma “Kur’an’1 Nasil Anlayalim” (Cev. Bekir Karliga, istanbul
1997) ve “Kur’an’1 Anlamaya Giris” (trc. Bayram Kolsuz, istanbul 1983) adlariyla

Tirkgeye terciime edilmistir.
4. Feza’il-i Kur’an. Lahor 1977.

5. Insan ki Hakikat-Kur’an ki Rogni meyn. Lahor 1986. Bu eserde, Kur’an

1s1g¢inda insan gergekliginden bahsedilmektedir.
6. Kur’an aor Peygamber. Rampur 1954.
7. Kur’an A¢isindan Kadin (trc. Necmeddin Gevri), Istanbul 1985.

8. Kur'an ki Ma’asi Ta’limdt. Lahor 1969. Kur’an’da yer alan iktisadi
prensipleri konu alan bir eserdir (Ozel, 2007, s. 25-26).
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2.1.1.3. Tefhimu’l-Kur’an Adh Tefsirinin Ozellikleri

Tefhimu’l-Kur’an’1 diger klasik ve modern tefsirlerden ayiran 6zellikler vardir.

Bu 6zellikler maddeler seklinde soyle agiklanabilir:

1-Tefhimu’l-Kur’an’im en bagta gelen Ozelliklerinden birisi yazarinin,
Kur’an’da adi gegen kavimlerin ve peygamberlerin yasamis oldugu bolgelerde
arastirma ve inceleme yapmak igin gezide bulunmasidir. Mevdudi iki arkadasiyla
birlikte Kur’an’da gecen yerleri gormek amaciyla 1959 yilinda 3 aylk bir gezi
gerceklestirdi. Bu yerler arasinda Hicaz, Suriye, Urdiin, Kudiis ve Misir gibi dini ve
tarihi agidan 6nemli sehirler vardi. Mevdudi, buralar1 gezerken buralarda yasamis olan
kavimlerle ilgili bilgi, belge, fotograf ve harita toplamaya c¢alisti. Bunlar1 yapmasinin
en biiyiik amaci 1942 tarihinde yazmaya basladig1 Tefhimu '[-Kur’an 't saglam bir tarihi
zemine oturtmak ve ileriki zamanlarda yazmay: diislindiigti “siret” kitabi icin bilgi
toplamakti (Ozel, 2002, s. 48-49). Ornegin Mevdudi, Suara 26/149. ayetin yorumunda
Semud kavminin bazi eserlerinin bugiine kadar geldigini, kendisinin de bunlar1 Aralik
1959 yilinda gordiigiinii sdylemektedir. Mevdudi, Hz. Salih’in devesinin su igtigi
bolgeyi inceleme maksadiyla gittiginde bu yore hakkinda bazi agiklamalari
yapmaktadir. Mevdudi bu bolgede, az sayida insanin var oldugunu ve devenin igtigi
soylenen kuyu dahil birkag¢ kuyunun ve yesillik alanin bulundugunu séylemektedir. Su
anda kuru halde bulunan bu kuyunun, Tirkler doneminde terkedilmis askeri bir
karargahin i¢inde bulundugunu séylemektedir. O bolgede bulunan EI-Ula'ya giden
Mevdudi, burada sanki siddetli bir depremle par¢alanmis gibi goriinen tepelerle
karsilagtigin1 aktarmaktadir. Benzer sekildeki tepeleri, Hayber'e kadar yaklasik
uzunlugu 90 mil olan ve Urdiin i¢lerinden kuzeye dogru 30-40 mil kadarki bolgede de
gordiiglinti anlatmaktadir. Bu bolgenin uzunlugu 300-400 mil, eni ise 100 mil kadar
olan genis bir alanin korkung bir depremle tahrip edildigini sdylemektedir (Mevdudi,
1995¢, s. 54-55).

2- Tefhimu’l-Kur’an’m bir diger ozelligi de Mevdudi’nin tarihi olaylara
deginirken haritalara yer vermesidir. O, yaptig1 gezilerde topladigi haritalar ilgili

konularin ac¢iklamasindan hemen sonra vermektedir. Boylece okuyucuya bilgiyi daha

saglam ve etkin bir sekilde aktarmaktadir (Ozel, 2002, s. 49).
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Mevdudi’nin tefsirine baktigimiz zaman, onun su sirelerde haritalara yer

verdigini gormekteyiz:

Bakara Saresi: 1-Hz. Ibrahim’in ziyaret gerceklestirdigi yerlerin haritasi. 2-
Hac ibadeti yerlerinin haritasi.

Maide Saresi: Israilogullarinin Misir’dan ¢iktiktan sonra evsiz ve yurtsuz
dolastiklar1 bolgelerin haritast.

A’raf Siaresi: 1- A’raf saresinde zikredilen kabilelerin yasamis oldugu
bolgelerin resimleri. 2- Israilogullarinin Misir’dan ¢ikis ve sonrasi giizergahlarinin

haritasi.

Enfal Stiresi: 1- Kureys ticaret yollari. 2- Kervan yollar1. 3- Bedir Savasi’nda

cephelerin durumlarini1 gosteren harita.
Tevbe Saresi: Tebiik seferi zamaninda Arabistan’in siyasi haritast.
Yusuf Saresi: Hz. Yusuf’un kissasi ile ilgili Ken‘an/Filistin ve Misir haritalari.

Isra Stresi: 1- Hz. Musa’dan sonra Filistin’in durumu. 2- Hz. Siileyman ve Hz.
Davud peygamberlerin kralliklari ile ilgili harita. 3- Israil ve Yuda’nin Beni Israil
Kralligiyla ilgili harita. 4- Makkabiler zamaninda Filistin yonetimi ile ilgili harita. 5-

Biiyiik Herod Kralliginin haritasi. 6- Hz. IsA zamaninda Filistin haritas:.

Kehf Siresi: 1- Hz. Musa ve Hizir’in hikayesini konu edinen harita. 2-

Ziilkarneyn’in hikayesine iliskin harita.

Hacc Stresi: Safa ve Merve arasinda sa’y yapilan yerin ve Kabe’nin taslak

haritast.
Nur Stresi: Beni Miistalik gazvesi ile ilgili harita.

Suara Stresi: 1- Lat kavminin yagadig1 yerin haritasi. 2- Suara Saresinde adi

gecen kavimlerin yerlerinin haritasi.

Ahzab Siresi: 1-Hz. Peygamber doneminde Arap kabilelerinin bulundugu
bolgelerin haritasi. 2- Hendek Savagsiyla ilgili haritasi. 3-Deccal’in ¢ikacagi yerler ile
ilgili iki harita.

Ahkaf Saresi: 1-Ahkaf ¢oliiniin bulundugu yerin haritasi. 2-Nahle vadisinin

bulundugu yerin haritasi.
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Hasr Stresi: Yahudilerin yerlesim bolgesinin haritasi.

Yapilan incelemeler sonucunda Tefhimu’l-Kur’an’da toplam on dort strede

yirmi dokuz harita ve krokiye yer verildigi gériilmektedir (Ozel, 2002, s. 49).

3- Tefhimu’l-Kur’an’in baska bir 6zelligi de igerisinde arkeolojik bilgi ve

bulgulara yer verilmesidir.

Mevdudi, A’raf 7/72. ayetin agiklama notlarmmda Huad kavminin helak
edildigini, arkeolojik bilgilerin bunu dogruladigini ifade ettikten sonra Hz. Hid’a tabi
olanlarin bu azaptan kurtulduklarin1 bundan dolay1 “ikinci dd” olarak bilindiklerini
aktarmaktadir. Ayrica Hisn-1 Gurab olarak bilinen yazitlarin da bu kavmin kalintisi
oldugunu sdylemektedir. Hz. isd’dan yaklasik olarak 18 asir dnce yazilan bu
yazitlardan birkag¢i giinlimiize kadar ulagsmistir. Bu alintilardan birine gore o ¢agda
yasayan topluluk, orada bulunan kalenin surlar1 arasinda uzun bir siire boyunca biiyiik
refah ve bolluk i¢inde yasadiklarini yazmislardi. Su kanallarinin daima suyla dolup
tastigin1 yazan bu insanlara gore yoneticileri, her tiirlii kotiiliikkten uzak asil krallar
olarak hiikiim siirmiis, huzur ve barisi korumak adina kararli ve giiclii bir tutum
sergilemisler. Hz. Hd'un seriatine uygun olarak yonetildiklerini ifade eden bu
topluluk, 6nemli kararlar1 bir kitaba yazdiklarini ve bir diizen i¢inde yasadiklarini
aktarmiglar. Son olarak da mucizelere ve oliimden sonraki hayata olan inanglarini
stirdiirdiiklerini ve boyle devam ettiklerini yazitlarina eklemisler (Mevdudi, 1995b, s.
54).

Mevdudi'ye gore bu alintilar, Hz. Hld'a inananlarin, Kur’an'da ifade edilen
gercegi yansitarak Ad kavminin eski azamet ve zenginliginin miras¢ilari haline

geldigini dogrulamaktadir (Ozel, 2002, s. 51).

4- Mevdudi tefsirinde Kur’an-1 Kerim ile Kitab-1 Mukaddes ve Talmud
arasinda zaman zaman Kkarsilastrmalar  yapmaktadir. Ozellikle kissalari,
peygamberlerin hayatlarin1 ve tarihi olaylar1 yorumlarken Kitab-1 Mukaddes’e ve
Talmud’a atiflarda bulunmaktadir. Bu nakillerin bazilarina Kitab-1 Mukaddes ve
Talmud’un tutarsizligint ortaya koymak bazilarina ise soz ettigi meseleyi diger iki

kaynakla desteklemek amaciyla yer vermektedir (Ozel, 2002, s. 51).

Yusuf stresi 12/101. ayeti yorumlarken ilgili ayette yer alan Hz. Yusuf’un
konusmasina dair bilgiler Kitab-1 Mukaddes’te yer almadigi gibi Talmud’da da boyle

bir konugsmanin gegmedigini belirten Mevdudi, bu kitaplarin Hz. Yusuf’un kissasi ve
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diger kissalar hakkinda tutarsiz ve Onemsiz ayrintilarla dolu oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica Mevdudi, bu kitaplarin bireyin maneviyatin1 gii¢clendiren ve
peygamberlerin {istiin ahlaki ve vazifelerini bildiren bu tiir bilgilere yer vermemelerini
tuhaf gordiigiinii soylemektedir (Mevdudi, 1995b, s. 497).

Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ifadelerden anlasildigma gore Israilogullarmin
buzagiya tapmasindan Hz. Harun sorumlu tutulmaktadir. Bu konu ile ilgili Kitab-1
Mukaddes’ten uzunca bir alinti yapan Mevdudi ise Kitab-1 Mukaddes’in kendi
kendisiyle celigkiye diistiigiinii sOylemektedir. Ona gore Kitab-1 Mukaddes, Hz.
Harun’u suglamak yerine onun temiz oldugu konusunda Kur’an’i destekledigini

belirtmektedir (Mevdudi, 1995c, s. 268-269).

Enbiya stiresi 21/73. ayetin yorumunda ayette bahsedilen Hz. Ibrahim ile ilgili
olayin Kitab-1 Mukaddes’te hi¢ yer verilmedigi vurgusunu yapan Mevdudi,
Talmud’un bu olaylara degindigini ve bu konu ile ilgili birka¢ ayrintiya yer verdigini
soylemektedir. O, bu ayrintilarin genellikle Kur’an’da yer alan ayrintilara uygun
oldugunu fakat bazi 6nemli hadiselerle ilgili biiylik c¢eliskilerin var oldugunu
belirtmektedir. Mevdudi, eseri okuyan kisinin bu hadiselerle alakali Kur’an’in
aciklamalariyla Israiliyat tiirii bilgiler arasindaki farki anlamasi igin Talmud’dan
yaptig1 uzunca alintilart eserinde yer vermektedir. Ona gore mantikli bir insan,
Talmud'u okuduktan sonra ve Kur’an'da anlatilan kissalara dair bilgileri
degerlendirdiginde, bu iki kaynagin farkl kiiltiirlerden gelen, birbirinden bagimsiz

metinler oldugunu anlayacaktir (Mevdudi, 1995c, s. 318-319).

5- Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an’da Isldm diinyasin1 olumsuz bir sekilde
etkileyen oryantalizme ve bazi oryantalistlere cesitli elestirilerde bulunmustur.
Oryantalistlere yonelttigi elestirileri, Kur’an-1 Kerim’in kaynagi ile ilgili olanlar,
Peygamberimizin silinnetleri ile ilgili olanlar ve kissalarla ilgili olanlar seklinde

siniflandirmak mimkiindiir.

Mevdudi, Suara slresi 26/149. ayeti yorumlarken, bazi miistesriklerin
Kur’an’m hak kitap olmadigini ortaya koymak i¢in Hicr bolgesinde bulunan anitlarin
Semud kavmi tarafindan degil Nebatiler tarafindan insa edildigini ifade ettiklerini
soylemektedir. Bu iddialara karsilik ilgili yerleri kendisinin ziyaret ettigini aktaran
Mevdudi, Petra’da gordiigii Semud ve Nebati eserlerinin birbirlerinden farkl: Gislup ve

mimari tarzda yapildiklarini belirtmektedir. O bu iki farkli millete ait eserlerin
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birbirlerinden ¢ok farkli oldugunu, bunlar1 inceleyen kimsenin bu eserlerin ayni ¢aga
ve ulusa ait olmadigini hemen fark edecegini sdylemektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 54-
55).

6- Mevdudi, eserinde Islami hayat tarzinin 6zelliklerini ortaya koymaya ¢aba
gostermektedir. Nitekim o Kur’an’1 bir hidayet, hareket ve davet kitab1 olarak kabul
etmektedir (Mevdudi, 1995a, s. 17; Ozel, 2002, s. 56). O, Kur’an’1n ele aldig1 konunun
insan oldugunu soyledikten sonra bu kitabin insan1 felaha veya helake gotiiren hayat
tarzlarin1 anlattigini soylemektedir (Mevdudi, 1995a, s. 19). Ona goére Allah’in Hz.
Adem’den itibaren son peygamber Hz. Muhammed’e kadar génderdigi peygamberler
ayn1 Hakk’1 ve dogru yolu 6gretmislerdir. Bunun disinda Mevdudi, insanlar tarafindan
Hakk’a aykir1 olarak insanin yaraticiyla ve yaratilanlarla iliskisi baglaminda ortaya
atilan biitiin teorilerin yanlis oldugunu ve bunlar iizerine insa edilen yasam seklinin

insan1 hiisrana gotiirecegini de sdylemektedir (Mevdudi, 19954, s. 21).

7- Miiellif, sore girislerini de kendine has bir tslupla yapmaktadir. Bunlar
bazen kisa, bazen de uzun olmaktadir. Mevdudi genel anlamda bir altyap1 olusturmak
icin yaptig1 bu girislerde strenin adi, niizul zamani, konusu ve stirenin arka plani
hakkinda bilgiler vermektedir. Bunlarin yaninda bazen bazi stirelerin 6zetini vermekte
(Mevdudi, 19954, s. 46), bazen niizul sebebini agiklamakta (Mevdudi, 1995a, s. 446)
bazen de bir sirede yer alan birden fazla olan konu arasindaki baglantilara isaret

etmektedir (Mevdudi, 1995a, s. 324).

Mevdudi, biitiin bunlarla ilgili olarak tefsirinin 6nséziinde her strenin
baslangicina bir mukaddime yazarak, o béliimde sarenin indirilis zamanini, dénemin
kosullarm ve Islama davette yasanan zorluklar1 bildirmektedir. O ayn1 zamanda eger
sire i¢inde farkli déonemlerde nazil olan ayetler varsa, bu ayetlere dair bilgileri
arastirarak, miimkiin oldugunca derinlemesine inceleyip bu bilgileri agiklama

notlarinda okuyuculariyla paylastigini sdylemektedir (Mevdudi, 19954, s. 12).

2.1.1.4. Tefhimuw’l-Kur’an’da Takip Edilen Uslup ve Metotlar

Mevdudi iki sebepten dolay1 bu tefsiri yazmaya karar verdigini belirtmektedir.
Ona gore yalnizca sevap kazanmak amactyla bu tiir calismalara girmek, zamani dogru
kullanmamak olacaktir. Bu yiizden eger bu alan da mutlaka bir tefsir yazilacaksa daha

onceden yazilan tefsirlerin noksan kalan taraflarini tamamlamali ve Onceki
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miifessirlerin ele almadig1 yonlerin agiklanmasi gerektigini sdylemektedir. Boyle bir
calisma gergeklestiginde Kur’an’it hakkiyla kavramak isteyen kimseler bu
calismalardan faydalanabilirler ki tefsir yazmaya baslamasinin bir sebebi de budur
(Mevdudi, 19954, s. 7).

Miiellif, ikinci sebep olarak daha onceleri yazilmis olan meal ve tefsirlerdeki
bazi yonlerde eksiklik gordigiinii belirtmektedir. Mevdudi, Kur’an’a biraz daha
yonelen aydin insanlara Kur’an’in hakiki mesajinin nasil ulastirilacagini diisiindiikten
sonra bu tefsiri yazmaya basladigin1 séylemektedir. O, yazacagi eser ile daha 6nceden
yazilan eserlerin eksikliklerini gidererek aydinlara hizmette bulunabilecegini ifade

etmektedir (Mevdudi, 19954, s. 7).

Mevdudi, tefsirinin meal kisminmi hazirlarken kelimesi kelimesine ceviri
yapmak yerine 6zgiir bir dil kullanmay1 tercih ettigini belirtmektedir. Bunun nedeni
olarak bu sahada bir¢ok alimin bu gorevi eksiksiz yerine getirdigini, dolayisiyla buna
benzer ¢alismalara ihtiyag duyulmadigini séylemektedir. Mevdudi’ye gére motamot
terclime, okuyucunun her kelimenin anlamini kavramasi ve her ayetin hemen altinda
terclimesini buldugunda verilen mesajin anlagilmasi konusunda faydali olabilir. Ancak
ona gore bu yontem, bazi kolayliklarin yani sira bazi zayifliklar1 da i¢inde barindirir.
Ozellikle Arap dilini ve gramerini iyi bilmeyen okuyucular, bu yéntemi tam anlamiyla
kullanamazlar. Ciinkii kelime kelime terclime yapilan bir metin okunurken ciimlelerin

akisi kesilir ve dilin edebi 6zelligi kaybolur (Mevdudi, 1995a, s. 8-9).

Mevdudi, motamot terciimenin zaafin1 giderebilmek amaciyla oncelikle
Kur’an’in anlatmak istedigi ibareyi okuyup anlatmak istedigini kavradiktan sonra
metnin Kkendisi {izerinde biraktig1 etkiyi noksansiz bir sekilde yazdigimi ifade
etmektedir. Dogrudan kelime kelime terciime yerine Kur’an’it apacik (miibin)
Arapga’dan, apagik (miibin) Urduca’ya ¢evirdigini soylemektedir (Mevdudi, 1995a, s.
11).

Aciklama notlariyla ilgili olarak bu notlarin temel hedefinin okuyucuyu
Kur’an'in ana mesajindan uzaklagmasii engellemek, ayrintilarla vakit kaybetme
riskini en aza indirmek oldugunu vurgulamaktadir. Mevdudi agiklama notlarini iki
farkli amacla yerlestirdigini ifade etmektedir: Birincisi, okuyucunun agiklamaya

ihtiya¢ duyacagi ve zihninde sorular olusturacag: yerlere, ikincisi ise okuyucunun
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dikkatini ¢gekmeksizin gegebilecegi ve bu nedenle Kur’an'in ger¢ek ruhunun kendisine

kapanabilecegini ongordiigi yerlerdir (Mevudi, 1995b, s. 12).

2.1.2. Mevdudi’nin Elestirildigi Baz1 Noktalar

Mevdudi, kullanmis oldugu bazi ifadeler ve belirtmis oldugu farkli goériisler
nedeniyle bir¢ok yonden elestirilmistir Onun bu elestirilere hedef olmasinin iki temel
sebebi vardir. Bunlardan biri Mevdudi’nin elestiri sahipleri tarafindan anlasilmamasi

digeri ise anlagilmak istenmemesidir.

Her tiirlii elestiriye agik olan Mevdudi, Tefhim’in 6ns6ziinde, okuyuculardan
bir eksiklik gordiiklerinde veya bir sorunun cevabini bulamadiklarinda ya da
anlamadiklar ifadelerle karsilastiklarinda yaptigi calismayr daha miikemmel hale
getirmek i¢in kendisini bunlardan haberdar etmelerini rica etmektedir (Mevdudi,
19953, s. 8). Bunlara ragmen Mevdudi, basta Pakistan olmak iizere bazi Ehl-i Siinnet
ulemasi tarafindan mubhtelif tenkitlerin odaginda kalmistir. Onu elestiren bu kimseler
arasinda din adamlarinin yaninda, modern egitim almis akademisyen ve siyaset¢iler de
bulunmaktadir. Bu elestirilerden bazilar1 6l¢iilii ve usiile uygun oldugu gibi bazilar1 da
Olgiisiz ve nezaketsiz bir sekilde cereyan etmistir. Hatta Muhammed Zekeriya
elestiride daha da ileri giderek kendisi hakkinda “Fitne-i Mevdudiyye” adiyla kitap
te’lif etmistir (Bulgur, 2007, 141).

Mevdudi’nin elestirildigi bazi noktalar1 soyle siralamak miimkiindiir:

2.1.2.1. Peygamberlerin ismet Sifat1 ve Zellelerinin Sebepleri

Usill ile ilgili meselelerde tartismali ilk mesele peygamberlerin giinahsiz
olmasi yani ismet sifat1 ile ilgilidir. Mevdudi’ye gére bu konu hakkinda kendisini
elestiren bazi kimselerin ismet sifatinin zati gereklerine dikkat etmediklerini
sOylemektedir. Ona gore Yiice Allah peygamberlik makaminin sorumluklarint dogru
bir sekilde ifa edebilmeleri i¢in maslahaten peygamberleri hatalardan korumustur.
Clinkii eger Yiice Allah, kisa bir siire dahi peygamberlerden korumasini kaldirsaydi,
siradan insanlar gibi onlar da unutkanliga maruz kalip hata yapabilirlerdi. Mevdudi’ye

gore Yiice Allah, insanlarin peygamberleri ilah sanmamalar1 ve onlarin da birer beser
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olduklarini bilmeleri i¢in kasten her peygamberden zaman zaman korumasini kaldirip

bir iki zellenin meydana gelmesine izin vermistir (Bulgur, 2007, s. 142).

Mevdudi’nin bu sdylemlerine dayanilarak onun peygamberlere ait olan ismet
sifatin1 kabul etmedigi, bu hususu inkar ettigi iddia edilmektedir. Bu goriis Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat inancina ters oldugundan dolayr Mevdudi ve cemaatinin bu

goriisten dolay1 Ehl-i Siinnet dist oldugu sdylenmistir (Bulgur, 2007, s. 142).

2.1.2.2. Hz. Yunus’un Kavminin Helak Olma Hadisesi

Mevdudi’ye yoneltilen bir diger elestiri konusu da onun Hz. Yunus ile ilgili
soyledikleridir. Ona gore Kur’an’da bu kissaya ii¢ yerde sadece isaret edilmis ancak
hi¢bir ayrint1 verilmemistir. Bunun i¢in azap karar1 verildikten sonra “Kimseye imant
fayda vermez” seklindeki ilahi kanundan bu kavmin hangi 6zel sebeplerden otiirti
miistesna tutuldugu kesin olarak belirtilmemistir. Ona gore Kur’an’daki isaretlere
dikkat edildiginde, miifessirlerin beyan ettikleri hususun dogru oldugu
anlagilmaktadir. Yani Hz. Yunus azabi bildirdikten sonra Yiice Allah’in izni
olmaksizin yerini terk edip gitmisti. Bu ylizden Asurlular azabin gelmekte olan
belirtilerini goriince tovbe ve istigfar ettikleri zaman Yiice Allah onlar1 bagislamustir.
Mevdudi’ye gore Kur’an’1 Kerim’de beyan edilen ilahi kanunun miistakil esaslarindan
biri de hiiccetini tamamlamadik¢a Allah’in bir kavme azap etmeyecegidir. Nitekim
Hz. Yunus, o kavme verilen miihletin son anina kadar nasihate devam etmeyip
Allah’mn belirledigi vakitten once kendiliginden hicret etmistir. Mevdudi’ye gore
Allah’in adaleti o kavme azap etmeyi uygun bulmamistir. Cilinkii ona goére Hz.

Yunus’un kavmi aleyhine hiiccetin tamamlanmasi igin gerekli olan kanuni sartlar

olusmamustir (Mevdudi, 1995b, s. 364).

Mevdudi’nin bu goriisleri tizerine Kadi Mazhar Hiiseyin, onun Hz. Yunus’a
dort seyi nispet ettigini sdylemektedir. Bunlardan ilki Hz. Yunus’un risalet gorevini
yerine getirmede kusur ettigidir. ikincisi, Allah’m belirledigi vakitten 6nce
kendiliginden, sabirsizlik gostererek yerinden ayrildigidir. Ugiinciisii, Hz. Yunus’un
kavmi aleyhinde hiiccetini tamamlayamadigidir. Dordiinctisii  ise  hiiccetin
tamamlanmamas1 sebebiyle kavminin ilahi azaptan kurtulmasidir. Bunlarin sonucu

olarak Mevdudi’nin masum bir peygamber olan Hz. Yunus’a yonelttigi tenkit
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sebebiyle peygamberlerin ismet inanci zedelenmis ve niibiivvet makaminin hususi

niteliginin kalmadig1 iddiasinda bulunulmustur (Bulgur, 2007, s. 149-150).

Hiiseyin’e gore peygamberler, peygamberlik gorevini gerektigi gibi yerine
getirmek i¢in masum kilinmiglardir. Nitekim Yiice Allah, bu gorevde onlar 6zel
olarak gozetmekte ve korumaktadir. Ona goére Hz. Yunus hakkinda, peygamberlik
gorevini yerine getirmede kusur isledi demek, aslinda Allah’in se¢iminde kusur
bulmaktir. Hiiseyin, Hz. Yunus’un yerini terk etmesinin sebebinin igtihadi yanlislik
olabilecegini ancak bunun sabirsizlik ve istikametsizlik seklinde gerceklesmedigini
sOylemektedir. Ona goére Hz. Yunus’un hiicceti tamamlayamadigini sdylemek,

Allah’mn se¢imini gergekten elestirmektir (Bulgur, 2007, s. 150).

Bu elestirilere mukabil 6rnegin Miifti Muhammed Yusuf, Hiiseyin’in yazmis
oldugu elestirilerdeki ilk ii¢ hususun yanlis ve gergege aykiri olduklarini ifade ederek
kars1 ¢ikmaktadir (Bulgur, 2007, s. 150).

Mevdudi; Katade, Alusi, Tahanevi ve Rézi gibi miifessirlerin, Allah’m Hz.
Yunus’u ti¢ hatasindan dolay1 sikintiya diistirdiigiinii sdylediklerini ifade etmektedir.
Bu hatalardan birincisi, Allah’in herhangi bir vakit bildirmedigi halde Hz. Yunus’un
azabin vaktini kendi kendine tayin etmesidir. ikincisi Hz. Yunus’un azap vakti
gelmeden sabirsizlik gostererek gorev yerini terk etmesidir. Ugiinciisii ise Hz.

Yunus’un kavminden azap kaldirildiktan sonra bile kavmine geri dénmemesidir

(Mevdudi, 19954, s. 46).

Yusuf’a gére Mevdudi’nin Hz. Yunus ile ilgili sarf etmis oldugu sozler sadece
onun zihninin triinii degildir. O, Mevdudi’den 6nceki selef alimlerinin de benzer
aciklamalar yaptiklarina dikkat ¢gekmektedir. Oysaki hi¢ kimse onlarin Hz. Yunus’a
saygisizlik ettiklerini ve peygamberlerin ismetini inkar ettiklerini iddia etmemektedir.
Yusuf’a gore Hiiseyin ve digerlerinin sadece Mevdudi ile degil, selef alimlerinin

aciklamalari ile de ters diisen sozleri gergegi yansitmamaktadir (Bulgur, 2007, s. 157).
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2.1.2.3. Hz. Isa’min Cismen Gokyiiziine Yiikseltilme Meselesi

Hz. Isd’min gokyiiziine refedilmesi hadisesi ve bu hadisenin keyfiyeti
hakkinda Mevdudi’nin yapmis oldugu yorumlar elestiri konusu olmustur. O, Nisa,
4/158. ayeti tefsir ederken bu konuya deginmektedir. Kur’an, Hz. Isd'nin Yahudiler
tarafindan oldiiriilmekten kurtarildigini ve Allah tarafindan yiiceltildigini agikca ifade
etmektedir. Ancak Kur’an’da bu olayin detaylarina ve Hz. Isa'nin yiikseltilme sekline
dair herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Ayni sekilde Kur’an, Hz. Isi'min
bedeniyle gokyliziine yiikseltildigi veya 6liimii sonrasinda ruhunun goge yiikseltildigi
hususunda belirli bilgiler igermemektedir. Mevdudi'ye gore anlatilan olayin ifadesi
Oyle kapali bir dille yapilmistir ki bu durumu olaganiistii ve mucizevi olarak
degerlendirmekten baska bir yorumda bulunmak hemen hemen miimkiin degildir

(Mevdudi, 199543, s. 429).

Mevdudi’nin bu goriislerine dayanmilarak onun Hz. Isa’min cismani
yiikseltilisini inkar ettigi iddia edilmistir. Bu iddiada bulunanlar, Hz. Isad’nmn
gokyliziine cismen ylkseltilisi lizerinde Ummetin icmasi oldugunu dolayisiyla
iimmetin lizerinde icma ettigi ve miitevatir kabul edilen boyle bir meseleyi inkar
etmenin bir miimine yakigsmadigini ifade etmisler. Bu kimseler daha da ileri giderek
boyle miitevatir bir meseleyi inkar edenin Miisliiman olarak kalamayacag1 iddiasinda
bulunmiglar. Yusuf ise bu iddia ve itirazlarin dogru olmadigin1 ve Mevdudi’nin Hz.
Isa’nin cismani yiikseltilisini inkar etmedigine dikkatleri ¢ekmistir (Bulgur, 2007, s.
158).

2.1.2.4. Hakkin Olgiisii Meselesi

Mevdudi’nin elestirildigi bir diger mesele de sahabe-i kiramin biitiin {immet
icin hakkin dl¢iisii ve her tiirlii tenkitten beri olup olmadigidir. Bu mesele Mevdudi’nin
kurucusu  oldugu Cemaat-i  Islami’nin  tiiziigiindeki  altinct1  maddeden
kaynaklanmaktadir. Hakkin 6l¢iisii meselesini bu maddede degerlendiren Mevdudi’ye
gore hak oOlciisii olarak sadece Allah'in Resulii kabul edilmeli ve hi¢ kimse, tenkitten
ayr1 tutulmamalidir. Ona gore kimse bagka birinin diisiince sistemine kole olmamaly;
her birey Allah'in belirledigi miikkemmel dl¢iilere gore degerlendirilmeli ve bu dlgiliye

uygun bir konuma yerlestirilmelidir (Bulgur, 2007, s. 162).
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Bazi kimselere gore Hz. Peygamber’in ashabi da bu kategoriye dahil
olduklarindan dolay1, s6z konusu maddeye gére Mevdudi onlar1 da tenkide hedef etmis
olmaktadir. Bu kimseler hadislere gore sahabenin tenkit edilmesinin caiz olmadigini,
aksine onlarin iimmet i¢in hakkin 6lgiisii olduklarini soylemistir (Bulgur, 2007, s. 163-
165).

Yine bu tenkide cevap veren Yusuf, sahabenin yapmis olduklari icmalarin
immet i¢in hiiccet oldugunu, dolayisiyla bu icmalarin tenkit edilemeyecegini
belirttikten sonra, onlarin igtihadi gorislerinin ve bireysel sozlerinin tenkit
edilebilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla Cemaat-i Islami’nin tiiziigiinde yer alan
ve tartigma konusu olan sey ise sahdbenin icma ettikleri konular degil bireysel

goriisleridir (Bulgur, 2007, s. 163-165).

2.1.2.5. Deccal Meselesi

Mevdudi ile bazi1 kimseler arasinda tartismali olan bir mesele de Deccal ile ilgili
olan meseledir. Mevdudi, Terciimanu’l-Kur’an dergisi araciligiyla ona yoneltilen;
Deccal’in bir yerde esir oldugu goriisii yaygidir. Peki bu yer neresidir? Insanoglu
giiniimiizde diinyanin dort bir tarafimi arastirmistir. Oyleyse Deccal’in izine nigin
rastlanmiyor? Sorularina: Deccal ve benzeri seyler ser’i niteligi olmayan hikayelerdir
seklinde cevap vermektedir. Onun bu cevabi iizerine Mevdudi, ancak bilindigi
kadariyla en az otuz rivayette Deccal’den bahsedilmektedir. Bu bahisler Buhari,
Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Serhu’s Siinne ve Beyhaki’yi incelemekle
dogrulanabilir. Buna gore sizin cevabiniz neye dayanmaktadir? Seklindeki itirazlarla
karsilasmaktadir. Bu itirazlara karsilik veren Mevdudi, kendisinin hikaye olarak
gordiigii seyin Deccal’in bir yerlerde esir olarak tutuldugu goriisii oldugunu

soylemektedir (Bulgur, 2007, s. 166-167).

Yusuf, Mevdudi’nin bu ibarede agik¢a kiyamet alametlerinden biri olan
Deccal’in ortaya ¢ikacagi meselesini inkar etmedigini ve bu konudaki inancin teyit
ettigini belirtmektedir. Yusuf, Mevdudi’nin yazdiklariyla Hz. Peygamber’e karsi
kiistahlik ettigi yoniindeki bir itiraza, Mevdudi’nin, Hz. Peygamber’e Deccal’in ne
zaman ve nerede ortaya ¢ikacagi; kendi doneminde mi yoksa kendi doneminden ¢ok
zaman sonra mi1 ortaya ¢ikacagl hususunun sdylenmedigini belirtmektedir. Yusuf bu

hususlarla ilgili Hz. Peygamber’in hadislerde nakledilen farkli sozlerinin vahye dayali
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degil zan ve kiyasla sdylendigini, bu durumun Hz. Peygamber’in kelam tarzindan da

anlasildigini belirtmektedir (Bulgur, 2007, s. 168).

Mevdudi, Hz. Peygamber’in Deccal ile ilgili sozlerini aktardiktan sonra
Deccal’in Akdeniz veya Arap Denizi’nde olacagi yoniinde bir siiphenin ortaya
konuldugunu aktarmaktadir. Son olarak da Mevdudi, “ben Deccal’in dogudan ortaya
¢tkacagim diisiiniiyorum” diyerek Kkendisinin Deccal’i inkar ettigi yoOniindeki

soylemlere cevap vermektedir (Bulgur, 2007, s. 168).

Yusuf, Mevdudi’ye yapilan itiraz1 ve onun bu itiraza verdigi cevabir da g6z
oniine alip bu konu hakkinda ilgili rivayetleri de paylasmaktadir. Ona gore bu farkl
rivayetlere toplu olarak goz atan herkes, eger hadis ilmi ve usulii’d-dinden haberdar
ise bu konuda Hz. Peygamber’in sozlerinin iki pargadan ibaret oldugunu kolayca
anlayacaktir. Bunlardan birincisi, “Deccal gelecektir, belirtilen baz1 sifatlara sahip
olacak ve hakkinda bilgi verilen fitneyi ¢ikaracaktir.” gibi tespitler Hz. Peygamber’e
Allah tarafindan verilen kesin haberlerdir. Bunlarda bir rivayet diger rivayetten farkl
degildir. ikincisi ise Deccal’in nerede ve ne zaman ortaya ¢ikacagina ve kim olacagina
dairdir. Bunda sadece rivayetler farkli olmamakla birlikte ayni zamanda ¢ogu rivayette
siipheye isaret eden kelimeler de mevcuttur. Mesela Ibn Seyyad ile ilgili olarak Hz.
Peygamber’in Hz. Omer’e: “Deccal bu ise onu dldiirecek olan sen degilsin. Eger o
Deccal degil ise bir muvahidi 6ldiirmeye hakkin yoktur.” Baska bir hadiste ise “Eger
ben hayatta iken ortaya ¢ikarsa, ona hiiccetle karsi koyacagim. Aksi takdirde benden
sonra Rabbim miiminlerin hamisi ve yardimcisidir.” demesi gibi (Bulgur, 2007, s.
169).

Bu konu kapsaminda Mevdudi’ye yoneltilen bir diger elestiri de onun Hz.
Peygamber’in Deccal ile ilgili soyledigi seyleri kehanet olarak gérmesidir. Bu iddiaya
gore Mevdudi, Hz. Peygamber’in dini islerde kiyasa dayanarak kehanette bulunmasini
peygamberlik makamindan uzak bir husus olarak gormektedir. Mevdudi’nin bu s6zde
sozlerinden dolay1 bazi kimseler onun Deccal’in ¢ikacagi konusunda silipheci tavir

takindig1 varsayiminda bulunmaktadir (Bulgur, 2007, s. 170).

Bu itiraza kars1 Miifti Muhammed Yusuf, Deccal hakkinda Hz. Peygamber’in
biitlin sozlerini kehanet olarak gdrmenin son derece yanlis oldugunu sdylemektedir.
Ona gore kehanet Deccal’in ortaya ¢ikacagi ve sifatlariyla ilgili sarf edilen sozlerdir.

Yusuf, bu s6zler Mevdudi’ye gore vahye dayanmaktadir. Onun zanna dayali saydigi
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sozlerin ise Deccal’in sahsiyeti, ¢ikacagi yer ve zamani ile ilgili sozlerdir. Miifti
Muhammed Yusuf'a gore vahye dayanmayan konularin vahye dayali olduklarini iddia

etmek sadece hatali degil, ayn1 zamanda komik bir durumdur (Bulgur, 2007, s. 170).

2.1.2.6. Mut’a Nikah1 Meselesi

Mevdudi’ye yoneltilen elestirilerden biri de Mut’a Nikahi meselesi hakkindaki
goriisleridir. O Siinniler ve Siiler arasinda tartisma konusu olan bu meseleye
Terctimanu’l-Kur’an’da Mu’ninun stresinin 7. ayetini tefsir ederken deginmektedir.
O bu ayeti tefsir ederken kullanmis oldugu bazi ifadeler karisikliga sebebiyet vermistir.
Onun bu ifadelerine gore Siinniler ile Siiler arasinda ihtilafa sebebiyet veren mut’a
nikahmin hiikmiinii 6grenmek hi¢ de zor degildir (Bulgur, 2007, s. 186). Buradaki
yorumuna goére Mevdudi, mut’ayr zinadan daha uygun gormektedir. Onun bu
sozlerinden kaynakli olarak sanki Mevdudi mut’a nikahin1 kabul etmektedir seklinde

bir alg1 olusmustur.

Bu algmin olusmasindan sonra bazi Islam alimleri Mevdudi’ye mektuplar
gondererek bu meselede icma oldugunu ve Ehl-i Siinnet’in tamaminin mut’a nikahini
her durumda kesinlikle haram olarak kabul ettiklerini belirtmektedir. Bunun i¢in de
Mevdudi bu mesele ile ilgili goriislerini tekrar gozden gegirmesi gerektigi konusunda
uyarilmaktadir. Mut’a nikahini kesin haram olarak kabul ettigini a¢iklayan Mevdudi,
onun yanlis anlagilan bazi ifadelerinden mut’a nikahin1 caiz gérdiigii seklindeki alginin

gercegi yansitmadigini sdylemektedir (Bulgur, 2007, s. 187).

2.1.2.7. Abdestsiz Tilavet Secdesi Meselesi

Tartismali meselelerden bir digeri de tilavet secdesinin abdestsiz yapilip
yapilamayacag1 meselesidir. Cumhur, bu tilavet secdesi i¢in namaz kilmada gegerli
olan sartlar1 yani abdestli olma, kibleye donme ve namazdaki gibi aln1 yere koyma
sartlarim1 kabul etmistir. Ancak tilavet secdesi ile ilgili olarak ne kadar hadis varsa,
bunlarin higbirinde o sartlar i¢in bir delil yoktur. Mevdudi’ye gore bu hadislerden
sadece secde ayetini isiten kisinin nerede ve hangi halde olursa olsun ister abdestli
olsun ister abdestsiz ister kibleye doniik olsun ister olmasin, boynunu egmesi gerektigi

anlasilmaktadir (Mevdudi, 1995b, s. 135).
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Mevdudi’nin bu agiklamalarina karsi immetin tamamindan ayr1 bir yol tuttugu
ve hakki gbzeten bir alime hicbir sekilde yakismadigr seklinde itirazlar gelmistir.
Hiiseyin ise daha da ileri giderek Mevdudi’nin bu ibarelerini alayli bir tarzda
elestirmektedir. Ona gore ¢agdas din miiceddidi olarak goriilen Mevdudi, iginde
abdestin, kibleye donmenin ve alni1 yere koymanin gerekli olmadig1 kolay tilavet
secdesi ortaya koymaya calismaktadir. Mevdudi’nin cumhur ulemanin hilafina fetva
vererek haz aldigini1 sdyleyen Hiiseyin, bdyle fetvalarin Misliimanlar1 birlestirmek

yerine tefrikaya disiirdiigiinii belirtmektedir (Bulgur, 2007, s. 183).

Yusuf, Mevdudi’nin bu yorumlarini hadisler ve rivayetler 1s1ginda tahlil ederek
sOyle bir degerlendirme yapar. O, Cumhur’un, tilavet secdesi i¢in namaz kilmada
gecerli olan sartlar1 yani abdestli olma, kibleye donme ve namazdaki gibi secdede alni
yere koyma sartlarini kabul ettiklerini ancak tilavet secdesi ile ilgili olarak ne kadar
hadis varsa bunlarin hicbirinde o sartlar i¢in bir delil olmadigini séylemektedir. Ayrica
selef alimlerinden amelleri bu sekilde olan bazi kimselerin de bulundugunu

belirtmektedir (Bulgur, 2007, 184).

Yusuf, konu ile ilgili olarak hadislerden ve rivayetlerden elde ettigi sonuglari
bu konunun bir 6zeti olarak agiklamaktadir. O, Buhari, Miislim ve diger hadis
kitaplarinda tilavet secdesi ile ilgili olarak rivayetlerden en fazla sabit olan hususun,
Hz. Peygamber’in secde ayetini okudugu zaman hem kendisinin hem de yanindaki
sahabenin secde ettigi ve secdenin tesvik edildigi husustur. Ancak Hz. Peygamber’in
acikca veya isaretlerle de olsa tilavet secdesi i¢in abdest almanin gerekli oldugu veya
abdestsiz tilavet secdesi caiz degildir seklinde bir emir verdigi konusunda higbir

rivayete rastlanmadigini ifade etmektedir (Bulgur, 2007, 184).

Yusuf Karadavi'ye gére Mevdudi gibi bir Islami hareket kurucusu, miiceddid
ve diisiiniiriin, kendine 6zgii bir yontemi, benzersiz bir kisiligi, bagimsiz bir fikir yapist
ve kendi daveti vardir. ona gore bdyle bir kisiligin elestiri ve muhalefetlere karst

duyarsiz olmasi diisiiniilemez (Karadavi, 2017, 83).

Karadavi, Mevdudi’yi elestirenleri birkag kategoride toplamaktadir. O, bu

elestirmenleri ve Mevdudi’yi neden elestirdiklerini su sekilde aktarmaktadir:

1- Mevdudi’yi elestirenlerden bazilarinin, Islam’a diismanliklarindan
kaynaklandigi dolayisiyla onlarin Mevdudi’den degil Islam’dan nefret ettiklerinden

dolay1 elestirilere basvurduklarini belirtmektedir.
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2- O’na diisman olan bir diger grubun ise Is1dm’m onlardan beri oldugu halde
Islam’1n adiyla yasayan — veya onun adindan yararlanan — tasavvufu bir ticaret kapisi
goriip Miisliimanlarin avam tabakasini kandiran kimseler olduklarini ifade etmektedir.
Karadavi’ye gore bu kimselerin Mevdudi’den nefret etmelerinin sebebi onlarin
sahtekarliklarii desifre etmesi, yalanlarini ortaya g¢ikarmasi, hurafe ve korkutma
yontemleriyle siirii halindeki takipgilerini Islam’m akil 1s18inda aydinlanmalarin

saglayip ellerinden almasidir (Karadavi, 2017, 86).

3- Karadavi, Mevdudi’yi elestirenlerden bazilarini, kiiltiirel olusum farkliligi,
ilgi alanlarinin farklili§1 ve suizanlarinin bulunmasi dolayisiyla onu anlamayanlar ve

derinliklerini kavrayamayanlar olarak aciklamaktadir.

4- Karadavi’ye gore elestirenlerin bir kismi1 da Mevdudi’nin bazi konulardaki
farkl goriis ve ictihatlarinda digerlerinden farkli goriislere sahip olmasi hasebiyle onu

kiskanan kimselerdir (Karadavi, 2017, 89).

2.1.3. Ebu’l A’la Mevdudi’nin Genel Anlamda Mucizeye Bakisi

Mevdudi, mucizeler i¢in dogrudan bir tanim yapmasa da mucizeleri olaganiistii
bir olay olarak gormektedir. O bazi Miisliiman aydinlarin bu mucizeleri normal tabiat
olay1 olarak gormelerinden yakinmakta olup, bdyle bir davranis sergileyenlerin
Kur’an’a kars1 siiphe i¢inde bir tavir sergilediklerini belirtmektedir. Kur’an’in, bu tiir
olaylar1 olaganiistii bir sekilde gerceklesen olaylar olarak anlattigini ifade eden
Mevdudi, Kur’an’in bu ifadeleri karsisinda hala mucizelerin normal bir olay olarak
gerceklestiklerini iddia edenlerin kitaba inangsizlik i¢inde olduklarini ifade etmektedir
(Mevdudi, 1995b, s. 77).

Yiice Allah’in, kendi kurmus oldugu sistem iizerinde tasarruf hakkina sahip
oldugunu belirten Mevdudi, bu sistemin kismen ya da tamamen Allah’in iradesi
sonucunda degisiklige ugrayabilecegini belirtmektedir. Mevdudi'ye gore bir yilanin
yaratilmasi siirecinin yalnizca biyolojik bir evrimle gergeklesebilecegine inanan bir
kimse, Yiice Allah'in farkli bir sekilde yaratma ihtimalini reddedecek ve bu dogrultuda
bir degisime ugrayan bir asanin yilan formunu almasmi ve ardindan eski haline
donmesini kabul etmekte zorlanacaktir. Ona gore bir kisi eger Yiice Allah'in iradesiyle

bir nesneye hayat verme giicii olduguna inaniyorsa, ayn1 sekilde cansiz bir yumurtadan
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hayat sahibi bir varligin ¢ikabilecegine inandig1 gibi, aga¢ dalinin da Allah'in emriyle
bir yilana doniismesine kolaylikla inanacaktir. Mevdudi'ye gore bu kimse igin, bir
yumurtadan civcivin ¢ikmasinda garipsenecek bir durum olmadigi gibi, aynm sekilde
asanin da sadece ii¢ defa yilana doniismesinde de hayret edilecek bir durum
bulunmamaktadir (Mevdudi, 1995b, s. 78). Burada 6zetle Mevdudi Yiice Allah’in,
evrende istedigi zaman istedigi gibi kurmus oldugu sistem tizerinde degisiklige
gidebilecegini sdylemektedir. Mevdudi’nin bu diisiincesi ayn1 zamanda Deizm tarzi
akimlarin goriislerine de bir cevap niteligindedir. Zira bu gibi akimlara gore Yiice
Allah, kainati yarattiktan sonra istirahate ¢ekilmis ve kainata bilhassa diinyaya
herhangi bir miidahalede bulunmamistir. Dolayisiyla Yiice Allah tarafindan

gonderilen peygamberleri ve kitaplari inkar yoluna gitmislerdir.

Peygamberlerin mucizeler ile desteklendigi konusuna da deginen Mevdudi,
gonderilen mucizelerin is olsun diye gonderilmediginin altin1 ¢izmektedir. Ona goére
mucizeler, peygamberlerin Yiice Allah tarafindan yardim gordiigii ve insanlarin
isyanlar1 sonucunda varacaklart azabin farkinda olmalar1 konusunda onlar1 uyarmak

icin gonderilmistir (Mevdudi, 1995c, s. 120).

Ayrica Mevdudi, Hz. Peygamber’in mi’rac olayi ile ilgili olarak, Onun riiya
gordiglinti iddia edenlere kars1 ¢ikmaktadir. Mevdudi'ye gore eger bu olay yalnizca
bir riiyadan ibaret olsaydi ve Hz. Peygamber kendisine inanmayanlara sadece bunu bir
riiya hikayesi olarak anlatsaydi, bu durum onlar i¢in herhangi bir anlam ifade etmezdi.
Ona gore garip riiyalar goren insanlarin bu riiyalar1 diger insanlara anlatmalariyla
onlarin yalan sdyledikleri veya deli olduklar1 sdylenemez. Buradan yola c¢ikarak
Mevdudi, Hz. Peygamberin mi’ric olayini riiya tiirtinde degil bizzat fiziki olarak

gerceklestirdigini kanitlamaya ¢alismaktadir (Mevdudi, 1995c, s. 121).

Inkarcilarin, mucize taleplerine de deginen Mevdudi, onlarmn dogru yolu
bulamamalarinin nedenini onlara mucize gonderilmemesine degil, inanmak
istememelerine baglamaktadir. O, Yiice Allah’mn kainatinda birgok mucizenin var
oldugunu, bu mucizeler ve ayetler karsisinda hidayete erme gibi bir dertleri olmayan
inkar sahipleri i¢in, Yiice Allah’in gostermis oldugu hissi mucizelerin de bir faydasinin

olamayacagini soylemektedir (Mevdudi, 1995b, s. 523).

Inkarcilara gére Hz. Muhammed'in peygamber olup olmadigini bilmenin temel

olcitii, onun birtakim mucizeler sergilemesidir. Mevdudi’ye gore Kkafirlerin mucize
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istemelerinin asil sebebi, onun mesajlarin1 akli delillerle anlamamalarindan

kaynaklanmaktadir (Mevdudi, 1995b, s. 512).

Mevdudi, Ayin yarilmast mucizesini de kabul etmektedir. Ona gore bu olayin
hadis rivayetleri disinda Kur’an’1n ifadesinde de gergeklestigini gormek miimkiindiir.
Bu mesele ile ilgili Mevdudi’nin karsi oldugu durum, s6z konusu mucizenin
inkarcilarin istegi dogrultusunda oldugu gériisiidiir. O, Islam ulemasinimn énemli bir
kisminin bu olayi, inkarcilarin istekleri dogrultusunda Hz. Muhammed’in gdstermis
oldugu bir mucize olarak kabul ettiklerini aktarmaktadir. Mevdudi, bu olayin kafirlerin
istegi lizerine gerceklestigine dair rivayeti Enes (r.a) disinda higbir sahabenin
aktarmadigini, Enes (r.a)’1n ise bu olayin ¢agdasi olmadigini sdylemektedir (Mevdudi,
1995e, s. 46-47). Genel itibariyle bakildiginda Mevdudi, ayin yarilmasi benzeri
mucizeleri kabul etmekle birlikte, bu tiir mucizelerin inkarcilarin istegi ilizerine

gerceklestigine dair haberlere karsi ¢ikmaktadir.

Son olarak Mevdudi, eserinde yer yer ¢agdasi oldugu bazi akimlara da
deginmektedir. Bu akimlar1 6zellikle mucize inkarlar1 dolayisiyla ele almaktadir. O,
genel itibariyle bir mucize ayetini yorumlarken bu ayetin hangi akimlar veya kimler
tarafindan inkar edildigini belirtmektedir. S6z konusu ayeti yorumlarken, bazen
“akilcilar, materyalistler soyle demektedir” (Mevdudi, 1995a, 61; Mevdudi, 1995¢,
575) sozleriyle baslayarak dogrudan isim vermekte bazen de “bazi kimseler séyle

demektedir” (Mevdudi, 1995a, 150) diyerek hedefi gizli tutmaktadir.

2.2. Ilgili Arastirmalar

Bu caligma ile ilgili Mustafa Necati Bursali ve Ahmet Sahin’in
“Peygamberlerin Mucizeleri” adli eseri 6nem arz etmektedir. Bu eserde oncelikle
mucize kavrami agiklanmis olup bu kavramdan neyin anlagilmasi gerektigi ortaya
konulmustur. Daha sonra ise her bir peygamber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
olacak sekilde kronolojik bicimde listelenmis ve bu peygamberlerin hayatlar1 ve

gostermis olduklar1 mucizeler hakkinda bilgiler verilmistir.

Calismamizin konusuyla ilgili yapilan diger calismalar ise su sekildedir;
BULUT, Halil Ibrahim. (2001). “Niibiivveti Ispat A¢cisindan Hissi Mucizeler ”, Doktora
Tezi Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul. COLAK, Esma

Yasemin. (2002). “Kur’an-1 Kerim’de Mucize Uzerine Bir Arastirma”, Doktora Tezi
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Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara. DEMIRCI, Mehmet. (2014).
“Elmali Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi”, Yiiksek Lisans Tezi Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri. ARSLANOGLU, Betiil. (2014). “Elmalili ve
Muhammed Esed Tefsirlerinde Mucize ile Ilgili Ayetlerin Mukayesesi,” Yiiksek Lisans
Tezi Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul. MUTLU, Ugur.
(2015). “Fahreddin Razi’ye Gére Mucize ”, Yiiksek Lisans Tezi Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzincan. GAZIOGULLARI, Mevliit. (2019). “Hissi
Mucizelerle Ilgili Bazi Rivayetlerin Tenkid ve Degerlendirilmesi”, Yiiksel Lisans Tezi
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri. ECER, Cihangir. (2019).
“Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis”, Yiiksek Lisans Tezi Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Igdir. DAY, Serpil. (2019). “Modern Isldam Diisiiniirlerinin Hissi
Mucizelere Yaklasim:”, Yiiksek Lisans Tezi Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Rize.
KORKMAZ, Meltem. (2020). “Ibn Riisd’iin Mucize Anlayisi”, Yiiksek Lisans Tezi,
Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya. BAKIR, Ibrahim. (2020).
“Mucize Kavrami ve Imam Maturidi’nin Konuya Yaklasimi”, Yiiksek Lisans Tezi,

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu ¢alisma Ebu’l-A’la Mevdudi’nin Tefhimu’l-Kur’an adli eserinde mucize
kavramina yaklagimi ele alinmistir. Ayrica rivayet, dirayet ve modern bazi
miifessirlerin goriislerine de yer verilmistir. Béylece Kur’an’da zikredilen herhangi bir
mucizevi olay rivayet, dirayet ve modern tiirlerde eser veren miielliflerin bakis agilari

ve yorum farkliliklar1 ¢cer¢evesinde ele alinmis oldu.

3.2. Evren ve Orneklem

Bu calisma Kur’an’da ifade edilen biitiin mucizelerden ziyade Ebu’l A’la
Mevdudi’nin Kur’an’da yer verilen ve mucize kapsaminda ele aldig1 olaylar1 ele

almaktadir.

3.3. Veri Toplama Araglar1 ve Teknikleri

Mucize kavramina ilk donem miifessirlerden giiniimiize kadar farkli anlamlar
yiiklenmistir. Oncelikle bu farkliliklar1 6grenebilmek adina klasik ve modern dénemde
yasamis bazi miifessirlerin yorumlar1 ve bu alanda belirttikleri goériisler bu bolimde

incelenmistir.

Miiellifimiz hakkinda yazilan bazi kitaplar ve tezler okunup gerekli notlar
alindi. Onun mucizelere yaklasim bigimi, bazi mucizeleri yorumlarken kullanmig
oldugu ifadeler ve bu ifadelerden dolayi elestirildigi noktalarin arastirilmasi yapild.
Bu gibi bilgilere miellifimizle ilgili yapilan sempozyumlar, yazilan Kitaplar ve
makalelerden ulasildi. Miellifimizin Tefhimu’l-Kur’an adl1 eseri bastan sona kadar
okunup bu konu ile ilgili bilgiler, yorumlar ve detaylar basliklar halinde listelendi.

Ayrica konumuz ile ilgili olan yazarimizin diger bazi eserleri de incelendi.
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3.4. Verilerin Toplanma Siireci

Bu c¢alismanin konusu belirlendikten sonra konu ile ilgili basta Tefhimu’l
Kur’an adli eser olmak lizere konuyla iliskin kitaplar, makaleler, tezler ve diger
internet kaynaklar1 toplandi. Oncelikle s6z konusu eser bastan sona okunarak ilgili
notlar alindi. Diger kaynaklarinda okunmasi sonrasi elde edilen notlar ayristirilip
siniflandirildi. Hangi kaynaktan ne alinmigsa kaynagi ile caligmaya dahil edildi. Etik
kurallar dahilinde alint1 yapilan kaynaklar ilgili kisimlarda zikredildi.

3.5. Verilerin Analizi

Toplanan veriler iki farkli yolla analiz edildi. Asil calisma kaynagi olan tefsir
alt1 ciltten olugmaktadir. Biitiin ciltleri mevcut oldugundan genel olarak iizerine
yazilarak veya farkli kagitlar {izerine notlar alinarak ¢alismanin analiz kismi yapildi.
Bazi kaynaklara internetten ulasildigindan buradan alinan veriler bilgisayar ortaminda
analiz edildi. Burada da bilgisayarda kullanilan farkli not tutma 6zellikleriyle bazi

veriler toplanip analiz ve siiflandirmaya tabi tutuldu.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Mucize
4.1.1. Mucize Kavrami

Mucize kavrami “j»e” kokiinden tiiremis olup “aciz birakmak, giigsiiz
birakmak” anlamlarma gelir (Ibn Manzir, h. 1414, s. 369; Mustafa, 1989, s. 585). Bu
kelime Kur’an’da aciz kalmak (Maide, 5/31.), aciz birakmak (Fatir, 35/44) bir seye
engel olamamak (En’am, 6/134), gecersiz kilmak (Hac, 22/51) gibi bir¢ok farkli

manada kullanilmaktadir.

Ragip el- Isfahani, == kelimesinin manasini “geri kalmak, bir isin sonunda
meydana gelmek” olarak ifade etmektedir (Isfahani, 2010, s. 674; Ibn Manzir, h. 1414,
s. 369; Mustafa, 1989, s. 585).

Terim olarak mucize, inkarcilar1 ikna etmek i¢in peygamberler tarafindan

ortaya konulan olaganiistii olaylardir. Her Peygamber risaletini eliyle meydana gelen

mucizelerle isbat etmistir (Pezdevi, 1980, s. 138).

Mucize, inkércilara meydan okudugu sirada peygamberlik iddiasinda bulunan
kimsenin bir baskasini aciz birakacak sekilde tabiat kanunlarina aykir1 bir olay1
gerceklestirmesidir  (Nesefi, 1993, s. 469-470). Kur’an’da mucize kelimesi
gecmemekle beraber mucizevi olaylar1 anlatmak igin ayat, beyyine, sultan vb.

kelimeler kullanilmaktadir.

4.1.2. Mucizelerin Ozellikleri
4.1.2.1. Allah’1n Fiili Olmasi

Mucize gostermenin asil gayesi niibiivvetin ispat edilmesidir. Niibiivvet ise
Yiice Allah’1n bildirdigi emir ve yasaklarin insanlara dogru bir sekilde ulagtirilmasidir.

Bu durumda peygamber, kendisinin Allah tarafindan peygamber olarak gonderildigini
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kanitlamak zorundadir. Bunu Yiice Allah’in izniyle dogaiistii bir olay olarak gosterir.

Mucize, Allah’1n fiilidir ve O’nun tarafindan gergeklestirilir (Bakillani, 1947, s. 45).

Kur’an’da yer alan bazi ayetlerden de anlasilacagi iizere mucizelerin asil
kaynagi Yiice Allah’tir. Mucizeler ise O’nun kudreti ve izni dogrultusunda
gerceklesmektedir. Peygamberlerden mucize istendiginde onlar, kendilerinin sadece
bir beser olduklarini dile getirmistir. Dolayisiyla onlarin Yiice Allah’in izni ve yardimi
olmadan boyle bir seyi yapamayacaklarini bildirmisler (Ankebut, 29/50; Rad, 13/38;
Isra, 17/90-93).

4.1.2.2. Tabiat Kanunlarima Aykiri Olarak Gerg¢eklesmesi

Tabiat kanunlarinin degismez ve devamliligi insanoglu ile sinirhdir. Yiice
Allah ise boyle bir sinirlamaya tabi tutulamaz. Onun dilemesi ile degismeyen biitiin
tabiat kanunlar1 degisir. Peygamberlerin inanmayan topluluga kendilerini ispatlamak
i¢in olagandis1 bir olay1 gergeklestirmeleri Allah’1n izni ve gozetimi ile olur (Isfahani,

2010, s. 210).

Hz. Adem’in hem babasiz hem anasiz (Al-i imran, 3/59), Hz. {sa’nin babasiz
yaratilmalar1 (Al-i Imran, 3/47), Hz. Ibrahim’i atesin yakmamas: (Enbiya 21/69),
Ahhab-1 Kehf’in uzun yillar magarada uyumalar1 (Kehf, 18/9) vb. mucizeler tabiat

kanunlarina aykir1 olarak ger¢eklesen mucizelerden bazilaridir.

4.1.2.3. Peygamberlik Iddiasinda Olan Kiside Zuhur Etmesi

Kainatta tabiat kanunlar1 disinda meydana gelen bazi olaylar vardir. Bu olaylar,
sirf olaganiistii olduklar1 i¢in mucize diye isimlendirilmezler. Ciinkii peygamberlik
davasinda bulunulmadan, kanitin sekil ve mahiyeti 6nceden belirtilmeden zuhur eden
harikulade olaylarin hi¢biri mucize kapsamina dahil degildir. Bir olayin mucize olarak
sayllmasi i¢in peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin elinde meydana gelmesi

gerekir (Teftdzani, 1989, s. 12).
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4.1.2.4. Peygamberlik Iddiasinda Bulunuldugu Esnada Meydana Gelmesi

Peygamberlerin mucize gostermeleri peygamber olarak gonderildiklerinden
itibaren baglar. Ciinkii bir peygamberin mucize gostermesi onun peygamberlik
davasmi tasdik etmek ic¢in gereklidir. Risalet gérevinden once de boyle bir iddiaya
ihtiyac1 yoktu (Teftazani, 1989, s. 12). Kur’an’in ayetlerinde yer alan ifadelere gore
peygamberlik gelmeden 6nce Hz. Muhammed’in de mucizeye dair bir iddiasi

olmamuistir (Yunus, 10/16).

4.1.2.5. Peygamberlik iddiasinda Bulunan Kisinin Istegi Dogrultusunda

Gerceklesmesi

Mucizenin niibiivvete delil olabilmesi i¢in kaynaklarda yer alan baska bir sart
da iddiaya uygun bir sekilde olusmasidir. Mucizenin asil gayesi iddiada bulunan
peygamberin dogru oldugunu kanitlamak ve onu desteklemek olduguna gore
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin kanit olarak gosterecegi dogaiistii olaylar

iddiasina uygun bir sekilde meydana gelmelidir (Bagdadi, 2002, s. 170-176).

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisi “Allah'in size gonderdigi -elgisi
oldugumu kanitlamak iizere sdyle bir mucize gosterecegim” dedikten sonra iddiasina
uygun bir tarzda olaganiistli bir delil ortaya koyabilirse bu olay onun iddiasindaki
dogruluguna delil teskil eder (Teftazani, 1989, s.12). Clinkli mucizeler Yiice Allah’in

iradesi ve izni ile zuhur eden dogaiistii olaylardir.

4.1.2.6. Peygamber Disindaki Kimselerin Benzerini Getirmekten Aciz

Kalacag Sekilde Olmasi

Mucizenin en biiyiik 6zelligi diger insanlar1 aynisint meydana getirmekten aciz
birakmasidir. Zaten herkesin yapabildigi, normal bir sey yapilsaydi bu olagan bir
durum olurdu. Mucizede 6nemli olan benzerinin veya denginin getirilmesinin
miimkiin olmamasidir. Cilinkii peygamberlik iddiasiyla birlikte ortaya konulan delil
diger insanlarin benzerini yapabilecegi bir sey ise onun delil olma 6zelliginden
bahsedilemez. Bu nedenle peygamberlik iddiasinda bulunan birinin bu iddiay1
kanitlamak {izere ortaya koyacag delilin sadece ilahi giicle gergeklesebilecek bir fiil
olmasi gerekir (Bakillani, 1947, s. 45).
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4.1.2.7. Mucizelerin Inkar ve Yalanlamadan Sonra Meydana Gelmesi

Mucizede olmasi gereken sartlardan biri de olaganiistii olayin iddiadan sonra
gerceklesmesidir. Iddiada bulunulan zaman ile bu iddiay1 desteklemek iizere
gerceklesen olay arasinda, davayla iliskisini siipheye diistirecek kadar uzun bir zaman
gegmemelidir (Cahiz, 1979. s. 263). Bu itibarla mucize, iddiadan sonra gergeklesmeli

ve boylece iddia ile olay arasinda agik bir iligki kurulmalidir.

Diger yandan peygamber, 6nceden meydana gelmis bir hadiseyi kendine ait bir
mucizeymis gibi gdsteremez. Ornegin iddiadan 6nce meydana gelmis volkanik bir
patlamay1 peygamberligine delil olarak ileri siiremez. Bununla birlikte, 6nceki bir
zamanlarda olmus bitmis bir hadiseyi insanlara haber vermesi mucize olarak kabul
edilir (Ibn Kemal, 1898, s. 142-145).

4.1.3. Mucize Cesitleri
4.1.3.1. Konusu Acisindan Mucizeler

Konusu ag¢isindan mucizeler; hissi mucize, haberi mucize ve akli mucize olarak

iice ayrilirlar.

4.1.3.1.1. Hissi Mucizeler

Diger ad1 “kevni mucizeler” olan bu mucize tiirii, insanlarin duyu organlariyla
algilayabildikleri dogatistii olaylar seklinde gergeklesmis mucizelerdir. Bu mucizeler
bir defaya mahsus gergeklesirler. Peygamberlik iddiasiyla gelen kisi tarafindan
Allah’mn yardimu ile gergeklesir (Cahiz, 1979, s. 278). Hissi mucize gosterildikten
sonra isteyen inkar eder ki bu gibi kimseler genelde helak olmuslardir. Kur’an’in
birgok ayetinde hissi mucizeleri inkar eden kimselerin sonuglarinin nasil oldugu
anlatilmistir (Al-i Imran, 3/11; Enfal. 8/54; Yunus, 10/73).

Hissi mucizeler bazen hidayet yani dogru yolu gdsterme bazen zor durumda
kalan bir peygamberi veya onun kavmine yardim etmek i¢in bazen de bir kavmi

islemis olduklar1 giinahlar sebebiyle onlar1 helak etmek i¢in meydana gelmistir.

Hz. Salih’in devesi (A’raf, 7/73), Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi

(A’raf, 7/107; Ta-ha, 20/19-21), Hz. Isa’nin korleri iyilestirmesi, oOliileri diriltmesi,
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camurdan kus yapip hayat vermesi (Al-i imréan, 3/49; Maide, 5/110) gibi mucizeler

hidayet mucizeleridir.

Maturidi, Hz. Musa’nin gdstermis oldugu biitiin mucizelerin birer hissi mucize
oldugunu belirtmektedir. Bu durumun sebebini ise 0 zamanki toplumun akli mucizeleri
anlamalar1 bir yana duyu organlariyla sahit olduklart mucizeleri bile anlamaktan aciz
olduklar1 olarak ifade etmektedir (Maturidi, 20054, s. 465).

Mevdudi’ye gore mucizeler, insanlara peygamberlerin Allah tarafindan
desteklendigi ve insanlarin isyanlar1 neticesinde hak ettikleri azabin farkina varmalari
i¢in uyar niteligindedir. O Isra shiresi 59. ayetinde gecen ve miisriklere hissi mucize
gonderilmedigini belirten pasajda miisriklere mucizeler gonderilmemesini igeren ayeti
Allah’in rahmeti olarak degerlendirmektedir. Yiice Allah’in istedigi an ve mekanda
mucize gosterebilecegini aktaran Mevdudi, O’nun miisriklere mucize géndermemesini
onlarin bu mucizeleri reddetmesi sonucunda helak edilebileceklerine baglamaktadir
(Mevdudi, 1995c, s. 120).

Mevdudi’nin bu yorumuna bakildiginda kendisinin miisrik topluluga bazi
mucizelerin goénderilmedigine isaret ettigi anlasilmaktadir. Mevdudi’nin bir dnceki
yorumunda ayette gegen ‘ayetler’ kelimesini peygamberligin delilleri olarak sunulan
goriilebilir mucizeler olarak degerlendirmesi, onun hissi mucizeleri kastettigi
anlasilmaktadir. Fakat Mevdudi, Ayin yarilmasi olayini kabul etmekte ve o olay1 hissi
mucize olarak degerlendirmektedir. Bakildigi zaman Mevdudi’nin bu konu hakkinda

iki z1t goriise sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ayetin niizul sebebine bakildiginda miisriklerin Hz. Peygamberden Safaa
dagin1 altina c¢evirmesi veya ekin ekebilecekleri genis bir vadi i¢in bazi daglarin
yiriiylip gitmesi gibi mucizeler istemislerdir (Emiroglu, 1984, s. 210). Yiice Allah ise
bu mucizelerin verilip verilmemesini Hz. Peygambere birakmis ve miisriklerin bu
mucizeleri inkar etmeleri durumunda onlar1 helak edecegini bildirmistir. Hz.
Peygamber, onlarin helak edilmemeleri i¢in Yiice Allah’a niyazda bulunmus ardindan
bu ayet inzal edilmistir. Ayete ve barindirdig1 mesaja bakildiginda Mevdudi’nin “size
mucize gonderilmedi / génderilmiyor” s6zii onun hissi mucizeleri kabul etmedigi veya
Hz. Muhammed’e hissi mucize gonderilmedigi anlayisini desteklemez. Aksine onun
aslinda demek istedigi, Yiice Allah, her tiirli mucizeyi istedigi an ve zamanda

gosterebilir. Buna hicbir sey engel olmaz. Ancak O, peygamberinin niyazi ve o
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mucizeleri inkar etmeleri durumunda helak edileceklerinden dolay: istedikleri

mucizeleri (Safaa dagmnin altin olmasi veya daglarin yiirlimesi) gondermemistir.

4.1.3.1.2. Haberi Mucizeler

Peygamberlerin dogrudan vahiy mahsulii olarak 6grenmis olduklar1 bilgilerdir.
Yasanmis, yasanan ve yasanacak olaylarin bildirilmesi ile olmustur (Sabtini, 1978, s.
198). Bu mucizeler, helak mucizelerinden dnce peygamberlerin kavimlerini uyarmak
ve peygamberlik iddialarim1 kanitlamak i¢in goéstermis olduklart mucizelerdir.
Peygamberin vahiy araciligiyla eski zamanlarda ve gelecekte olmus ve olacak olaylar1
kesin olarak bilmesi onun peygamberliginin ispati i¢in 6nemli bir etkendir (Teftazani,

1989, s. 35).

Hz. Isa’nim insanlarim evlerinde sakladiklarimi haber etmesi (Al-i Imran, 3/49),
yenilgiye ugrayan Pers ordusunun ileriki zamanlarda galip geleceginin bildirilmesi
(Rum, 3/2-5) vb. gibi olaylarin 6nceden bildirilmesi haberi mucizelerdendir. Bunlarin
disinda ge¢misten haber veren mucizeler de bu kategori igerisinde yer alir. Bunlar;
gecmis kavimlerin basina gelen olaylar, peygamberlerin kissalar1 ve ders ¢ikarilmasi

icin aktarilan yaganmis bazi olaylardir (Sabini, 1978, 198).

4.1.3.1.3. Akli Mucizeler

AkKIi mucizeler, insanlar1 diisiinmeye tesvik eden, gercekleri kavramalarini
saglayan ve boylece peygamberligin dogrulugunu kanitlayan en giicli delil
niteligindeki mucize tiirlerindendir. Bu tiir mucizelere manevi veya bilgi mucizesi de
denilmektedir. Bu mucizeler Belli bir doneme 6zgii olmayip her asirdaki akil sahibi
insanlara hitap eder (Sabani, 1978, s. 180). Bu durumdan dolay1 akli mucizelere, hissi
mucizelerden daha fazla 6nem verilmistir. Sabini, bu mucize tiirline en biiyiik 6rnek

olarak Kur’an-1 Kerim’i gostermektedir (Sabini, 1978, s. 106).

Peygamberin dogrulugunu ve davasinin yiiceligini gosteren delillerin hepsi akli
mucize kapsamindadir. Bunlar, akil ve basiretle idrak edilebilen kanitlar olup hissi
mucizelerde oldugu gibi belli bir zaman ve mekana hitap etmekle kalmazlar, her
cagdaki insanlarin akillarina hitap ederler (Hatib, 1974, s. 89-90).

38



4.1.3.2. Gayesi Agisindan Mucizeler
4.1.3.2.1. Hidayet Mucizeleri

Bu mucizelerin amaci, peygamberlik iddiasinda bulunan elginin dogrulugunu
ispat etmek ve inkarci toplumu inanmaya tesvik ve ikna etmektir. Bu mucizeler
gosterildikten sonra 6nyargili ve inat¢i insanlarin disinda kalanlar mucizeyi gosteren
elgiye inanip iman etmisler (A’raf, 7/121-122). Inatlarmi siirdiiriip inanmayi

reddedenler ise cezalandirilmiglardir (Yunus, 10/13).

Hidayet mucizeleri; hissi, akli ve haberi mucizeler seklinde gerceklesmistir.
Hz. Musa’nin asasinin yilan olmasi (Ta-ha, 20/20; Suara, 26/32; Kasas, 28/30), asay1
tasa vurunca on iki pmarin fiskirmasi (Bakara, 2/60) ve elinin beyaz olmast (A’raf,
7/107; Ta-ha, 20/22-23; Suara, 26/23), Hz. Salih’in devesi (A’raf, 7/73; Had, 11/64),
Hz. Isa’nin ¢amurdan kus yapip canlandirmasi, gozleri gormeyenleri ve alaca
hastaligina yakalanan kimseleri iyilestirmesi ve oliileri diriltmesi (Al-i Imran, 3/49)
gibi mucizeler hissi mucizeler olup o anki toplumun duyu ve duygularina hitap
etmislerdir. Hz. Ibrahim’in kendi kendine hiiccet edip Allah’1 bulmasi (En’am, 6/75-
79) ve Hz. Muhammed’in Kur’an mucizesi (Bakara, 2/23-24; Had, 11/13-14; isra,
17/88; Tar, 52/33-34) ise akli mucizelerdir. Yine Hz. Isd’nim insanlarm sakladiklarini
haber vermesi (Al-i imran, 3/49), Yenilgiye ugrayan Rumlarin ileriki zamanlarda galip

geleceklerinin bildirilmesi (Rum, 30/2-5) haberi mucizeler igerisinde yer alir.

4.1.3.2.2. Yardim Mucizeleri

Peygamberlerin kendilerine inanan ve iman eden timmetlerinin maddi ve
manevi ihtiyaglari karsilamak i¢in gostermis olduklart mucizelerdir. Bu mucizeler
bir iddia sonucu degil inananlara sunulan bir lituf ve ikram seklinde gergeklesmistir.
Herhangi bir iddia sonucu olmayip peygamberler tarafindan Onceden ortaya
cikarilacagi ile ilgili bir haber verilmemistir. Bunun sonucu olarak bu gibi mucizeler

niibiivveti destekleyecek ve ispat edecek nitelikte bir delil olarak goriilmemistir (Bulut,

2002, s. 63).

Bu mucizelere kendi kavminin su ihtiyacim1 karsilamak i¢in Hz. Musa’nin
kayadan su ¢ikarmasi (Bakara, 2/60), Israilogullarim doyurmak icin gdkten kudret

helvast ve bildircin indirmesi (Bakara, 2/57), yine Firavun’un zulmiinden kagan
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Isréilogullarlm kurtarmak i¢in denizi yarmasi (Bakara, 2/50; A’raf, 7/138; Yunus,
10/90; Ta-ha, 20/78; Kasas, 28/40; Zariyat, 51/40), Hz. isd’nin havarilerin istekleri
lizerine gokten sofra indirmesi (Maide, 5/112-115), bedir savasinda meleklerin
Miislimanlarin yardimma gelip onlarla saf tutmalar1 (Al-i imran, 3/123-128) gibi

mucizeler 6rnek verilebilir.

4.1.3.2.3. ikram Mucizeleri

Ikram mucizeleri daha ¢ok iman eden insanlarin imanlarini arttirmak ve
inanmalarinin miikafati olarak onlara ikram niteliginde gonderilen mucizelerdir. Hz.
Yunus’un bahigin karmindan ¢ikarilmasi (Enbiya, 21/87-88), Hz. Ibrahim’in
parcaladig1 kuslarin tekrar birleserek canlanmasi (Bakara, 2/260), ¢ok yasl olmasina
ragmen Hz. Zekeriya’nin ¢ocuk ile miijdelenmesi (Meryem, 19/4-9), Hz. Meryem’e
yiyecek gonderilmesi (Al-i fmran, 3/37) gibi mucizeler ikram mucizelerine birer

Ornektir.

4.1.3.2.4. Helak Mucizeleri

Peygamberlerin elgiligine ve goOstermis olduklar1 hidayet mucizelerine
inanmamalar1 ve inanmamakta israr eden inkarcilarin sonucunda olaganiistii bir
sekilde cezalandirilmalaridir. Helak olaylari, siddetli firtina, korkung giiriiltii, tGfan,
deprem gibi olagan afetlerin yaninda, gokten tas yagdirilmasi, kuslarin tas tasiyip
helak edilecek toplumun iizerine birakmas1 gibi olaganiistii sekilde de gergeklesmistir
(Bulut, 2002, s. 65). Her inkarci kavim kendi doneminde farkli bir sekilde helak
olmustur. Yiice Allah bu kavimleri helak etmekle onlara zulmetmemis bilakis kendi

kiifir ve inatlarinin sonucu olarak kendi kendilerine zulmetmis olduklarini

bildirmektedir (Ankebut, 29/39-40).

Peygamberler, biitin ugraslarina ragmen inkarlarinda israr eden ve bu
israrlarindan kesin bir sekilde donmeyecegi belli olan kavimler icin son ¢are olarak
onlarin helak edilmesini temenni etmislerdir (Bulut, 2002, s. 65). Bunlara 6rnek
verilecek olursa Hz. Nuh, biitiin ¢aba ve emeklerine karsilik kiifretmekte 1srar eden ve
onunla alay eden kavmi i¢in “Ey Rabbim! Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma! (Nuh,

71/26).” seklinde dua etmis ve ardindan tifan olarak bilinen biiylik hadise sonucunda o
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kavim helak olmustur. Hz. Musa da biitiin ¢abalar1 ve géstermis oldugu hissi mucizeler
karsisinda hala inanmamakta 1srarlarini siirdiiren Firavun ve ashabi i¢in Yiice Allah’a

niyazda bulunmustur. Onun bu duasina icabet olarak Firavun ve taraftarlar1 suyun

altinda kalip helak olmuslardir (Bakara, 2/50; Yunus, 10/90; Kasas, 28/40).

Bu orneklerin yaninda Hz. Lut (Ankebut, 29/30), Hz. Yusuf (Yusuf, 12/33),
Hz. Suayb (A’raf, 7/89) gibi peygamberler zor durumda kaldiklarinda kavimlerine
veya etraflarindaki topluluga karsi Allah’tan yardim istemislerdir. Hz. Muhammed de
kavminin onu tehdit etmeleri ve zor duruma diistirdiikleri zaman bu sikintiy1 gidermesi
icin, “Ey Rabbim! Seytanlarin vesveselerinden ve onlarin benim yanimda

bulunmalarindan da sana sigmirim.” seklinde Yiice Allah’a duada bulunmustur.

4.2. Modern Donemde Baz1 Miifessirlerin Mucizeye Bakisi

Calismamizin esast olan Ebu’l-A’1a Mevdudi’nin mucizelere bakis konusu,
calismamizin son boliimiinde detaylica islenecektir. Fakat son boliime gegmeden 6nce
konuyu daha iyi anlayabilmek adma mucize kavrami, modern donem tefsirleri
cercevesinde de ele alindi. Biitiin modern tefsirlerinin bu bdliimde islenmesinin
kapsam olarak hem zor hem de gereksiz olacagindan dolayr bu bolim bazi
miifessirlerle sinirlandirildi. Ele alinan tefsirlerin secgilmesinde farkli bolgeler ve
degisik goriislerden olmasina dikkat edildi. Ornegin; Tiirkiye’den Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir, Misir’dan Resid Riza, Meragi ve Sa’ravi vb. miifessirlerin
yaninda Sid miifessirlerden Tabatabai ve Yahudi iken Miisliman olan Muhammed

Esed gibi ilim adaminin yorumlarina yer verildi.

4.2.1. Muhammed Resid Riza (6. 1935)

Muhammed Resid Rizd, 18 Ekim 1865 tarihinde bugiinki Liibnan
topraklarindaki Kalemiin'da diinyaya geldi. Ali Riza isimli babasi, Irak kokenli olup,
Hz. Hiiseyin'in soyundan gelmesi nedeniyle seyyid veya Hiiseyni olarak bilinen itibarl
bir aileye mensuptu. Resid Riza, Trablus Riisdiyesi'nde bir yil siiren temel egitimden
sonra, modern bilimlerin de yer aldig1 bir miifredat sunan el-Medresetii’l-Vataniyye'de
Hiiseyin el-Cisr'in 6grencisi olarak egitim gordii. Ayrica, kendi kendini yetistirmek

amactyla 6zel calismalara 6zen gosterdi. Ozellikle Gazzali'nin “Ihyd i ‘Ulimi’d-Din”
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adl1 eserine biiyiik ilgi gosterdi ve bu eserden 6nemli 6lgiide etkilendi. Cemaleddin-i
Efgani ve Muhammed Abduh'un siirgiinde bulunduklar1 donemde yayimladiklar1 “e/-
‘Urvetii’l-Viiska” dergisi, Resid Riza'nin diisiince hayatinda 6nemli bir kirilma noktasi
olusturdu. Bu dergideki yazilar, Resid Rizd'nin ifadesine gore onu adeta "elektrik gibi"
etkilemis ve aydinlatmigti. Riza, Efgani ve Abduh'un gayretlerini devam ettirerek dini
ilimlerin ihya edilmesi ve toplumda islevsel bir konum elde etmesi amacini benimsedi.
“el-Menar” dergisinde yazdigi dini ilimlerle ilgili makaleleri daha sonra kitap halinde
yayimladi, klasik kaynaklari nesretti ve bu alandaki yazili iiretimde 6nemli bir etki
ortaya koydu. Onun hakkinda yapilan incelemeler, Resid Riza'nin ¢alismalarinin hem
geleneksel metodolojiyi koruma hem de ¢agin gereksinimlerini dikkate alarak yenilige
onem verme egilimini yansittigin1 gostermektedir. Bu nedenle, akide ve ibadet
prensiplerinin 6tesindeki mevzularda, akil ve ilim temelli agiklamalardan kaginmamus;
geleneksel ilim anlayisini korumak isteyen medrese 6grencilerini elestirmistir. Ayni
zamanda, Islami ilimleri tamamen reddetmeye yonelik Bat1 yanls: diisiiniirlerle her
platformda miicadele etmistir. Resid Riza, 19. asirda baslayan Islam diinyasindaki dini
anlayista ortaya c¢ikan yenilik¢i hareketin bir parcasi olmus ve Miisliimanlar1 mevcut
durumlarindan kurtaracak, aynm1 zamanda Islami degerlerle ters diismeyecek bir
sekildeki yeniligin zorunlulugunu yasami boyunca dile getirmstir. 23 Agustos 1935
tarihinde gergeklestirdigi Siiveys seyahati doniisiinde hayatin1 kaybetmistir (Ozervarls,
2008, s. 14-18).

Resid Riza, olaylarin olaganiistii bir bigcimde gergeklesmesinin mucize oldugu
goriisiinii  benimsemektedir. O, Yiice Allah'in peygamberlerine verdigi kevni
mucizelerin, O'nun kavimlere karsi delili oldugunu diistinmektedir. Ancak Riza, bu
mucizelerin akli olarak iman etmeyi gerektirmedigi gibi, tabiat itibariyla da insanlar1
iman etmeye mecbur birakmadigini sdylemektedir. Resid Riza ayrica, Allah'm
Mucizesi olarak goriilen olaganiistii olaylarin insanlarin imanini sinamak iizere
verildigine inanmaktadir. Bu nedenle, Resid Riza miicizelerin tam anlamiyla akli bir
dayanagi olmadigin1 ancak inangli insanlarin inancini pekistirmede 6nemli bir role

sahip oldugunu savunmaktadir (Riza, 201 1a, S. 48).

Peygamberlerin gosterdikleri mucizeleri alisilmadik ve sebebini bilmedikleri
bir husus olarak degerlendiren Resid Riza, temelde iki tiir mucizeden bahseder.
Birincisi sayilari1 oldukga fazla olan ve Yiice Allah’in evrendeki yasalar1 ¢ercevesinde

gerceklesen mucizelerdir. Ikincisi ise bilinen fizik kurallarmin tersine gerceklesen
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mucizelerdir. Ona gore sihir veya sihir alanina dayanan mistik olaylar da birer mucize
niteligindedir (Riza, 2011a, s. 49). Riza, Hint mistisizminden baz1 6rnekler vererek
bunlarin da Allah’m mucizeleri oldugunu kabul etmektedir. Hatta kirk giin havasiz ve
gidasiz kapali bir yerde kalan Hintli bir fakirin olaymi, Hz. Isd’nin 6lii olan bir genci

diriltmesi olayindan daha sira dis1 gérmektedir (Riza, 2011b, s. 107-108).

Resid Riza’ya gore goriiniirde bilinen kanunlara aykir1 olarak cereyan eden
olaylar veya alisilmisin disindaki harikalar, her donemde her toplumdan miinferit
olaylar tarzinda degil, miitevatir olarak nesiller yoluyla aktarilmistir. O, toplumlarin
tarihlerinden ve her toplumda cereyan eden garip olaylardan, bilginlerin 6zel vasita ve
yollarla kesfettikleri seylerden habersiz olanlarin avam kesiminin bu olaylarla
aldatildigini ortaya koymaktadir. Mucizeler olarak adlandirilan Yiice Allah'in gergek
ayetlerinin bu garip hayali islerin fevkinde oldugunu dile getiren Riza'ya goére bu
olaylar hicbir insanin ¢abasi veya etkisiyle ger¢eklesmez. Ona gére peygamberlerin
gerceklestirdigi mucizeler de onlarn kisisel ¢abalar1 veya etkileri sonucunda ortaya
¢ikmaz. Hatta mucize olaylarinin baglamasi bile tamamen Allah'in iradesine baglidir
ve onlara emrettigi 6zel bir eylemle meydana gelir. Riza bu goriisiinden anlasilacagi
tizere mucizelerin, yukarida yer verilen garip olaylardan farkli olduklarini
diistinmektedir (Riza, 2011b, s. 101).

Kevni mucizelerin benzerlerini her asir ve toplumda gérmenin miimkiin
oldugunu belirten Resid Riza, kevni mucizeleri peygamberlere 6zgili olaganiistii
hadiseler olarak gérmemektedir. Hz. Musa ve Hz. Isa’nin gosterdikleri mucizelere
deginen Riza, Hz. Musd’nin gosterdigi mucizelerinin ¢ogunun ruhani birtakim
sebeplerle gergeklestirilmesinin imkani olmadigim1 savunmaktadir. Buna karsin Hz.
[sa’nin hastalar1 iyilestirmesi gibi bazi mucizelerinin ruhani birtakim cabalarla
gergeklestirilmesini miimkiin gérmektedir. Ona gore Hz. Musa’nin mucizeleri salt
Yiice Allah’in kudretiyle gerceklesirken, Hz. Isd’ya verilen mucizeler bunun
tersinedir. Buna gore o, Yiice Allah’in kudretini yansitma acisindan, Hz. Isd’nin
gostermis oldugu mucizelere nazaran Hz. Musa’nin géstermis oldugu mucizelerin
daha belirgin oldugunu séylemektedir (Riza, 2011b, s. 109-110).

Bazilarinin diisiincesine gére modern donem tefsir alimlerinin aksine, Resid
Riza'nin hem Onceki peygamberlerin mucizelerini kategorilere ayirmast hem de

rivayetlere bagli olarak aktardigi mistik Oykiileri bazi peygamber mucizeleriyle
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esdeger ya da daha yiiksek seviyede kabul etmesi 6nemli tartismalara neden olmustur.
Onlara gore Riza, Hz. Musa’nin gosterdigi mucizelerin, Hz. isa’nin gosterdigi
mucizelerden daha dstiin oldugunu ortaya koyan bir kanit sunmamaktadir

(Salmazzem, 2015, s. 171).
Resid Riza i¢in mucizeler su anlamlar1 ifade etmektedir.

1. Yiice Allah’1n irade ve kudreti evrendeki sistemlerin stiindedir.

2. Mucizeler ile elgilerin tasdik edildigi ve inkarcilara karsi yalniz
birakilmadiklar1 anlagilir.

3. Mucizeler sayesinde sira dist seylerin gergeklesmesinin imkansiz olmadigi
anlagilir.

4. Mucizeler, peygamberler dahil biitiin insanlarm giiciinii asan olaganiistii
olaylardir. (Ote yandan Resid Riza, kevni mucizelerin benzerinin yapilabilecegini
soyledigi i¢in bu tespitle ¢elismektedir.)

5. Mucize talebinde bulunan miisriklerin asil amaci inanmaktan ¢ok
peygamberi zor durumda birakmaktir.

6. Miisrikler birbirinden farkli somut mucizeler gorseler de inanmazlar.

7. Yiice Allah higbir peygamberine hidayete zorlayict mucize vermemistir.

Biitiin bu tespitlerin 1s181nda, bir agidan da celiskili ifadeleri g6z oOniine
alindiginda Resid Riza’nmin mucize kavrami hakkindaki gorisleri su sekilde

siralanabilir.

a. Gegmis peygamberlere yalnizca kevni mucizeler verilmistir. Kur’an disinda
bu mucizeleri bize aktaran rivayetler zayiftir.

b. Kevni mucizeler benzersiz degildir. Bunlarin benzerleri her zaman ortaya
konabilir.

c. Gegmis peygamberlerin kevni mucizelerinin niteliksel degerleri ayni
degildir.

¢. Hz. Peygamberin akli mucizesi olan Kur’an disinda hissi mucizeleri de
vardir (Salmazzem, 2015, s. 179-180).
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4.2.2. Elmahilh Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)

Muhammed Hamdi, Antalya'min Elmali ilgesinde dogmustur. ilk ve orta
ogrenimini tamamladiktan sonra Elmali'da hafizlik egitimini tamamlayan Muhammed
Hamdi, tahsil hayatina devam etmek iizere Istanbul'a, dayis1t Mustafa Efendi ile gitmis
ve Kiiciik Ayasofya Medresesine kaydolmustur(1895). Beyazit Camii'nde aldigi
derslere devam ettigi Kayserili Mahmud Hamdi Efendi'den icazet alan Muhammed
Hamdi, daha sonra Biiyiilk Hamdi olarak anilan hocasinin 6grencisi oldu ve kendisi ise
Kiigiik Hamdi olarak bilinmeye basladi. Soyadi kanunu ¢iktiginda babasinin kdyiiniin
adim (Yazir) soyadi olarak benimsese de daha ¢ok dogdugu yer olan Elmalil

nispetiyle tanind1 (Yavuz, 1995, s. 57-62).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsiri
incelendiginde onun da bir¢ok miifessir gibi mucizeleri iki kisimda degerlendirdigi
goriilmektedir. Fakat Yazir diger miifessirlerden farkli olarak genellikle hissi ya da
kevni olarak adlandirilan birinci gruptaki mucizeleri, maddi ve zamani olarak
nitelendirmektedir. Ona gore bu tiir mucizelerin etki ve yararlari sinirli olmaktadir;
¢linkii belli bir zaman ve mekana bagli oldugundan bu ¢esit mucizelere sahit
olamayanlarin, onlar1 akil dis1 bularak inkar etmeleri olasidir. Hz. Peygamber’in
Kur’an diginda bu tiirden gok sayida mucizesinin oldugunu ifade eden Yazir, bunlarin
da aym sekilde etki ve kapsamlarinin sinirli oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, dini
geleneklerin 6grenilmesinde mucizelerin temel 6ge olarak kullanilmasina karsidir.
Cilinkii ona gére mucizeler, zor durumlarda Yiice Allah’in kullarina bir yardimi olarak
goriilmelidir. Hidayetin gayesiyle daha uyumlu olacagini belirterek, dinden istifade
edilmesinde asil olanin mucize degil, ilim ve siinnetullah olmasi gerektigini
savunmaktadir. Ciinkii Yazir'a gore hidayetin temel hedefi insanlar1 zor durumdan
kurtarmaktir. Bu, Yazir'in mucizenin diger bir tiirli olarak gordigii ve edebi, akli, ilmi
acidan degerlendirdigi Kur’an mucizesi ile miimkiin olabilir, diistincesini tasimaktadir

(Yazir, 19924, s. 234-235).

Bu yaklagimindan anlasildigi iizere Yazir, dini konularin pratik hale getirilmesi
asamasinda, hissi mucizelerden ¢ok akli ve ilmi niteligi bulunan mucizeye 6nem
vermektedir. Diger taraftan Yazir, bazi kevni mucizeleri teknolojik gelismeler 1g18inda
aciklamaya c¢aligmaktadir. Bu duruma ornek olarak Sebe melikesi Belkis’in tahtinin

Hz. Silleyman’in huzuruna getirilmesini anlatan “..Géziinii agip kapamadan onu sana
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getiririm... (Neml, 27/40)” ayetidir. Yazir’a gore binlerce kilometre hiza ulasmak,
giiniimiiz bilimsel diisiince yapisinin alisik oldugu konulardan biridir. Ancak bu
eylemi gerceklestirmek icin gerekli olan giicii bilmek ise asil 6nemlidir. Ona gore
simsek veya telgraf gibi Orneklerde goriilen bu hiz, bir kiitle {izerinde de

gozlemlenebilir (Yazir, 1992c, s. 145).

Bir diger ornekte de Yazir, Hz. Nuh’un gemisinin giinimiiz teknolojik
gelismeye uygun olarak motor ile hareket ettigini sdylemektedir. Hid saresi 40. ayette
gegen ... Tennur (tandir veya gemi kazani) tutusup parladigi zaman. .. (Had, 11/40)” kelimelerine
deginen Yazir, tennur kelimesini bir ocak veya firin, feveran kelimesini de kuvvetli ve
siddetli bir sekilde kaynamak ve fiskirmak olarak aciklamaktadir. Yazir’a gore
gemiden bahsedilirken tam ocagin hareket etmeye basladig1 anda yiik emri verildigini
isittigimizde, bu geminin hemen hareket etmeye hazir bir vapur oldugunu anlamak
konusunda hi¢ tereddiit yasamayiz. Ancak ona gore gemiyi géremeyenler, bunu
anlamakta zorlanabilirler ve “Acaba bu ocagin feverani ne anlama geliyor? Belki de
bu bir igaret.” diye diislinebilirler (Yazir, 1992b, s. 538). Yazir bu durum ile ilgili
birka¢ rivayeti aktardiktan sonra tefsir alimlerinin konuyla ilgili genel kanaati
dogrultusunda geminin yelkenli degil, kazanla ¢alisan bir vapur oldugunu

belirtmektedir (Yazir, 1992b, s. 539).

Yazir’in bazi kevni mucizeleri bu sekilde teknolojik gelismelerle agiklamaya
calismasi, onun mucizelerin olaganiistii niteliklerini kabul etmedigi anlama
gelmemelidir. Nitekim Yazir’in amaci, mucizeleri inkar etmek degil onlar1 sadece
bilimsel agidan izah etmeye ¢alismaktadir Yazir, hissi mucizeler disinda ikinci grupta
ele aldig1 Kur’an mucizesinin niteliklerini de aktarmaktadir. Yazir'a gore Kur’an, agik
nazmi olan Arapca ifadesiyle birlikte igerdigi gayba ait haberleri, emirleri, yasaklari,
miijdeleri ve uyarilari ile Yiice Allah'in bilgisiyle indirilmis olan essiz bir mucizedir.
Ona gore Kur’an hem Arapga dilindeki benzersiz ifadesiyle hem de igerdigi derin
bilgilerle, akillarin ve anlayislarin 6tesinde, Yiice Allah'in ilhamiyla nazil olmus bir
mucizedir. Yazir'a gore Kur’an'in mucizesini anlamada hatali bir sekilde yanilgiya
diisen inkarcilarin, onu sihirle karsilagtirarak Hz. Peygamber'i bir sihirbaz gibi
degerlendirmeleri gercegi yansitmamaktadir. Yazir'in vurguladigr gibi sihir, egitim
yoluyla gelistirilebilen ve yetenekle kazanilabilen bir sanattir. Buna karsin mucize ise
Yiice Allah'in liitfu olarak gelir ve bir ¢abanin ya da benzeri yollarin sonucu olarak

elde edilemez (Salmazzem, 2015, s. 79).
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4.2.3. Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1974)

Misir'in Said bolgesine bagli Circa (Girga) ilgesine ait Merdga koyiinde
dogmustur. Ik 6grenimini Meriga'da tamamlayan ve Kur’an’1 ezberleyen Meragi,
1897 senesinde Ezher Universitesine kaydoldu. Egitimini bitirmek iizereyken
Kahire’de bulunan Dariilulim enstitiisiine gegis yapti. 1909 yilinda bu enstitiiden
mezun olan Meragi, daha sonrasinda belli bir vakit muhtelif okullarda 6gretmenlik
yaptr. Gordon Memorial College'da Isldm hukuku dersleri vermek iizere atanarak
Hartum Universitesi'nin temelini atan Meragi, bundan sonra Kahire Dariilulimu'nda
Arap dili ve Islam hukuku profesdrliigiine getirildi. Ayn1 ddsnemde Ezher Universitesi
Arap dili ve belagat hocas1 olarak gorev aldi1 ve bir¢ok 6grenci yetistirdi (Yasaroglu,
2004, s. 163-164).

Meragi’ye gore mucizenin esast ve buylkligl, neticeleri ve ilgingliginde
degildir. Ona gore bir dilsizin konustugunu duymaktan meydana gelen hayret, ilk kez
radyo dinlemenin dogurdugu hayretten daha az olabilir. Ancak Meragi’ye gore
mucizenin daha 6nemli olusu, alisilmisin disindaki yollarla meydana getirilmesidir.
Nitekim bu yiizdendir ki mucizeler, Allah'n izni olmadikga higbir surette tekerriir
etmezler. Cilinkii onlarin kuralin1 bilmeyiz ve nasil meydana getirildiklerinin yolunu

da kavrayamayiz (Meragi, 1990b, 419).

Meragi, mucizelerin Yiice Allah’in yaratmasinin sonucu olarak gergeklestigini
sOylemektedir. Ona gore dogma, biiylime gibi her gilin karsilasilan olaylar da birer
mucizedir. Fakat bu mucizeler peygamberlere gonderilen mucizelerden farklidir. Ona
gore evrenin isleyisinde devamli karsilasilan olaylar, birer mucize olup Yiice Allah’in
kainattaki kanun ve nizamina uygun olarak ger¢eklesmektedir. Meragi’ye goére denizin
yarilmasi olay1 diger peygamberlerin mucizeleri gibi bir mucizedir. Meragi Yiice
Allah'm mucizeleri peygamberler araciligiyla ortaya koydugunu sdyleyerek kainattaki
kanun ve sistemlerin Allah'in kontroliinde oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
mucizeler, Yiice Allah'in diledigi zaman ve sectigi kullarinin eliyle yaratilan ayr1 bir
kanun olarak da gosterilebilir. Meragi'ye gore mucizeler insanlarin Yiice Allah'a olan
inancim gii¢lendirmek igin dnemli bir rol oynamaktadir. Ayrica ona gére mucizeler,
Yiice Allah'in sinirsiz giiclinii gostererek insanlarin iman etmeleri i¢in bir firsat sunar
ve kainattaki kanunlarin Allah'in yonetiminde oldugunu hatirlatir (Meragi, 1990Db, s.
237).
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Meragi, Kizildeniz’in ikiye ayrilmasi durumunu med-cezir olarak agiklamaya
calisanlara karsi ¢ikmaktadir. Ona gore eger bu goriisiin sahipleri Yiice Allah’in Hz.
Musa’nin kavmine bir inayeti olarak peygamberleri eliyle dogaiistii hadiselerin
gerceklestigini kabul ediyorlarsa; onlarin bu diisiincelerinde herhangi bir sakinca
yoktur. Yok eger amaglar1 mucizeleri inkar etmek ise bu takdirde onlarla konusmaya
gerek yoktur. Ciinkii Meragi’ye gore boyle bir tutum sergileyen kimselere 6nce Yiice
Allah'in kudret ve iradesini ispatladiktan sonra vahyin ve peygamberlerin gonderilerek
mucizelerle desteklenmelerinin miimkiin oldugunu ispatlamak gerekir (Meragi,
1990b, s. 239).

Meragi’ye gore bilimsel gelismelerle elde edilen imkanlar mucize olarak
degerlendirilemez. Ona gore mucizeler, sadece peygamberlerin eliyle gerceklesebilir.
Ornegin; Hz. Isd’nin kor birini iyilestirmesi ile doktorlarin gérme bozuklugu yasayan
birini tedavi etmeleri arasinda fark vardir. Ciinkii Hz. IsA gorme ozelligini gdrme
islevini yerine getiremeyen bir organin tekrar gérmesini saglarken, doktorlar ise
gorebilme gibi bir imkana sahip olan bir organa gorme niteligini kazandirmaktadir.
Meragi mucizelerin olusum sekillerinin neticelerinden daha 6nemli oldugunu ifade
etmektedir. Cilinkii ona gore mucizeler i¢in yeni bir ilahi kanun yaratilmaktadir.
Mucizeler esnasinda evren agisindan etkilenmelerin en aza indirgenmesi igin, Yiice
Allah tarafindan uygun ortam olusturulmaktadir. Ayn1 sekilde mucizeyi gosteren
peygamber ve mucizeye tanik olanlar da bu duruma hazirlanmaktadir. Ozet olarak
Meragi’ye gore mucizede 6nemli olan farkli ve alisiilmamis bir olgu olmasindan ¢ok

onun ger¢eklesme seklidir (Salmazzem, 2015, s. 88).

Meragi'ye goére mucizeler, dogal kanunlarin disinda bir yolla meydana gelir.
Bu nedenle, Yiice Allah'in izni olmaksizin tekrarlart miimkiin degildir. Ancak, yeni
icatlar, dogal kanunlara ve bilimsel prensiplere uygun sekilde gerceklestiginden, bu
tir icatlarin belirli kosullar karsilandiginda her zaman tekrarlanmasi miimkiindiir.
Meragi'ye gore mucizeler Allah'in olaganiistii kudretinin bir gostergesi olup, insanlarin
iman etmeleri i¢in zorunlu olaylardandir. Ona gére mucizelerin olmamast durumunda
materyalistler gibi inanglar1 zayif Kimseler insanlarin iman etmesine engel olabilirler,

bu nedenle mucizeler vazgegilmezdir (Salmazzem, 2015, s. 89).
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4.2.4. Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1981)

1904 senesinin mart ayinda Tebriz yakinlarindaki Sadabad kdyiinde dogan
Tabatabai, icinden bircok alim yetistiren koklii bir aile olan Tabatabai ailesine
mensuptu. Dogdugu yer olan Tebrizi ve soyunun hem Hz. Hasan’a hem de Hz.
Hiiseyin’e dayanmasindan dolay1r Haseni ve Hiiseyni nisbeleriyle de bilinir. Bes
yasinda annesini, dokuz yasinda ise babasini kaybeden Tabatabai, ilk egitimini
Tebriz'de almistir. 1925 yilinda Necefe giderek Muhammed Hiiseyin Isfahani ve
Muhammed Hiiseyin Naini gibi hocalardan $Sii fikhi, Hiiseyin Badkibi’den felsefe,
Ebii’l-Kasim Hansari’den matematik ve hendese konularinda egitim almistir. Ictihad
derecesine ulagmasina ragmen merci-i taklid olma yolunu segmemistir. Bu déonemde
manevi kisiligini etkileyen, ahlak ve ameli hikmet dersleri aldig1 kuzeni Ali Kadi et-
Tabatabal olmustur. 1958-1977 yillar1 arasinda, 6grencisi Seyyid Hiiseyin Nasr'in
miitercim olarak katildig1 Henry Eugenie Corbin ile yiiriittiigii goriismelerde, ilahi
hikmet, gnostisizm ve tasavvuf konularinda farkli din ve kiiltiirlerin karsilagtirilmasina
yonelik caligmalarda bulundu. 16 Kasim 1981'de Kum'da vefat etti ve cenaze namazini
Ayetullah Giilpayigani kildirdiktan sonra, Abdiilkerim Hairi ve Ayetullah Muhammed
Taki Hansari'nin tiirbelerinin yakinina defnedildi (Mertoglu, 2010, s. 306-308).

Tabatabai, Kur’an'in perspektifinden mucizeligi ele alarak, Kur’an'in
kendisinin de bir mucize olarak varligini siirdiirmekte oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica ge¢misten gilinlimiize kadar Kur’an'in mucizeligini korudugunun altini
cizmektedir. Bu baglamda, Hz. Peygamber'in bir 6gretmen veya egitimci tarafindan
yetistirilmemis olmasi, Kur’an'in mucizeligine bir kanit olarak sunulabilir seklinde bir
fikir ortaya koymaktadir (Tabatabai, 1997, s. 123). Tabatabai'ye gore Kur’an'in
meydan okumasi mucizevi niteliginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu
meydan okuma, Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yoniinii ger¢ek mahiyetiyle ortaya koyar.
Ayrica, Kur’an'm meydan okumalar1 dogada olagan sistemin disinda gergeklesen
gelismelerin nasil ortaya ¢iktigini agiklayarak mucizenin gercek mabhiyetini de
netlestirir. Bu nedenle Tabatabai’ye gore Kur’an'm meydan okumalari, mucizeligini
ve doganin nasil isledigini anlamak isteyenler i¢in 6nemli bir kaynaktir. Ona gore
Kur’an-1 Kerim, tiim bu 6zellikleriyle miistakil bir mucize oldugunu kanitlamaktadir

(Tabatabai, 1997, s. 116).

49



Tabatabai'ye gore ilim ve bilgi tiirlinden olmayan mucizeler zaman ve mekanla
sinirlidir. Ona gore insanlar ve zamanlar arasindaki farkliliklara ragmen, ilim ve bilgi
tiirtinden olan mucizeler herkes ve her zaman i¢in gecerlidir. Tabatabai'ye gore Kur’an
gibi miistakil olan bir mucize, ilim ve bilgi tiirinden olmasi nedeniyle her zaman ve
her yerde gegerlidir. Somut olgulara dayanan mucizeler ise zaman ve mekanla sinirl

kaldigindan, her zaman ve her yerde gecerli degildir (Tabatabai, 1997, s. 121).

Bilimsel gelismelerle birlikte mucizenin gergek sebebinin  bilinmesi
durumunda, mucize sayilan bir seyin olaganiistiiliik niteligini yitirecegini iddia
edenlere kars1 ¢ikan Tabatabai, biitiin bu iddialarin gegersiz oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii ona goére mucizenin mucizeligi, bilinmeyen dogal sebeplere dayanmasindan
kaynaklanmamaktadir. Tabatabai'ye gore bir mucizeyi mucize kilan faktor; siradisi
olmasinin yani sira higbir zaman yenilmez, daima iistiin olan bir sebebe veya nedene
dayanmasidir. Tabatabai'ye gore duanin kabul edilmesi sonucunda hastanin sifa
bulmasinin keramet olarak degerlendirilmesi, sebebinin yenilmez olmasindan
kaynaklanmaktadir. Aksi takdirde, bu tiir bir olay farkli bir sekilde de gerceklesebilir,
ornegin ilagla tedavi gibi. Ancak ona gore bu durumda olay normal bir nitelik kazanir
ve dayandigi sebep, daha giiclii bir etken tarafindan alt edilebilir (Tabatabai, 1997, s.

148). Ozet olarak Tabatabai, mucizenin olaganiistii dzelligini esrarengiz olmaktan ¢ok,

kusatilamayan bir sebebe dayandirmaktadir.

4.2.5. Muhammed Esed (6. 1992)

Muhammed Esed, 2 Temmuz 1900 tarihinde Avusturya-Macaristan
Imparatorlugunun Lvow sehrinde (bugiinkii Ukrayna'da) Yahudi bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya geldi. Babas1 avukat, dedesi ise hahamdi. Aile gelenegine uygun olarak
ozel dgretmenlerden ibrani dili ve kiiltiirii {izerine egitim ald1. 1923 yilinda Kudiis ve
Kahire'de gegirerek Ortadogu'daki siyasi ve toplumsal hayat hakkinda detayli bilgi
edindi. Bursa, Istanbul, Sofya, Belgrad, Berlin iizerinden Frankfurt'a giderek bir siire
gazetenin merkezinde calisti. 1924'te Misir, Urdiin, Suriye, Liibnan, Iran ve
Afganistan't kapsayan bir seyahate ¢ikt1 ve bu gezisi sirasinda Buhara, Merv, Taskent,
Semerkant ve Moskova'y: ziyaret etti. Bu siiregte Kahire'de Muhammed Abduh'un
ogrencilerinden olan Ezher seyhi Muhammed Mustafa el-Meragi ile tanisarak Ezher

Universitesi'nde Arapga 6grenimine basladi. 1926 yilinda esiyle birlikte Islamiyet'i
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kabul etti ve Muhammed Esed adini ald1. 1952'de Pakistan'in Birlesmis Milletler daimi
temsilciligine atanarak yirmi bes y1l Bati'dan uzak kaldiktan sonra New York'a gitti ve
biiytik ilgi gordii. Ancak 1955'te Pakistan'a dondii ve devlet baskaninin orada kalma
talebine ragmen 1959'da Pakistan'daki siyasi ¢alkantilar nedeniyle ayrilarak hayatinin
geri kalanmi Isvigre, Fas, Portekiz ve Ispanya'da ilmi c¢alismalar yaparak gegirdi.

Muhammed Esed, 20 Subat 1992'de Granada'da vefat etti (Kahraman, 2020, s. 523).

Muhammed Esed’in mucize tanimi, ¢gogunlugun kabul ettigi tabiatiistli olarak
meydana gelen ve hissi mucize olarak kabul edilen tanimdan farklidir. Ona gore
Kur’an'daki ayet terimi yalnizca mucizeyi ifade etmekle kalmaz, ayni zamanda bir
isareti veya mesaj1 da igerir. Dolayisiyla ona gore mucize olarak tanimlanan sey,
olagandis1 bir mesajdir. Esed’e gore bu olagandisi mesajlar bazen insan aklinin
ulagamayacagi1 ruhi/manevi bir hakikati bazen de sembolik bir bigimde kendini
gosterir. Fakat ona gore olagandisi mesajlar dahi dogaiistii olarak nitelendirilemezler.
Cinkli ona gore tabiat kanunlari denilen sey, yalmizca Yiice Allah’in yaratma
konusundaki siinnetinin kavranabilir tezahiirleridir. Buna bagli olarak Esed, olaylarin
olagan seyrine uygun olsun veya olmasin, var olan ve meydana gelen ya da var olmasi
veya meydana gelmesi beklenen her seyi tabii bir sekilde kabul etmektedir (Esed,
1988, s. 319).

Esed, mucizeler ile ilgili yaklasimini “Mucize yalnizca Allah katindadir (En’am,
6/109)” ayeti ger¢evesinde belirtmektedir. Mucizelerin, 6zel yeteneklerle donatilmis ve
[lahi olarak secilmis sahislar araciligiyla ortaya konulduklar1 i¢in peygamberlerden
bazen “mucize gosterici” olarak soz edildigini aktaran Esed’e gore bu tanimlama
Kur’an tarafindan diglanmaktadir. Ona gore “Mucizeler ancak Allah katindadir (En’am,
6/109)” ayeti, peygamberlerin mucize gosterme yetenegine sahip olmadigini vurgular
(Esed, 1988, s. 319).

Esed'e gore peygamberler, tabiatiistii bir mucize sergilememislerdir. Tam
aksine, Yiice Allah, onlara ¢esitli mucizevi alamet ve isaretler gondermistir. Esed'in

bu yaklasimu, Isra stresinin 59. ayetini su sekilde cevirmesiyle ortaya ¢ikmaktadir:
“Bizi Oncekiler gibi bu mesaji da mucizevi belirtilerle gondermekten alikoyan tek sebep, onceki

toplumlarn onlart hep yalanlamis olmalandir.” Yapmis oldugu bu c¢eviri onun, Hz.
Peygamber'e olaganiistii bir mucize verilmedigi kanaatini desteklemektedir. Meallerde
“Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi ya! (En’am, 6/37; Yunus, 10/20; Ra’d, 13/7)” seklinde

¢evrilen ve mucize anlaminda kullanilan ayet kelimesini “mucizevi isaret, alamet”
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olarak ¢evirmis olmasi, onun farkli bir mucize anlayisina sahip oldugunu

gostermektedir.

Allah’1n gokten su indirip kuruyan topraga hayat vermesinden bahseden ayeti
(Nahl, 16/65) yorumlayan Esed, bu olay1 ise organik hayat mucizesi olarak
nitelemektedir. O bu yorumlariyla Resid Riza’nin mucize goriisiine yaklasarak hayatta
sirekli miisahede edilen olagan olaylarin da birer mucize olduklarin1 beyan

etmektedir.

4.2.6. Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi (6. 1998)

Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, 15 Nisan 1911 tarithinde Misir'in Dekahliye
muhafazasina bagli Mitgamr sehrine bagli Dekadis kdyiinde dogdu. ilk 6grenimini
tamamladiktan sonra Kur’an-1 Kerim'i ezberledi ve 1926 senesinde Ezher
Universitesinin Zekazik'deki ilkokuluna kaydoldu. 1932 senesinde lise boliimiine
gegis yapti. Lise egitimini tamamlamasinin ardindan 1936 senesinde Kahire'ye giderek
Ezher Universitesi'ne bagh Kiilliyyetii'l-lugati'l-Arabiyye'ye devam etti. Bu siiregte,
Ezher Universitesi'nde ders veren dénemin Ezher seyhi Muhammed Mustafa el-
Meragi, Ahmed Yasuf Necati, Ahmed Imare ve Ibrahim Hamrs gibi onemli
alimlerden egitim aldi. 1972 senesinde ayni tiniversitenin ed-Dirasatii’l-ulya kisminin
baskan1 olarak atandi. 1975 senesinde Misir'a donerek, Ezher'den sorumlu bakanlik
bilinyesinde genel miidiir olarak gorev aldi. 1970'li yillarin sonundan itibaren, Sa‘ravi
Misir'da dini hayat1 etkileyen ve genis kitlelere seslenen bir vaiz olarak 6ne ¢ikti.
Hutbe, vaaz ve irsad faaliyetleri sayesinde Misir, Arap iilkeleri ve diinyanin cesitli
bolgelerinde biiyiik ilgi gordii. Halk dilini kullanmasi, onun izlenmesini kolaylastirdi

ve fasih Arapga dili ile taninmasini sagladi (Gorgiin, 2010, s. 350-351).

Sa‘ravi'ye gore mucize, doga kanunlarini ihlal eden bir olgudur ve insanlara
goklerin yeryliziindeki temsilcisini destekleyen bir hatirlatma yapar. Ona gore mucize,
belirli iki 6zellik tasimaktadir. ilk olarak, doga kanunlarin1 bozan ve yalmzca Yiice
Allah'm gergeklestirebilecegi bir tiir olmalidir. Tkinci olarak ise s6z konusu mucizenin
tehaddi bildirmesi i¢in gonderildigi kavmin uzmanlik alaniyla ilgili olmalidir

(Salmazzem, 2015, s. 142).

Sa‘ravi, mucizelerin, doga kanunlarini ihlal etme ve tehaddi bildirmenin

yaninda, olusan sartlarin uygun netice vermesinin ortadan kaldirilmasi gibi bagka
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ozelliklerin de bulundugunu belirtmektedir. Ornek olarak Hz. Ibrahim’in atese atilmasi
hadisesinde tiim sartlar olustugu halde ates Hz. ibrahim’i yakmamustir. Bu olayda
atesin yanma 0zelligi yagmur gibi tabii yollarla degil atesten bu 6zelligin alinmasiyla
saglanmistir. Ona gore eger bu mucize yagmur yoluyla gergeklesseydi orada bulunan
sahitler, atesin Hz. Ibrahim’i yakmadigina inanmayabilir, onun yagmur neticesinde

Hz. ibrahim’i yakmadigina inanirlard (Sa’ravi, 1997, s. 2451).

Mucize ¢esitlerinden kevni mucizelere de deginen Sa‘ravi, bilimin
gelismesiyle insanlarin  kevni mucizelere erisebilecegini savunanlara Kkarsi
¢tkmaktadir. Ona gdre kevni mucizelerin tekrar etme dzellikleri yoktur. Ornegin, suyu
ayiran bir kisi bu islemi gergeklestirse bile, bunu mucize olarak kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinkii Hz. Musa'nin denizi asasiyla ikiye ayirmasi gibi, hi¢ kimse benzer bir
mucize gerceklestiremez. Sa‘ravi, bu nedenle sonuglari bakimindan mucizelere
benzeyen gelismeleri mucize olarak degerlendirmedigini belirtmektedir (Salmazzem,
2015, s. 143).

Sa‘ravi, Kur’an’in mucizeviligi ile diger peygamberlerin gosterdigi
mucizelerin farkli olduklarini savunmaktadir. Kur’an, Allah'm kelam sifatindan
kaynaklandig1 igin, Sa‘rdvi’ye gore nihayetsiz bir mucizedir. O'na gore geg¢mis
peygamberlerin gosterdigi mucizeler ise Yiice Allah'in fiillerinden bir fiil olduklar
icin nihayetsiz degildir. Sa‘ravi, Kur’an'in benzersizligini ve essizligini vurgulayarak,
diger mucizelere benzemeyecegini ifade etmektedir. Ona gére Kur’an, her asra ve
biitlin nesillere hitap ettiginden dolayr onun i’caz o6zelligi belli bir topluma
hasredilemez. Ciinkii Kur’an, yenilenme 06zelligine sahip oldugundan, sinirlar1 sabit
bir seviyede tutulamaz. Buna karsin gegmis peygamberlerin muhatap kitleleri, belli ve
sinirlt oldugundan onlara verilen mucizelerin kapsami da ayni1 dogrultuda kisith

olmustur (Salmazzem, 2015, s. 148-149).

4.3. Ebu’l A’1a Mevdudi’nin Mucize Eksenli Ayetleri Tefsiri
4.3.1. Hz. Nuh’un Tifam

Nuh Tafanm, Kur’an ve Tevrat gibi kutsal kitaplarda bahsedilen tarihi bir
olaydir. Bu olaya gore insanlar, tevhid inancindan yiiz gevirip kiifre, kotiiliige ve
giinahlara batmis, bu sebep dolayisiyla Yiice Allah, Hz. Nuh'a bir gemi inga etme emri

vermis ve gemiye ona inananlarla birlikte her tiir canlidan birer ¢ift almasini istemistir.
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Hem yerden figkiran sularla hem de gokten inen bir yagisla bolge sular altinda kalmaya
baslamis, Hz. Nuh ve gemisindekiler giinlerce bu suyun olusturdugu denizin tizerinde
savrulduktan sonra tiifan bitmis, nihayet gemi, Cudi daginin tepesine oturmustur. S6z

konusu tufanin bolgesel mi yoksa kiiresel mi oldugu bilinmemektedir.

Miifessirlerin  ¢ogunlugu Nuh Tafan’inin  gergeklesip gerceklesmedigi
konusundan ziyade bu mucizevi olayin kapsadigi alan tizerinde durmustur. Netice
itibariyle tifanin etki alan1 hakkinda farkli iki yorum ortaya atilmistir. Bu yorumlardan
birincisi tifanin bolgesel olarak gergeklestigidir. Bu yorumu destekleyenlere gore Hz.
Nuh, Hz. Muhammed gibi tiim insanlar i¢in gérevlendirilmedigi aksine belli bir kavme
gonderildigi ve tevhid davetinin ulagsmadig1 yerlere tifanin etki etmemesi gerektigidir.
Onlara gore tifanin ulasmadigi kimselerin soyu devam etmistir (Demirci, 2017b, s.
680). ikinci yoruma gore ise tiifan, biitiin diinyayi etkisi altina almis, bu durumda Hz.
Nuh’un gemisinde bulunanlarin disinda kurtulan olmamuistir (Demirci, 2017b, s. 680).
Haddizatinda Hz. Nuh’un kavmi icin, kendi zamaninda diinyanin yegane kavmi
oldugunu belirtenler de vardir. Nitekim onun tarihsel olarak Hz. Adem’e ¢ok uzak

olmayan bir zamanda gonderildigi tahmin edilmistir.

Baz1 inkar sahibi kimseler ise Nuh Tafan’inin gergek bir olay olmadigini ve bu
olayin sadece bir efsane veya mit oldugunu savunmustur. Onlara goére tifan olayi,
birgok kiiltiirde de benzer sekillerde anlatilmis ve bu benzerlikler tGfanin gercek bir
olay olmadigina isaret etmektedir. Bu gibi kimselere gore Hz. Nuh zamaninda
gerceklesen bu hadise dogatistii bir olay degil, insanlarin tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel
tecriibelerini yansitan mitolojik hikayedir (http-1). Oysaki bir¢ok kiiltiirde benzer
sekilde aktarilmasi; olayin olmadiginin degil tam aksine vuku buldugunun, gercek bir
hadise oldugunun ve diinyada yasayan cesitli millerlere tarih i¢inde gonderilen
peygamberler tarafindan bu hadisenin teblig edilip hatirlatildiginin delildir. Zaman
icinde mitolojik bir kimlik arz eden bu hadisenin Kur’an tarafindan tasdik edilmesi

bize bunu gostermektedir.

Mevdudi, tifanin etki alani hakkinda Kur’an’in siikit ettigini, Israiliyata
bakildiginda ise tifanin evrensel ¢apta meydana geldigini ifade etmektedir. O,
Kur’an’in tGfandan arta kalanlar1 insanligin selefleri olarak gosterdigini fakat sadece
buna dayanarak tafanin diinya c¢apinda gergeklestigi manasina gelmedigini
soylemektedir (Mevdudi, 1995b, s. 396).
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Mevdudi’ye gore thfan, yeryliziinde bir yikim degil, sadece Hz. Nuh ve o
donem insanlarin1 etkileyen bir sel felaketi seklinde olmustur. Ona gore o donemdeki
yerlesim bolgelerinin merkezi sadece Hz. Nuh'un yasadig1 bolgeydi. Mevdudi'ye gore
tufan sonrasinda kalan insanlarin zamanla diger yerlere yayildiklar1 bir teoriyi
destekleyen iki 6nemli faktdr bulunmaktadir. ilk olarak, Dicle ve Firat bolgesinde
gergeklesen biiyiik tufana dair tarihsel gelenekler, arkeolojik bulgular ve jeolojik
kanitlarin saglam bir sekilde dogruladigi kesin deliller mevcuttur. Bunun yaninda
Amerika'dan Avustralya'ya kadar uzanan genis cografyalardaki halklarin neredeyse
tamaminin, biiyilk bir tufanin yasandigina dair efsaneler igeren geleneklere sahip
olmalar1 ikinci bir 6nemli noktadir. Mevdudi'ye gére bu durumdan ¢ikarilacak sonug,
insanlik tarihindeki atalarin belirli bir bolgede yasadigidir. insanlar, bu mucizevi
olayin ardindan farkli yerlere dagilmis ve tufanla ilgili anlatilar1 da beraberlerinde

tagimiglardir (Mevdudi, 1995b, s. 396).

Nuh (a.s.)

Kavminin giney Irak’taki yeri
Simdiki KGfe’'nin civan
Cadi Dagy'nin yeri

Sekil 1. Nuh Tafani’nin Meydana Geldigi Bolge
(Halil, 2007, s. 23).

4.3.2. Hz. Hiid’un Kavminin Helaki

Ad kavmi, Islamiyet oncesi donemde Arap Yarmmadasi'nda yasamis bir
kavimdir. Kur’an'a gore Ad kavmi, Ahkaf adi verilen bolgede, Hicaz, Yemen ve
Yemame tarafindan gevrili bir konumda yer aliyordu. Ad, bu bolgeyi merkez alarak
Yemen'den Hadramiit'a varan genis bir cografyada etkili bir hakimiyet kurmustu. Ad

kavmine ait olduguna inanilan bazi kalintilar, giinlimiize kadar Giiney Arabistan'da
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korunmustur. Kur’an'daki anlatimlara gére Ad kavmi, bityiik giic ve servete sahip olan,
ancak Yiice Allah’a karsi gelerek kotiilikkler yapmaya baslayan bir kavim olup
peygamberleri olan Hz. Hud'un getirdiklerini reddederek ona zulmetmistir. Bu nedenle
bu kavim, Yiice Allah tarafindan gonderilen afetler seklindeki azap sonucu yok
olmustur (Hud, 11/78-81).

Mevdudi’ye gore Hz. Hud, kevni mucizeleri isaret ederek kavminin kendi
tanrilari ile ilgili iddia etmis olduklarini ¢iiriitmiistiir. Ad kavminin siddetli bir kasirga
ile helak edildigini aktaran Mevdudi, bu kasirganin olaganiistii bir sekilde Ad kavmini
saman ¢opleri misali saga sola savurdugunu ve nihayetinde biitiin kavmin altini iistiine
getirdigini belirtmektedir. Bu riizgar i¢in kullanilan “Akiym (a%c)” kelimesi, ¢ocugu
olmayan kisir kadinlar icin ifade edilen bir terimdir. Arapca'daki kelimenin manasi
“kuru” olarak ¢evrilebilir. Mevdudi’ye goére kelimenin bu anlami goz Oniine
alindiginda, bu terim, bulastigi seyi kurutan kuru ve sert bir riizgar1 ifade eder. Ona
gore eger bu terimin kullanildigi mana da diisiiniilecek olursa, bu durumda “Akiyym”
terimi, doguramayacak kadin anlamina geldigi gibi gectikten sonra ardinda herhangi
bir eser birakmayan riizgar1 ifade etmektedir (Mevdudi, 1995d, s. 515).

Mevdudi'ye goére bu tiir bir riizgar ne hafif ne de yagmur getiren bir karaktere
sahiptir. Ayrica agaglara fayda vermez ve havanin esmesiyle beklenen olumlu etkileri
saglamaz. Ona gore bu riizgar sadece zararli ve kurak bir hava olayindan ibaret de
degildir; tam aksine, insanlar1 yere c¢alan siddetli bir kasirga seklinde ortaya ¢ikan
olagantistii bir felakettir (Mevdudi, 1995d, s. 515). Kur’an’a gore bu riizgar yedi gece
sekiz giin araliksiz esmis ve Ad kavminin yasadig tiim bolgeleri yerle bir etmistir
(Hakka, 69/7).

Mevdudi, Fussilet siresi 16. ayetinde gegen “ugursuz giinler (<lusi 2L)” ve
“riyhan sarsaran (/Lx=_n= s )) " kelimeleri tizerinde durmustur. O, bazi kimselerin bu
ayete dayanarak bazi giinlerin ugurlu veya ugursuz seklinde yorumlandigin
aktardiktan sonra, bunu dogru olmayan bir yaklasim olarak gérmektedir. Mevdudi, Ad
kavminin helak edildigi giinlerin ugursuz olmadigin belirtmektedir. Ona gore dyle bir
durum s6z konusu olsayd: bu kavmin disinda kalan kavimlerin de helak olmasi
gerekirdi. Bu kelimenin “ugursuz giinler (<lwsi L) olarak degil, “Ad kavminin
azaba ugradigi giinler onlara ugursuz gelmisti” seklinde okunmasi gerektigini

vurgulamaktadir (Mevdudi, 1995d, s. 185).
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Meshur bir goriise gore bu olay carsamba giinii baslamis olup sekiz giin
boyunca devam etmistir. Bu nedenle bazi kimseler ¢arsamba giiniinii ugursuz bir giin
olarak kabul etmistir. Mevdudi, boyle bir durumun s6z konusu olmadigint bu tiir

seylere inanmanin da batil bir inan¢ oldugunu séylemektedir (Mevdudi, 1995e, s. 53).

“Rihan Sarsaran’ kelimesi ile ilgili olarak dilbilimcilerin ihtilafa diistiiklerini
aktaran Mevdudi, bazilarmin bu kelimeye, “yakici riizgar” bazilarinin “dondurucu
riizgar” bazilarinin da “estiginde biylik gilrilti ¢ikaran riizgar” gibi anlamlar
verdiklerini belirtmektedir. Fakat ona gore hepsinin birlestikleri ortak nokta bu
riizgarin asir1 siddette estigidir (Mevdudi, 1995d, s. 185).

Hud (a.s.)
Ahkaf

ik Ad Kavmi Evieri

Sekil 2. Hud Kavminin Yasadigi Bolge
(Halil, 2007, s. 30).

4.3.3. Hz. Salih’in Devesi

Hz. Salih'in devesi, Islam, Hristiyanlik ve Musevilik'te bahsi gegen mucizevi
yaratilisa sahip bir devedir. Bu deveye “Nakatullah” adi verilir. Hz. Salih (as), Semiid
kavmini inanmaya ve dogru yola yonelmeye ¢agirdiginda Semiad kavmi, ondan bir
mucize gostermesini istemisti. Bunun iizerine Hz. Salih Yiice Allah'in izniyle kayadan
bir disi deve getirmisti. Ancak Semid kavmi, kendilerine génderilen uyarilara ragmen
azginliklarinda daha da ileri giderek deveyi oldiirdiiler. Bunun {izerine Yiice Allah,
Sem(d kavmini siddetli bir depremle cezalandirdi. Deveyi 6ldiirenler de dahil olmak
tizere bir¢ok insan Yiice Allah’in génderdigi bu azap neticesinde helak olmustur
(Sems, 91/15).
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Miifessirler, Hz. Salih'in devesi mucizesi hakkinda genellikle ayn1 goriise sahip
olmakla birlikte, devenin hangi yoniiniin mucizevi oldugu konusunda farkli yorumlar
ortaya atmistir. Bazi alimler bu devenin ii¢ yonden mucizevi oldugunu sdylemistir.
Bunlar; devenin kayadan ¢ikmasi, herhangi bir disi veya erkek deveden dogmamasi ve
dolayisiyla yetiskin ve miikemmel bir deve suretinde yaratilmis olmasidir (Razi,
2002d, s. 487). Baz1 alimler ise o devenin su igme giinii oldugunda oradaki halkin
giinliik su ihtiyaglarini devenin siitiinden karsiladiklarin1 boylece devenin mucizevi
yoniiniin bu oldugunu séylemistir (Razi, 2002d, s. 478). Kur’an, bu olayin bir mucize
icerdigini ifade etmekte ancak bu mucizenin hangi agidan oldugunu detayl bir sekilde
belirtmemektedir (Razi, 2002d, s. 478).

Maturidi, Hz. Salih’in, “O da size bir isaret olarak Allah'm su devesidir (A’raf, 7/73).”
ayetinde oldugu gibi devenin Yiice Allah’a nispet edilmesinde 6zel bir anlam
oldugunu ileri siirmektedir. O, biitiin develerin Allah’a ait oldugunu ifade ettikten
sonra bu devenin mucizevi bir sekilde ortaya ¢iktigini bundan dolay1 ise Yiice
Allah’m, bu deveyi mucizelerden bir mucize olmasi hasebiyle ayri ifade ettigini
soylemektedir (Maturidi, 2015c, s. 407).

Mevdudi, Kur’an’in, devenin nasil viicuda geldigi veya fiziksel yapisi ile ilgili
herhangi bir sey sdylemedigini bu yiizden bu gibi rivayetlere inanip inanmamakta
herhangi bir zorunluluk olmadigini ifade etmektedir. Bunun yaninda o, ilgili ayetlerin
islubuna dayanarak bu devenin bir mucize oldugunu ileri stirmektedir (Mevdudi,
1995b, s. 56). Mevdadi'ye gore Semidlularin talebi iizerine 6zel bir mucize olarak bir
deve meydana getirilmisti. Bu siradan bir deveden ¢ok farkli bir nitelik tasiyip
olagantistii bir yaratilisa sahipti. Ona gore eger Hz. Salih, siradan bir deveyi mucize
olarak gosterseydi, bu durum bir peygamberden beklenmeyen bir davranis olurdu

(Mevdudi, 1995¢, s. 56-57).

Bu devenin mucize olusuna ve oldiirilmesi sonucu kavmin helak olusuna
inanmayan bazi kimseler de vardir. Bu kisilere gére mucize sonucu yaratilan devenin
katledilmesiyle Hz. Salih’in kavmini helak eden felaket arasinda herhangi bir iligki
bulunmamaktadir. Onlara gore bu tiir olaylarin kendi dogal sebepleri vardir ve belirli
bir yerde yasayan insanlarin dindarliklar1 veya giinahkarliklari ile ilgili hi¢bir alakasi

yoktur. Mevdudi’ye gore bu gibi kimseler, tabii sebepleri 6ne siirerek deprem benzeri
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dogal afetleri te’vil edip asil manasindan saptirmaktadir. Mevdudi onlarin sarf ettikleri

bu gibi s6zlerin manasiz oldugunu sdylemektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 125).

Salih (a.s.)
ve Semid

Sekil 3. Semiid Kavminin Yasadigi Bolge
(Halil, 2007, s. 34).

4.3.4. Hz. ibrahim
4.3.4.1. Hz. ibrahim’in Kuslar

Kur’an’a gore bu olay Hz. Ibrahim, 6lii bedenlerin nasil tekrar dirileceklerini
anlamak i¢in Yiice Allah’tan bu konu hakkinda kalbini tatmin edecek bir sey istemisti.
Bunun iizerine kuslarin Hz. Ibrahim tarafindan parcalanip, mucizevi bir sekilde tekrar
birlestikleri olay gerceklesmistir. Bazi kimselere gére Hz. Ibrahim’in boyle bir istekte
bulunmasinin sebebi, hissi bir mucizeye sahip olmak istemesinden kaynaklidir. Clinkii
diger peygamberlerin mucizeleri hem akli hem hissi iken, Hz. ibrahim’in mucizeleri
sadece akli idi. Bundan dolay1 Yiice Allah, kuslarin 6liip par¢alandiktan sonra nasil
tekrar dirildiklerini hissi bir mucize ile gostermistir (Maturidi, 2015b, s. 124.).

Ebu Miislim, kuslarin parcalanma goriisiine katilmayip; ayette gecen “(» »a
<P emrinden maksadin “Onlar1 kendine aligtir” veya “seslendiginde sana gelmeyi
ogret” anlamina geldigini belirtmektedir. Ona gore kuslar bu komutu 6grenip her
cagrildiklarinda sese dogru kosarlar. Ebu Miislim, buradan hareketle Hz. Ibrahim’in o
kuslarin her birini farkli bir tepeye sag bir sekilde biraktigini, onlar1 ¢cagirdiginda ise
kuslarin hizlica geldiklerini sdylemektedir (Razi, 2002, s. 470). Ayrica ilgili ayette,
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Hz. ibrahim'in, kendisine sdyleneni yaptigina dair bir kanit da yoktur. Ona gére burada
s0z, Oliileri diriltme hakkinda bir temsildir. Ebu Miislim’e gore dort farkli kus ayette
gectigi sekilde once alistirilip farkli tepelere sag olarak birakilir. Ona gore sahibine
alisan kuslar ¢agrildiklarinda dort bir yandan ona dogru gelirler. Ebu Miislim, bu
olaydan yola ¢ikarak mahger giiniinde Yiice Allah’in insanlari ¢agirmasini ele
almaktadir. Ona gore tipki kuslar gibi emri geldiginde insanlar da aymi sekilde
toplanacaklardir. Ates’e gore ayetin bu kus misalinden maksat da ruhlarin, alistiklar
bedenlere kolaylikla dénecegini anlatmaktir (Ates, 1998a, s. 461).

Muhammed Esed de Ebu Miislim gibi diistinmekte olup bu ayetin tefsirini
yaparken olayin mucizevi yoniine deginmemekte ve hadiseyi olagan bir sekilde

gerceklesmis gibi ele almaktadir (Esed, 2015, s. 132).

Mevdudi’ye gore ise bu olay, siiphe duyulmayacak gergeklikte bir mucizedir.
0, yiiz y1l boyunca &lii kalip diriltilen adam ile Hz. Ibrahim’in hayvanlar1 pargalayip
dagitmas1 ve mucizevi bir sekilde eski hallerine geri donmelerini kabul etmeyen bazi
kimselere karsi ¢ikmaktadir. Ona gére bu kimseler bu konu hakkinda garip yorumlar
yapmaktan oteye gidememektedir. Mevdudi, bu tir ayrintili ve konudan uzak
tefsirlerin yapilmasini gereksiz bir tutum olarak degerlendirmektedir. Ona gore Yiice
Allah’mn peygamberleriyle olan iliskisi olaganiistii bir yapida olup, bu g¢er¢evede
peygamberlerin baz1 mucizeleri diger insanlardan farkli olarak yasamalar1 gerekir.
Ciinkii ona gore siradan bir miimini dogru yola yonlendirmek i¢in gercekligi kendi
gozleriyle gormek zorunlu olmayabilir. Fakat bir Peygamber, insanlar1 davet ettigi

hakikatleri bizzat gormek isteyecektir (Mevdudi, 1995a, s. 206).

4.3.4.2. Hz. Ibrahim’in Ateste Yanmamasi

Hz. Ibrahim'in ateste yanmamasi hadisesi Kur’an'da agik bir sekilde anlatilan
bir mucizedir. Kur’an’da yer alan bu olayda, Hz. Ibrahim 'in putperestlere karsi
miicadelesi anlatilmaktadir. Putperestler, onu atese atarak yok etmeye karar
verdiklerinde, Yiice Allah'in litfu ve inayeti sayesinde atesin zararindan mucizevi bir

sekilde korunmustur (Enbiya, 21/69).

Bu olaym bir mucize seklinde gerceklestigine miifessirlerin geneli katilsa da
olayin mucizevi yonii hakkinda farkli yorumlar ortaya atilmistir. Baz1 Alimlere gore

Yiice Allah, o atesteki sicakligi ve yakma 6zelligini kaldirip, parlama ve aydinlatma
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ozelligini birakmustir. (Nesefi, 2019¢, S. 141). Bazilarina gore de Allah Teala, Hz.

Ibrahim ile atesin arasinda atesin ona ulasmasina mani bir engel yaratmistir (Razi,

2002h, s. 174).

Maturidi, atesin Hz. Tbrahim igin serin ve zararsiz, baskalari igin ise normal bir
ates Ozelliginde olabilecegi tespitinde bulunmaktadir. O, Atesin bu 6zellikte olmasi
durumunda, Hz. Ibrahim’in risilet ve niibiivvetinin en biiyiik mucizelerinden biri
olacagini bildirmektedir (Maturidi, 2015f, s. 299).

Abdullah b. Abbas’a gére Yiice Allah, “Ey ates ibrahim'e kars1 soguk ol.”
sozlerini sdyledikten sonra “Selametli ol.” ciimlesini sdylemeseydi Hz. Ibrahim soguk

dolayisilya donard1 (Taberi, 1996c, s. 538).

Mevdudi, bu olayin Kur’an'da agik¢a deginilen mucizelerden biri oldugunu
belirtmektedir. O, bunun aksine bu mucizevi hadisenin meydana gelmedigini ispat
etmeye calisan bazi kimselerin de var oldugunu sdylemektedir. Mevdudi'ye gore Hz.
Ibrahim, diri bir sekilde atese atilmakla tehdide maruz kalmis ardindan alevlere
atilmistir. Ancak Yiice Allah, atesin Hz. Ibrahim’e selametli olmasimi emretmistir.
Mevdudi'ye gére Kur’an'da yer alan bu ayetlerin aksine bazi kisiler hala bu mucizeyi
reddetmektedir. Ciinkii bu kimselere gore Yiice Allah dahi koymus oldugu fizik
kanunlarini ihlal edemez. Ona gore bu kisiler, modern akilci kimselere cazip gelmeyen
bu tiir mucizelerin, fizik kanunlarina gore yoruma tabi tutulmasini savunmaktadir. Ona
gore bu kimseler, Yiice Allah'in her seye muktedir oldugunu ve O'nun bilim ile
aciklanmayan olaganiistii seyler yapabilecegini unutmaktadir (Mevdudi, 1995c, s.
317).
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Sekil 30. Hz. ibrahim’in Yapti§1 Yolculuklar
(Halil, 2007, s. 42).
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4.3.5. Hz. Lit’un Kavminin Helaki

Miifessirlerin, alimlerin ve miiminlerin tamami Lut kavminin Yiice Allah
tarafindan heldk edildigine inanirlar. Bu Yiice Allah'in bir hiikkmii ve o kavmin
sapkinligindan ve giinahlardan dolay1 verdigi bir cezadir. Bu kanaati apagik ayetler
ortaya koydugu gibi hadislerde de teyit edilmistir. Ancak bazi kimseler, Lut kavminin
helak edilmesinin olaganiistii bir mucize ile degil dogal bir afet sonucu gergeklestigini
savunmaktadir. Bu goriislerine dayanak olarak da arastirmacilarin yaptigi bazi
calismalar1 gostermektedirler. Halbuki ayette agik¢a “Aninda (yurtlarnin) iistiinii altina
¢evirdik ve iizerlerine balgiktan pisirilmis tas yagdirdik (Hicr, 15/74).” denilmektedir. Bir rivayete
gore Lut Kavmi, azab1 ve helak edilmeyi hakkettikten sonra, Cebrail (a.s.), bir kanadin
bu kavmin altina koyup gok ehline kadar yiikseltmis ardindan onlar1 ters gevirip yere
calmistir (Razi, 2002g, s. 89). Baz1 miifessirler, iizerlerine taslar yagdirildi, sonra
Cebrail, iizerlerine taslar yagdirdi demistir. Bazilar1i da Cebrail o bolgeyi ters
cevirdikten sonra tlizerlerine taslar yagdirildi ve her bir tas tizerinde, kendisine isabet

edip o6ldiirecegi kisinin isminin bulundugunu séylemistir (Maturidi, 2015d, s. 215).

Razi’ye gore bu helak olayr iki bakimdan mucize 6zelligi tasimaktadir.
Bunlardan biri, yerin sokiiliip en yakin birinci kat semaya kadar yiikseltilmesidir.
Digeri ise yiikseltildikten sonra etraftaki diger beldelerin hareket etmeksizin ve Hz.
Lut ve ehline ulasilmaksizin, onlarin bu yiiksek bir mesafeden yere atilmalaridir (Razi,

2002g, s. 89).

Mevdudi, bu durumun tabiat olay1 olarak gerceklestigi lizerinde durmaktadir.
Mevdudi'ye gore azap, muhtemelen depremin yerin altini iistiine getirdigi ve taslarin
yagdig1 korkung bir volkanik patlama seklinde ortaya ¢ikmis olmalidir. “Pisirilmis
balgiktan taglar” ifadesi muhtemelen volkanik yerlerde, yerin altinda sicaklik ve lav
sonucu olusan taslar1 isaret etmektedir. Ona gére bu olusumun izlerine giiniimiizde
bile Lut Golii g¢evresinde rastlanmaktadir (Mevdudi, 1995b, s. 415). Pisirilmis
camurdan kastin, meteorlar veya onlarin iizerine akan volkanik lavlar olabilecegi
ihtimalini de belirten Mevdudi, bunlarin gii¢lii bir riizgar tarafindan taginip tizerlerine
yagdirildigr ihtimalinin olabilecegini de sdylemektedir. Bu olaym dogal bir afet
seklinde gergeklestigini belirten Mevdudi ve onun gibi bazi alimler, hadislerde ve
tefsirlerde yer alan detaylara gore kavmin helak edilmesinin bir mucize oldugunu

savunmaktadirlar (Mevdudi, 1995a, s. 579). Bununla birlikte mevcut helak hadisesinin
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sebepsiz ve dogrudan degil, yine tabil sebepler tahtinda ve fakat her seyde oldugu gibi

yine Yiice Allah’1n takdiriyle meydana geldigi vurgusu 6nemlidir.
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Sekil 57. Lut Kavminin Yasadigi Bolge
(Halil, 2007, s. 58).

4.3.6. Hz. Yusuf’un Gomlegi

Hz. Yusuf'un géomlegini babasina gondermesi olay1 Yusuf stiresinde anlatilan
bir kissadir. Buna gore Hz. Yusuf, Misir'da basarili bir vezir oldugu dénemde, babasi
Hz. Yakub'un yaninda yasayan kardesleri ile yeniden bulugsmustur. Hz. Yusuf’a
babalarinin goézlerinin kér oldugunu sdylediklerinde o, kendi gémlegini babalarinin
gozlerine siirmeleri i¢in kardeslerine vermisti. Hz. Yusuf’un kardesleri, Misir’dan
ciktiklarinda Hz. Yakub, gédmlegin kokusunu almis ve bunu yaninda bulunanlara
soylemistir. Bazi miifessirlere gore aradaki mesafe 80 fersah yani 444,8 kilometredir.

Bazilarina gore ise bu mesafe 400 kilometredir (Maturidi, 2016f, s. 389).

Taberi bu olaymn mucize sonucu gerceklestigini beyan etmektedir (Taberi,
1996¢, s. 52). Hz. Yakub’un bu mesafeden koku alma yetisine deginen Maturidi de
onun, gémlegin kokusunu aldig1 halde yaninda bulunanlarin ayni kokuyu almamasini,

Hz. Yakub’a verilen bir mucize olarak yorumlamaktadir (Maturidi, 2016f, s. 389).
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Mevdudi’ye gore bu olay peygamberlerin sahip olduklari olaganiistii giiglerin
bir 6rnegidir. Bu kadar uzak mesafeden kokunun alinmasinit mucizevi bir durum olarak
degerlendiren Mevdudi, peygamberlerin bu olaganiistii gii¢lerinin dogustan
gelmedigini; aksine Yiice Allah’in muradi neticesinde muvakkaten ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir. Mevdudi’ye gore Hz. Yakub’un Misir’da bulundugu zaman zarfinda
Hz. Yusuf’un elbiselerinin kokusunu almayip, Allah’in dilemesi ile kokunun
alinmasinin nedeni de budur. Nitekim mucizeler Allah’in muradi ve istegi ne zaman
tecelli ederse o zaman vuku bulmaktadir (Mevdudi, 1995b, s. 491).

Kitab-1 Mukaddes’in, Hz. Yakub hakkindaki “cahil ve siradan bir baba”
yakistirmasina da deginen Mevdudi, Kur’an’in Hz. Yakub’u ¢ok uzak mesafeden koku
alma giiciine sahip 6zel bir insan olarak sundugunu sdyler. Dolayisiyla muharref
Kitab-1 Mukaddes’in bu ithamlar1 elbette ki kabul edilebilir degildir (Mevdudi, 1995b,
s. 491).

Yusuf (a.s.)

Tanis yahut Hiksos'un baskenti
Efaris (San el-Hacer)

Sekil 84. Hz. Yusuf’un Yapmis Oldugu Yolculugu Gosteren Harita
(Halil, 2007, s. 68).

4.3.7. Hz. Musa

Yiice Allah, Hz. Musa’y1 Firavun ve kavmine peygamber olarak gondermistir.
O, Allah’in elgisi oldugunu bildirip ondan Israilogullarin1 kendisiyle beraber
gondermesini istemigtir. Ne var ki Firavun, inat ve inkarcilig1 ile Hz. Musa’nin bu

teklifine karst ¢cikmistir. Yiice Allah Hz. Musd’y1 Firavun’a karsi bazi ayet ve
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mucizelerle desteklemistir. Bu baglik altinda Hz. Musa’nin gostermis oldugu baz1 hissi
mucizeler lizerinde durulacaktir. Miiminlere gére Hz. Musa’nin tarihteki varligi ve

gostermis oldugu mucizeler gergektir (Maturidi, 2015e, s. 25).

Fakat bazi kimseler Hz. Musa’nin gosterdigi bazi mucizelerin sembolik
oldugunu iddia etmektedir. Bu iddialarinin daha da ilerisine giden bu kimseler Hz.
Musa’nin varhigini dahi inkara kalkismaktadir. Onlara gore tarihte Musa adinda
peygamberlik iddia eden ve Firavun’la miicadeleye girisen bir sahsiyet yer
almamaktadir. Bazilarina gore ise Hz. Musa'nin Israilogullar1 ile herhangi bir ilgisi
yoktur. Onlara gére Musa adindaki sahis Firavunun kizinin ¢ocugu olup sonradan
efsane haline getirilmistir (http-2). Elbette ki bunlarin Kur’an’a iman edenler agisindan
kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Bu iddialar herhangi bir delile dayanmak sdyle

dursun, inkara bahane kilinan hezeyanlar kabilindendir.

4.3.7.1. Hz. Musa’nin Isik Sacan Eli

Hz. Musa ile ilgili A’raf, 7/108 ve onu takip eden ayetlerde onun
Israilogullarim1  kurtarma ve Hakk'a davet yolunda Firavun ile miicadelesi
anlatilmaktadir. Hz. Musa’nin bu miicadelesinde onun peygamberligini destekleyici

bu ve benzeri olaganiistii mucizeler hakkinda farkli goriisler ortaya atilmaktadir.

Miifessirler agik ayetler 1s1ginda Hz. Musa'nin 1s1k sagan eli mucizesini gergek
bir olay olarak kabul ederek bu olaymm Hz. Musa'nin peygamberligi iizerindeki
onemine dikkat ¢ekmistir. Ancak 6zellikle modern donemde bazi kimseler, bu olayin
sadece sembolik bir anlam tasidigini ve Hz. Musa'nin elinin gerc¢ekten 151k sagmadigini
savunmaktadir. Bazi kimseler ise Hz. Musa’nin elinde alaca hastaligi oldugunu
belirtmis ve elinin 151k gibi parlamasinin sebebini bu hastalik olarak te’vil etmeye

calismistir (Maturidi, 2015e, s. 25).

Maturidi’ye gore Hz. Musa’nin eli herhangi bir eksiklik veya hastalik
olmaksizin bembeyaz 151k sagarak parlamistir (Maturidi, 2015e, s. 25). Bu ise bir

mucizedir.

Genel anlamda mucizelerden bahseden ayetleri te’vil etmeye ¢alisan Esed, her
zamanki yaklasimina aykir1 sekilde bu konuyla iligkili ayetleri agiklarken Hz.

Misa’nin elinin leke bulundurmayan bir beyazlik ve parlaklik i¢inde oldugunu, ona
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peygamberliginin bir nisanesi olarak olaganiistii bir parlaklik bahsedildigini
soylemektedir. Kitab-1 Mukaddes’te gectigi gibi eli “kar gibi ciizzamli” degildir. Ona
gore Hz. Mlsa’nin eli, bir ugursuzluk sebebiyle degil, Allah’in rahmetinin isareti
olarak bembeyaz olmus (Esed, 1988, s. 366), kendisine tevdi edilen peygamberlik

gorevi sayesinde goriilmemis derecede aydinlanmistir (Esed, 1988, s. 761).

Mevdudi'ye goére Hz. Musa'nin elinin 151k sagmasi olay1 gergek bir mucizedir.
O, elinin 151k sagmasi seklindeki mucizenin Hz. Musa’ya peygamberligine delil olarak
onun Allah'in elgisi oldugunu kanitlamaktadir. Ayrica Hz. Musa'nin Firavun ve
sarayindaki diismanlarima karst verdigi miicadeleyi de sembolize etmektedir
(Mevdudi, 1995b, s. 77). Dolayisiyla bu maddi/kevni mucizenin Kur’an’da

anlatilmasinin bu sekilde sembolik bir yonii de bulunmaktadir.

4.3.7.2. Hz. Musa’nin Asasi

Hz. Miisa doneminde Misir’da sihir ¢ok gelismisti. Yiice Allah da Hz. Musa’ya
sihrin giiclinii agmasi i¢in asd mucizesini vermisti. Hz. Musa, asanin yilana déniisme
mucizesi ile sihirbazlarin meydan okumalarimi bosa ¢ikarmis ve onlarin iman
etmelerine sebep olmustur. Miifessirler genel olarak Hz. Musa'nin asdsinin mucize
olusunu ger¢ek bir olay olarak kabul ederler. Onlar bu olayin Hz. Musa'nin
peygamberligi iizerindeki onemine dikkat c¢ekerler (Zemahseri, 2016b, s. 928;
Maturidi, 2015¢, s. 30). Baz filozoflar ise bu olayin sadece sembolik bir anlam

tasidigini ve asanin gergekten yilan haline dontismedigini savunmaktadir (Kindi, 2020,
s. 106-127).

Bu noktaya vurgu yapan Razi, tabiat¢ilarin asanin bir ¢jderhaya veya yilana
doniismesini inkar ettiklerini belirtmektedir. Tabiat¢ilara gore bu olayr miimkiin
gormek, artik kesin bilgilere glivenmemeyi gerektirecektir. Ciinkii onlara gore kiiciik
bir asddan biiyiik bir ejderhanin ortaya ¢ikmasini diisiinmek; kiigiik saman ¢opiinden
gilicii yerinde bir insanin veya arpa tanesinden bir yilanin olusabilecegine razi olmak

gibidir. Bu ise onlarin nazarinda batil ve yanhistir (Razi, 2002d, s. 535).

Yine bazi kimseler ise Kur’an’da bahsi ge¢en asanin, eski Misir topraklarinin
hakimi olan krallarin ellerinde gii¢ ve iktidar1 temsil eden asa gibi sembolik oldugunu
soylemektedir. Bu diisiinceye gore Kissadaki “dluac 31 (asami at) (A’raf, 7/117), « 3
oslac” (asésini att1) (Su’ara, 26/32) seklinde deyimsel ifadeler de Hz. Musa’nin
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yonetim ve gliciine, hakimiyetinin Misir topraklari, Suriye ve Filistin civarinda

yayilmasina isaret etmektedir. (Kindi, 2020, s. 106-127).

Peygamberlere verilen mucizelerin toplumda yaygin olan durumlarla iliskili
olduguna vurgu yapan Maturidi, Hz. Musa doneminde sihrin 6n planda olmasi
hasebiyle onun gostermis oldugu mucizelerin sihir tiiriinden gergeklestigini
belirtmektedir. Ona gore Hz. Musa'nin zamaninda sihir oldukga yaygindi ve insanlar
o donemde sihir pratigiyle mesguldiiler. Bu nedenle Hz. Musa'nin peygamberligini
ispatlamak amaciyla getirdigi mucizeler, o insanlarin gergeklestirdigi sihirlerle
benzerlik gosteriyordu. Ancak bu mucizeler, insanlarin giiglerinin 6tesinde oldugu igin
sihir degil, aksine semavi bir mucize olarak kabul edilmelidir. Ona gére Hz. Musa, bu
olaylar araciligiyla insanlarin bu mucizelerin dogaiistii bir kaynaktan geldigini
anlamalarim1 ve sihir olmadigim fark etmelerini amaglamistir. Nitekim sihirbazlar
bunu fark etmis ve Alemlerin Rabbine teslim olduklarini ilan etmistir. Hatta bu oyle
kuvvetli bir imand1 ki Firavun’un 6liim tehdidinden korkmayan sihirbazlar korkung

bir sekilde katledilerek sehit olmay1 kabullenmistir (Taha, 20/70-73).

Maturidi, asanin yere atildiktan sonra yilana doniismesi ve Hz. Musa’nin elini
cebinden ¢ikardiktan sonra bembeyaz olmasmin ayri birer hikmet oldugunu
belirtmektedir. O, bu iki mucizenin de Hz. Musa’nin kontroliinden ¢iktiktan sonra
gerceklestiklerini, dolayisiyla burada mucizelerin asil kaynaginin Allah oldugunun
vurgulandigini ifade etmektedir. Bununla ilgili olarak da “Mucize, yaratilmislarin
giiciiniin ve idaresinin disinda gerceklesen seydir.” ifadesini kullanmaktadir (Maturidsi,

2015¢, s. 16).

Zemahseri, Hz. Musa’nin asasinin bir ejderhaya doniistiigiinii ve bunda higbir
sliphe olmadigini, acik ve net bir sekilde onun erkek bir ejderha oldugunu

soylemektedir (Zemahseri, 2016b, s. 928).

Mevdudi, Hz. Musa’nin peygamberliginin delili olan bu mucize hakkinda bilgi
veren ayetleri (Bakara, 2/60;A’raf, 7/115; A’raf, 7/117) farkli bir sekilde yorumlayan
kimselere karsi ¢ikmaktadir. Mevdudi'ye gore boyle diisiinen Miisliiman aydinlardan
bazilari, ayetlerde ifade edilen mucizeleri bilinen fizik kurallarina uygun olarak
olusmus olagan hadiseler seklinde agiklamaya ¢alismaktadir. Ancak Mevdudi'ye gére
bu kisiler boyle yapmakla Kur’an’a kars1 sliphe i¢inde olduklarinin farkinda degiller.

Cunki Kur’an, bu ayetlerde dogaiistii bir olay1 anlatmakta olup bunun yaninda bu
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hadiseyi peygamberlige bir delil olarak sunmaktadir. Buna dayanarak Mevdudi boyle
mucizevi bir hadiseyi olagan bir durum olarak izaha kalkisanlari inangsiz kimseler
olarak nitelemektedir. Ona gore boyle davranmakla bu kimseler, kendilerini giiliing

duruma disiirmektedir (Mevdudi, 1995b, s. 77).

4.3.7.3. Yerden On iki Pmarin Fiskirmasi

Kur’an’m birgok yerinde Hz. Musa'nin Israilogullari ile ¢dlde seyahat ettigi
sirada bir su kaynagi bulamadiklar1 ve susuz kaldiklar1 anlatilir. Buna karsilik Hz.
Musa, Yiice Allah'tan yardim talep eder ve Yiice Allah, Hz. Musa’nin yardim istegine
karsilik onun asasini tasa vurmasini sdyler. Hz. Musa bu emri yerine getirir ve tasa
vurdugunda 12 pinarin fiskirdigi ve her pimarm Israilogullari igin bir su kaynagi oldugu

anlatilir (Bakara, 2/60).

Miifessirler bu mucizenin Hz. Musa'min ve Israilogullarmin Yiice Allah'in
yardimina ne kadar muhta¢ olduklarini gostermek icin gerceklestigini ifade
etmektedir. Aym zamanda bu mucize Kur’an'm bir¢ok yerinde Israilogullarinimn
inangsizlig1 ve isyan1 gibi konulara da atifta bulunmak igin kullanilmistir (Razi, 2002e,

5. 116).

Hasan el-Basri, Hz. Musa’nin vurdugu tasin normal bir tas, elindeki degnegin
de siradan bir degnek oldugunu sdylemektedir (Razi, 2002e, s. 114). Nitekim hadise
zaten mucizedir. Bundan dolay1 normal bir tas ve degnekle mucize ortaya koymak

onemli bir olgudur ve ancak bir peygamber tarafindan gergeklestirilebilir.

Razi, Israilogullarmin Tih ¢6liinde her daim icebilecekleri bir kaynaga ihtiyac
duyduklarmni, bunun iizerine Yiice Allah’mn onlara bu mucizeyi verdigini ifade
etmektedir. Ayrica Isrdilogullarinin bu tast yanlarinda tasidiklarini ve ihtiyag
duyduklar1 zaman ondan su alabildiklerini de belirtmektedir (Razi, 2002e, s. 114).

Bazi miifessirler ise Yiice Allah’in her bir kabilenin su icecegi yeri bildirerek
bunu onlar i¢in bir ibadet sekli kildigin1 s6ylemektedir. Boylece her bir kabile kendine
ait pinara yonelecek ve diger kabileleri rahatsiz etmeyecekti (Maturidi, 2015¢, s. 86).
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4.3.7.4. Israilogullarinin Kirk Yil boyunca Tih Céliinde Dolasmalari

Mevdudi, Sina ¢6liiniin olumsuz hava kosullarina ragmen iki milyona yakin
kisinin helak olmamasimi Yiice Allah’in mucizevi yardimina baglamaktadir. O
bolgede yasayan niifusun azligina deginen Mevdudi, bu gibi mucizeleri inkara
kalkigsan kimselere karsi ¢ikmaktadir. Mevdudi'ye gore eger ¢agdas bir devlet su
andaki kesif ¢aginda bile bir bolgeye (6rnegin 500 bin kisilik) askeri birlik gondermeye
kalksa, bu siiphesiz biiylik zorluklar1 beraberinde getirecektir. Bu nedenle vahye ve
mucizelere inanmayan bir¢ok arastirmaci ve bilim adami, Isrdilogullarmin bu
yarimaday1 bastan sona gegtikleri ve senelerce onun bir yerinde yasadiklar1 gercegini,
Kur’an ve Incil'de bahsedildigi sekliyle kabul etmemis ve boyle bir olayin miimkiin

olamayacagini ileri stirmiistiir (Mevdudi, 1995b, s. 103-104).

4.3.7.5. Tifan ve Firtina Gonderilmesi

Hz. Musa’ya verilen diger bir mucize tufan ve firtina hadisesidir. Mevdudi’ye
gore bu tifan ve firtina mucizeleri iki ayr1 sekilde gergeklesmistir. Ona gore bu olay
hem dogal bir yagis seklinde hem de dolu taneleriyle birlikte yagmur firtinas1 seklinde
gerceklesmis olabilir. Kitab-1 Mukaddes’in bu olayr yagmur firtinasindan ziyade
sadece siddetli dolu taneleri seklinde yagmasi olarak bahsettigini de aktaran Mevdudi,
yukarida degindigi ihtimallerden ikincisinin daha agir bastigmi belirtmektedir

(Mevdudi, 1995b, s. 86).

4.3.7.6. Denizin Ortadan Yarilmasi

Israilogullarin Hz. Musa'nin peygamberliginin gercek oldugunu gosteren
mucizeleri gdrmeleri iizerine Yiice Allah, Hz. Musa'ya kendi halki olan israilogullarin
Misir'dan ¢ikarmasini emretti. Buna karsilik Hz. Musa, Allah'n emri dogrultusunda
kavmini geceleyin yola ¢ikardi. Ancak Firavun bunu 6grenince sehirlere haberciler
gonderdi ve Israilogullarini takip etmek iizere bir araya toplanan kavmiyle beraber
yola cikt1. Iki ordu karsi karstya geldiginde Israilogullari, yanindakilere “Kesinlikle
yakalandik. Sen bize gelmeden Once de eziyet c¢ekiyorduk, simdi de cekiyoruz.”
diyerek umutsuzluklarini ifade etti. Hz. Musa, "Allah benimle beraberdir" diyerek

onlarin morallerini takviye etti. Misir't terk ettiklerinde Firavun, onlarin pesine
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diismiistii. Israilogullar1 ise Misir'in merkezinden ayrilarak Sina ¢liine girmis ve
denizin Oniinde durmuslardi. Bu kritik anin yasandigi noktada denizin yarilmasi

seklindeki mucize gergeklesmis oldu (Mevdudi, 1995c, s. 261).

Hadisenin miifessirler agisindan yorumu, bu olaymn Yiice Allah'mn giiclinii ve
Hz. Musa'ya tahsis ettigi yetkiyi gosterdigi seklindedir. Ayrica Israilogullarina

kurtulus yolunu agarken ayni zamanda Firavun'un zulmiine son verildigi de vurgulanir.

Razi’ye gore bu olayin ger¢eklesmesi ile birden fazla mucize gergeklesmistir.
Bunlar: 1-Suyun ortadan yarilmasi. 2- O suyun iist {iste binip bir dag seklini almasi ve
bu sekilde Hz. Musa ve beraberindekilerin birbirlerini gérebilmeleri i¢in suyun i¢inde
deliklerin olusmasi. 3- Hz. Musa ve kavmi suyu gecmek iizereyken Firavun ve
kavmine riizgar ve karanligin gonderilmesi. 4- Suyun uzun siire boyunca dag seklinde
durmasidir. Bu durumlarin hepsi ayri1 birer mucizedir (Razi, 20021, s. 332).
Muhtemelen Razi denizin tek bir serit seklinde degil, birka¢ yol olusacak sekilde
yarildigini kabul etmektedir. Onun bu yorumuna goére deniz birka¢ boliim olarak
ayrilmig ve her boliim arasinda Hz. Musd’nin kavminin birbirini goérecek sekilde

delikler olusmustur.

Beydavi, Hz. Musa’nin denize vurmasi sonrasinda denizin aralarinda yollar
olan on iki parcaya ayrildigin1 ve her bir kabilenin kendine ait olan yola girdigi

tespitinde bulunmaktadir (Beydavi, 2011b, s. 59).

Bazi arastirmacilar ve yazarlar ise bu olaym tam olarak nasil gergeklestigine
dair farkli yorumlar yaparlar. Bu gibi kimseler hadisenin biiyiik bir firtina veya med-
cezir sonucunda gerceklestigini soylemistir. Ormegin Esed, Kizil Deniz'i gecme
mucizesi ile ilgili olarak bu denizin bugiin Siiveys Kanali olarak bilinen kanalin
kuzeybat1 ucunda vuku buldugunu ifade etmektedir. O, olayin gectigi donemde bu
bolgenin simdiki kadar derin olmadigini bu bakimdan Kuzey Denizi'nin ana kitayla
Frisian adalar1 (Bu adalar Kuzey Avrupa anakarasindan 5 ile 32 km arasinda olan algak
bir adalar zinciri seklindedir.) arasinda kalan s1g boliimii gibi oldugunu sdylemektedir.
Esed, bolgenin bu yoniiyle yiiksek cezir (geri ¢ekilme) hallerinde s1§ bolgelerin ¢iplak
yani aciga c¢iktigin1 ve gecici olarak gegilebilir hale geldigini belirtmektedir. A¢iga
cikan alan bu durumdayken, ani ve siddetli bir med dalgasiyla tekrar sulara

gomildigiini aktarmaktadir (Esed, 1988, s. 902).
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Oysaki bu olay her zaman vuku bulan bir med-cezir hadisesiyse Hz. Musa’nin
denize asasiyla vurmasinin ne gibi bir geregi vardir? Dahasi bu durum Kur’an’da nig¢in
olaganiistii bir sey olarak anlatilmaktadir? Buna binden olacak ki miifessirlerin

neredeyse tamami hadisenin olaganiistii ve mucize oldugu noktasinda hemfikirdir.

Mevdudi de ayni ¢izgiyi takiben bu durumun agikg¢a bir mucize ile
gergeklestigini; hal bdyleyken bunu dogal bir hadise seklinde yorumlamaya
calisanlarin  yanilgi igerisinde olduklarin1 bildirmektedir. Mevdudi’ye gore
Israilogullar1 tam denizle diismanin ortasindayken Yiice Allah, Hz. Musa'ya mucizeyi
gergeklestirmek adina asasiyla denize vurmasini emretmistir. Ona gore bu olayda
deniz ikiye boliinmiis, kavmin gegebilmesi amaciyla kenarlari duvar seklinde yiikselen
sularin oldugu kuru bir yol olusmustur. Mevdudi’ye gore Kur’an’in anlatimina
dayanilarak bu olay firtina veya med-cezir sonucu meydana gelmemistir. Ciinkii ona
gore bu olay med-cezir seklinde gerceklesseydi su yiikselip ortasinda kuru bir yol olan
yiiksek duvar olamazdi (Mevdudi, 1995c, s. 261). Mevdudi’nin bu goriisii olayin bazi
kimseler tarafindan soylendigi sekilde med-cezir veya firtina seklinde gerceklestigi
iddialarin1 ¢iiriitmektedir. Ciinkii bir¢ok rivayete gore sular yiikselip duvar seklini
almigtir. Glinlimiizde de diinyanin bir¢ok bolgesinde ¢ok siddetli firtina ve kasirgalar
olugsmaktadir. Fakat bunlarin higbiri denizin yarilmasi olay1 gibi gerceklesmemektedir.
Oyleyse bu olay1 Hz. Musa’nin Israilogullarmi kurtarmasi igin ona verilen bir mucize

olarak kabul etmek en dogru olanidir.

Musa (a.s.)
A Misir'dan Medyen'e, Medyen'den Misir'a
= Gegitler, TIh G810, Tur, CHa'd

Sekil 85. Hz. Musa ve Kavminin Yaptiklart Yolculuklar

(Halil, 2007, s. 77).
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4.3.8. Hz. Yinus’un Balik Tarafindan Yutulmasi

Hz. Yunus Kur’an’da “Zenniin” olarak belirtilir. Miifessirlerin ¢ogunluguna
gore Nn, balik demektir. Zennilin ise baligin sahibi anlamina gelmektedir. Hz. Yunus
Musul kentine yakin Ninova halkina peygamber olarak gonderilmistir. O, halkini hak
dine davet etmesine ragmen onlar inkarlarinda 1srar etmis ve Hz. Yunus’u
dinlememislerdi. Bunun iizerine Hz. Yunus kavmine azabin ii¢ giin sonra gelecegini
sOylemis ve onlar1 terk etmisti. Azabin kendilerine mutlaka isabet edecegini anlayan
Ninova halki, ¢ocuklar1 ve hayvanlariyla birlikte ¢6llere giderek orada Yiice Allah’a
yalvararak gonderecegi azabi kendilerinden kaldirmasi i¢in niyazda bulunmustu.
Bunun tizerine Yiice Allah, onlarin bu isteklerini kabul edip azab1 bu kavim tizerinden

kaldirmist1 (Razi, 2002h, s. 216-217).

Kavminin inkarciligin1 géren Hz. Yunus, oradan uzaklagsmak igin bir gemiye
binmisti. Daha sonra geminin batma tehlikesi karsisinda kura sonucu denize atilmis ve
bir balik tarafindan yutulmustu. Baligin karninda kalan Hz. Yunus hatasini anlamis ve
istigfar etmistir. Bunun iizerine Yiice Allah onun duasini kabul etmis ve baliga Hz.
Yunus’u iizerinde herhangi bir aga¢ bulunmayan diiz bir kumsala birakmasini ilham
etmistir. Kur’an’da Hz. Yunus’un kime kizdig1 acik bir sekilde belirtilmese de bazi
miifessirler Rabbine, bazilar1 halkina, bazilar1 da orada bulunan bir krala kizip
onlardan ayrildigini ifade etmistir. Ebu Hayyan, Hz. Yunus’un Rabbine kizarak ¢ikti
diyenlerin sozlerinin kabul edilmemesi gerektigini sdylemektedir. Cilinkii ona gore bu
davranis peygamberlik makamina uygun degildir (Sabani, 2003, s. 95). Ayn1 sekilde
Razi’ye gore de Allah'a kizd1 demek caiz degildir. Ciinkii Razi’ye gére bu durum,
Allah'in emredici ve yasaklayict oldugunu bilmeyenlere ait bir sifattir (Razi, 2002h, s.
216-217).

Mevdudi, Hz. Yunus’un bir balik tarafindan yutulma mucizesini kabul
etmektedir. Bu meyanda bir insanin baligin karninda yasayamayacagini one siiren
rasyonalistlere, Ingiltere'de 19. yiizy1lin son yillarinda meydana gelen bir olay1 onlarin
bu sdylemlerine kars1 delil olarak kullanmaktadir. Bu olay Agustos 1891'de “Star of
East” adli bir balik¢1 teknesinin balina avlamak iizere denize agilmasi esnasinda vuku
bulmustur. Teknede bulunan balik¢ilardan bazilari ortalama 6 metre uzunlugunda, 1.5
metre genisliginde ve tam 100 tona yakin agirliktaki dev bir balinay1 yakalamistir. Bu

dev balinay1 tutmak adina ugrasirlarken, balik¢ilardan biri olan James Bartly denize
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diismiis ve balina tarafindan yutulmustur. Ertesi giin, bu balina 6lmiis bir sekilde
bulunmus ve balik¢ilar, onu tekneye ¢ekmek igin biiyiik bir ¢caba harcamistir. James
Bartly, arkadaslar1 tarafindan baligin karnindan canli bir sekilde ¢ikarildiginda, baligin
onu yutmasindan tam 60 saat gegmistir (Mevdudi, 1995d, s. 43).

Mevdudi’nin olay1 bu ornek {izerinden agiklamasi onun bahsettigi inkarcilara
tabiri caizse anladiklar1 dilden hitap etmeye galistigin1 gosterir. Clinkii Mevdudi bu
gibi kimselerin mucizelere inkarci bir perspektiften yaklastiklarin1 bilmektedir. Bu
yilizden onlarin amaglarmin mucizeleri inkar etmek oldugunu, Hz. Yunus’un basina
gelen olayin bir benzeri siradan biri i¢in miimkiin olabiliyorsa, Yiice Allah'n mucize
gostermesiyle Hz. Yunus i¢in de miimkiin olabilecegini belirtmekte ve bu hususun

altin1 gizerek s6z konusu inkarci sahislara sormaktadir (Mevdudi, 1995d, s. 43).
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Yunus (a.s.)

“Onu yuzbin kisi veya daha fazlasina génderdik™
(Saffat, 37/148

Sekil 86. Hz. Yunus’un Yolculuk Yaptig1 Yerler

(Halil, 2007, s. 104).

4.3.9. Hz. Siilleyman
4.3.9.1. Hz. Siilleyman’in Ordusu ve Karmca Hadisesi

Hz. Siileyman'in ordusu Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere bircok Islami
kaynakta ge¢mektedir. Neml, 27/17. ayette anlatildig1 {izere bu ordu cinlerden,
insanlardan ve kuslardan olusmaktadir. Onun bu ordular: farkli yerlere sevk ettigi ve

kuslarla konusabildigi de Kur’an’da yer almaktadir (Neml, 27/17-24).

73



Bazi miifessirler, Hz. Siileyman'in ordusunun giiciiniin siradan bir askeri gii¢
oldugunu ve mucize olmadigini sdylerken bazilar1 ise Hz. Siileyman'n Allah
tarafindan verilen 6zel bir giice sahip oldugunu ve ordusunun bu giicii sayesinde
mucizevi bir sekilde hareket ettigini savunur. (Maturidi, 2015g, s. 368; Razi, 20021, s.
411, Taberi, 1996¢, s. 267).

Bazi kimseler ise Hz. Siileyman’in ordusunda bulunan ve ordusunun ayr1 birer
neferi olarak bahsedilen cin ve kuslarin ayri birer insan kabilesi olduklari; dolasiyla
onlarin gergek anlamda cin ve kus olmadiklart iddiasinda bulunmuslardir (Mevdudi,
1995¢, s. 98-99). Batiniye goriisiine mensup olan bazi kimseler de Neml, 27/18-20.
ayetlerde gecen gecen karinca ve Hiidhiid kusu ile ilgili ayn1 yorumlar1 yapmis ve
onlarin da birer insan olduklarini sdylemistir (Maturidi, 2015g, s. 369). Bazilar1 da
Hiidhiid kelimesinin, Hz. Siileyman’in ordusunda yer alan bir subayin ismi oldugunu

ifade etmistir (Mevdudi, 1995¢, s. 102-103).

Mevdudi ise bu varliklarin ayette bahsedildigi tizere birbirinden farkli varlik
tiirleri oldugunu bildirmektedir. Ona gore kendi zamanindaki yazarlardan bazilarina
gore ayette gecen “cin” ve “tair” sozciklerini geleneksel anlamdaki cin ve kuslari
tarif etmemektedir. Bilakis onlar, bu kelimelerin Hz. Siileyman'in askerleri i¢erisinde
muhtelif vazifeleri yerine getiren insanlara isaret ettigini sdylemektedir. Onlarin bu
goriisiine gore “cinler” terimi, Hz. Stileyman'in yonetimi altindaki dag kabileleri gibi,
olaganiistii isleri yapma hususunda yetenek ve giigleriyle bilinen gruplar1 ifade
ederken, “tair” ise piyade askerlerden ¢ok daha hizli hareket edebilen siivari
birliklerini simgelemektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 102-103).

Mevdudi'ye goére bir kisinin olaganiistii yetenekleri nedeniyle cin, giizellik
sebebiyle peri veya son derece siiratli olmasi dolayisiyla herhangi birine kus denilmesi,
yalnizca mecaz olarak kullanildiginda miimkiin olabilir. Buna karsin s6z konusu
kavramlar mecaz anlamin disinda kullanildiklarinda cin, peri ve kus sézciiklerinin
sirayla kuvvetli bir insan, giizel bir kadin ve siiratli bir adam manalarini ifade etmez
(Mevdudi, 1995¢, s. 99). Yani ayetlerde bu lafizlar hakiki anlamlari ile kullanilmistir.
Bunun aksini destekleyen herhangi bir delil olmadigi ic¢in bunlar mecaza
hamledilemez. Hiidhiid kugunun bir subay ismi oldugu iddiasina da deginen Mevdudi,
bu bilginin herhangi bir tarihi belgeye dayanmadigini ve Hz. Siileyman’in subaylarinin

arasinda bdyle bir ismin bulunmadigini soylemektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 102-103).
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Dolayisiyla yorumcunun keyfi istedi diye Kur’an lafizlar1 mecaz olarak

yorumlanamaz.

Bazilar1 da Neml vadisiyle kastedilen seyin insanlarin i¢inde yasadig1 bir bolge
oldugunu sdylemistir. Onlar, “vadi-n neml” tamlamasinin karincalar vadisi anlamina
gelmedigini; bilakis Suriye’de boyle bir bolgenin var oldugunu iddia etmisler
(Mevdudi, 1995¢, s. 99). Mevdudi, bu iddiay1 6ne siiren kimselere kars1 ¢ikmaktadir.
Ona gore eger “en-Nem!” terimi, insanlardan olusan bir kabileyi ifade ediyor ve
“Nemle” de bu kabileden bir bireyi temsil ediyor olsa, Hz. Siilleyman'n ilgili yerde
yaptig1 dua anlamsiz olurdu. Nitekim bir kisinin kabile {iyelerini gii¢lii bir hiikiimdarin
ordularinin yaklagsmakta oldugu konusunda uyarmasi dogal bir durumdur. Dolayisiyla
bu durum hiikiimdarin Yiice Allah'a dua etmesini gerektirecek olaganiistii bir hal
degildir. Halbuki boylesine muazzam bir giice sahip bir kisinin, yani Hz. Siileyman’in
karmcanin diger karincalara seslenmesini uzaktan isitebilmesi ve anlamasi, kuskusuz
kisiyi gururlandirir. Boyle bir nitelik ise kisinin kibir duygularini asilayacak derecede
olaganiistii 6zellikleri icermektedir. Bu da insam gurur ve kibriyle doldurabilir. Iste
Hz. Siileyman'in yaptig1 dua tam da bununla ilgilidir ve bu tabloda yerli yerine

oturmaktadir (Mevdudi, 1995¢, s. 101).

Son olarak, Hz. Siilleyman'in karinca gibi kii¢iik bir varligin sesini nasil isittigi
sorusuna deginen Mevdudi, vahiy kelami gibi baska kimsenin duymadig1 bir ¢agriyi
kavrayabilen duyulara sahip bir peygamberin, karincanin sesli konugmasini anlamakta
hi¢ zorlanmayacagini belirterek cevap vermektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 101). Tabi ki

bu 6zelligin bu diizeyde her peygambere verilmemis oldugu da bir gercektir.

4.3.9.2. Sebe Melikesine ait Tahtin Tasinmasi

Hz. Siileyman, Sebe halkina mektup gonderdikten sonra Hiidhiid’iin haber
verdigi tahtin getirilmesini istemisti. Cinlerden biri o tahti Hz. Siileyman heniiz
tahtindan kalkamadan; kitap ehlinden biri ise Hz. Siileyman’in goziinii kapatip agmasi

gibi kisa zamanda getirebilecegini sdylemisti (Neml, 27/39-40).
Bazi miifessirler Hz. Siileyman’in Melike ve ahalisinin teslim olmasindan dnce
taht1 istemesini farkli sekillerde yorumlamistir. Bu yorumlardan birine goére Hz.

Siileyman, Sebe Melikesinin Miisliiman olmadan 6nce tahtinin kendisine getirilmesini
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istemistir. Bu talebinin sebebi, Melike Miisliiman olduktan sonra tahti ele ge¢irmenin
kendi agisindan mesru olmamasi endigesiydi. Dolayisiyla Hz. Siileyman, melikenin
Islam'1 kabul etmeden 6nce tahtin kendisine getirilmesini talep etmistir. (Mevdudi,

1995¢, s. 113).

Mevdudi, bu yorumun peygamberin niyeti hususunda sagma sapan bir anlayis
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Hz. Siilleyman’in gayesi, teblig sirasinda
mucize gostermek istegidir. Ona gore bu ayetin manasi, Hz. Siilleyman'm Allah'in bir
peygamberi olduguna dair saglam bir inancla birlikte, Yiice Allah'in elgisine nasil
dogaitistii giigler bahsettigi fikrini anlamamizi saglamaktadir. Mevdudi, bazi
kimselerin ise sirf mucizeyi inkar etmek i¢in tiirlii yollara girdiklerini ve onlarin bu
ayeti mucizevi olayin diginda tutmaya g¢abaladiklarin1 da aktarmaktadir (Mevdudi,
1995¢, s. 113). Ona gore bu olay apagik bir mucizedir. Ayrica olayin mucizeligini
kabul etmek onu inkar etmekten daha kolaydir.

Mevdudi bazi ¢agdas yorumcularin ilgili ayeti yanlis terciime ederek farkli
manalara ¢gekmeye calistiklarin1 da aktarmaktadir. Bu gibi kimselerin Neml, 27/38.
ayeti, ‘Sizden hanginiz Melike i¢in bir taht1 bana getirebilir?’ diye terciime ettiklerini
soyleyen Mevdudi, Kur’an’in “O'nun taht1” anlaminda olan ‘3= ifadesini
kullandigin1 ancak “O'nun igin bir taht” anlamindaki “ld (i =" tabirini kullanmadigini
soylemektedir. Mevdudi, Hz. Siileyman'in Melike'nin tahtini Yemen'den Kudiis'e
getirilmesi seklindeki Kur’an'in ifadesini goz ardi eden baz1 kimselerin, s6z konusu
ayeti yanlis terciime ettiklerini belirtmektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 113). Ifrit’in “Sen
daha makamindan kalkmadan 6nce, ben onu sana getirebilirim (Neml, 27/38)” sozii ile ilgili de
farkli gortisler vardir. Bazilar1 bu makamin yargi makami oldugunu ve yargi islerinin
oglene kadar siirdiigiinii dolayistyla Ifrit’in taht1 yarim giinde getirmesi gerektigini ileri

stirmtislerdir (Beydavi, 2011b, s. 106; Sabini, 2003, s. 359).

Nesefi’ye gdre bu Ifrit azgm ve pis bir cindir. Asil ad1 da Zekran’dir (Nesefi,
2019¢, s. 563). Taberi ise bu cinin adin1 Kuzen olarak rivayet etmektedir (Taberi,
1996¢, s. 275). Beydavi’ye gore de ifrit denilen bu varlik Zekvan veya Sahr adinda
kotii ve zapt edilemez bir cindir (Beydavi, 2011b, s. 106).

Bu mesele miinasebetiyle cinlerin daglarda yasayan insanlar olduklarini iddia

eden kimselere de deginen Mevdudi, iki sehir arasindaki mesafenin ¢ok uzak oldugunu
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hatirlattiktan sonra tahtin, boyle kisa zamanda bir insan tarafindan getirilebilmesinin
miimkiin olmadigini sdylemektedir. Mevdudi’ye gore giliniimiizde bile jet ugaklariyla
bu vazifenin basariyla tamamlanmasi miimkiin degildir. S6z konusu tahtin agik bir
ormanda bekleyen bir nesne degil; bilakis melikenin sarayinda bulundugunu ve sarayin
da siki bir sekilde korundugunu aktaran Mevdudi, melikenin olmadigi bir donemde
tahtin daha giivenli bir yerde saklanmis olmasi gerektigini sdylemektedir. Ona gore
eger birisi tahtt almak {izere oraya gitmis olsaydi, oradaki nobetgileri etkisiz hale
getirmek ve tahtt almak i¢in giiclii bir kuvvetle gitmesi gerekirdi. Sonu¢ olarak
Mevdudi tahtin bir insan veya bir ordu tarafindan alinmasimnin imkansizligini
belirtmekte olup bu gorevin yalmizca bir cin ile iliski sonucunda

gerceklestirilebilecegini mantikli gérmektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 113).

“Kendinde Kitaptan bir ilim bulunan biri kisi” diye nitelenen sahis hakkinda
da farklh goriisler vardir. Miifessirlerden bazilari onun bir melek bazilar1 da bir insan
oldugunu sodylemistir. Bu kimsenin insan oldugunu sdyleyenler ise bu kisinin
kimliginde birlesememistir. Bazilarma gore bu kimse Yahudi bir vezir olan
Berahya’dir. Kimileri de onun Hz. Hizir oldugunu iddia etmistir. Razi gibi alimler ise
bu kimsenin Hz. Siileyman’in kendisi oldugunu ileri siirmektedir. Muhammed Esed

de bu gortistedir (Esed, 1988, s. 927).

“...Godz agip kapanincaya kadar getiririm. (Neml, 27/40)” ifadesine deginen Esed, bu
durumu biiyiiniin basarabileceginden daha hizli bir sekilde olarak tanimlamaktadir.
Ayrica Esed, tahtin getirilmesi olayinin sembolik oldugunu belirtmektedir. Ona gore
Hz. Siileyman'la Sebe Melike’si kissasinin tamaminda oldugu gibi kissanin “tahtin
getirilmesi” kisminda da insan ruhunun manevi degerler agisindan kademeli

uyanisinin sembolik ifadesi, ince bir bicimde i¢ ige islenmistir (Esed, 1988, s. 927).

Mevdudi ise bu kimse hakkinda Kur’an ve sahih rivayetlerde herhangi bir
bilginin yer almadigini belirtmektedir. Bir¢ok miifessirin bu sahsi farkli olarak
niteledigini aktaran Mevdudi, Razi’ye itiraz ederek onun belirtmis oldugu goriisiin

rivayetlere degil bizzat Kur’an’a dahi uymadigini séylemektedir (Mevdudi, 1995¢, s.
115).

Ayrica Mevdudi, bir kral tahtinin ¢ok uzak mesafeden goz agip-kapatincaya
kadar nasil getirildigine dair sorulara da cevap vermektedir. Ona gore gbzlem ve

deneye dayanan yer, zaman, madde ve hareket gibi kavramlar sadece bizim igin gegerli
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ve uygulanabilir olan kavramlardir; ancak bu kavramlar Allah't baglamaz, O'nun i¢in
degismez. Mevdudi'ye gore Yiice Allah'in giicii, siradan bir taht1 degil, giinesi ve
ondan daha biiylik yildizlar1 anlik bir sekilde milyonlarca mil mesafelere bir anda
hareket ettirebilecek ve yonlendirebilecek kadar biiyiiktiir. Dolayisiyla bir emriyle her
istedigini aninda yerine getiren Yiice Allah’in, Sebe melikesinin arsim1 ¢ok yiiksek
hizlarda hareket ettirebilecek giice sahip olmasi miimkiindiir (Mevdudi, 1995¢, s. 115-
116).

4.3.9.3. Hz. Siileyman’in Asasim1 Aga¢c Kurdunun Kemirmesi

Hz. Siileyman 6liim vakti geldiginde asasina dayanmis haldeydi. Bu ylizden de
cinler ve insanlar onun 6ldiigiiniin farkina bile varamamisti. Bir yaprak kurdu asasini
kemirip kirdiktan sonra Hz. Siileyman yere y181ld1 ve o zaman 61diigli anlasilmis oldu.
Bu ayet cinlerin gaybi bildigini iddia edenlere bir cevap niteligindedir. Nitekim ayette
de ifade edildigi gibi eger cinler gaybi bilselerdi kurt asdy1 kemirmeden ve Hz.
Siileyman yere yi1gilmadan 6ldiigiinii bilirlerdi (Mevdudi, 1995¢, s. 514-515).

Baz1 ¢agdas miifessirler bu ayeti ¢ok farkli anlamlarda yorumlamistir. Onlara gore
Hz. Siileyman'in oglu Rehoboam liiks hayati tercih etmis ve ¢evresindeki dalkavuklar
tarafindan etkilenmistir. Ancak yeteneksiz olmasi hasebiyle Hz. Siileyman’in
vefatindan sonra tasidigi mesuliyeti yerine getirememistir (Mevdudi, 1995¢, s. 514-
515).

Muhammed Esed'e goére bu kissa insan hayatinin degersizligini ve dogal
zay1fligini, diinyevi gii¢ ve gérkemin gecici ve anlamsiz oldugunu anlatan bir mecaz

olarak kullanilmistir (Esed, 1988, s. 1038).

Yukarida belirtilen bu yorumlarin Kur’an’in ifadesine uymadigini sdyleyen
Mevdudi, Kur’an’in asil anlatmak istediginin yukarida yer alan ifadelerden farkli
oldugunu belirtmektedir. Ona gore Hz. Siilleyman, degnegine yaslanmis bi¢imde
otururken veya ayaktayken vefat etti. Destek aldigi degnek sebebiyle viicudu yerinde
sabit kald1 ve cinler, onun yasamini stirdiirdiigiinii diisiinerek 6nceki vazife ve islerine
devam ettiler. Ancak aga¢ kurdunun degnegi kemirip cliriitmesiyle Hz. Siilleyman'in
bedeni yere yikildi. Bu esnadan sonra cinler, onun hayatin1 kaybettigini anladilar

(Mevdudi, 1995¢, s. 514-515).
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S6z konusu ayeti yukarida aktarildigi gibi yorumlayan ¢agdas miifessirlere de
deginen Mevdudi, onlarin tirli te’villerle ayetin anlamini farkli bir manaya
cektiklerini sdylemektedir. Aga¢ kurdunu Hz. Siileyman’in ehil olmadigina, degnegin
Hz. Silleyman’in giicline, bedeninin yikilmasini ise kralliginin ¢okiisiine yorumlayan
bu kimselere karsi ¢ikan Mevdudi’ye gore eger Yiice Allah, bu konular1 agiklamak
isteseydi bunu elbette yapardi. Arap dilinde kelime sikintist olmadigini da belirten
Mevdudi, hal boyle iken Kur’an’in boyle kapali ifadeler kullanmayacagini
sOylemektedir. Ona gore Kur’an, hi¢bir yerde yorum sahiplerinin bildirdigi sekilde
bilmece gibi karmagik ifadeler kullanmamistir. Mevdudi’ye gore bu tiir bir yorumun
en tuhaf ve mantiksiz yani, cinlerin Hz. Siileyman'a hizmet etmek {lizere boyun egen

cevre kabile ve topluluklar oldugunun iddia edilmesidir (Mevdudi, 1995¢, s. 514-515).

Mevdudi'ye gore s6z konusu ayetin son kismini agik fikirli bir sekilde
degerlendiren herkes, cinlerin kendilerini gaybi bilen bir grup varlik olarak yahut
insanlar tarafindan gaybi bildikleri sanilan bir topluluk olarak bilindigini fark eder.
Ona gore cinlerin gaybi bilemeyecekleri gergegi, Hz. Siileyman'in 6lmiis olmasina
ragmen onu yasayan bir varlik gibi algilayarak hizmet ve gorevlerine devam
etmelerinde ortaya ¢ikmaktadir (Mevdudi, 1995¢, s. 515). Ayrica Mevdudi, Kur’an'in
ifadesinin, cinleri ¢evre kabileler olarak goren bir kisinin bu yanlis inancin1 hemen
degistirmesini saglayacak kadar a¢ik oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla vakia,
materyalist diinya Oniinde, gozle goriilmeyen cinlerin varligin1 kabul etmekten utang
duyan bireylerin Kur’an’da a¢ik¢a bahsedilmesine ragmen bu hatali diisiince tizerinde

1srar etmelerinden baska bir sey degildir (Mevdudi, 1995¢, s. 515).
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Sekil 87. Karmca Hadisesinin Yasandig1 Yeri Gosteren Harita
(Halil, 2007, s. 94).

4.3.10. Hz. Isa
4.3.10.1. Hz. isa’min Mucizevi Dogumu

Hz. isa'nin dogumu konusu hem Kur’an hem de hadis literatiiriinde anlatilan
bir olaydir. Islam inancina gére Hz. Meryem Yiice Allah'm segkin kullarmdan biridir

ve Hz. Isa'y1 mucizevi bir sekilde diinyaya getirmistir.

Maturidi, Hz. Adem’in babasi ve anasi olmaksizin yaratildigini, buna ragmen
onun i¢in Rab'dir veya ilahtir seklinde yakistirmalarin yapilmadigina dikkat
cekmektedir. Buna ragmen, sadece babasiz yaratilmasi hasebiyle Hz. Isa’nmn ilah
oldugu iddia edilmistir (Maturidi, 2015b, s. 355).

Taberi Hz. Isa’nin babasiz olarak yaratilmasinin, Hz. Adem’in hem anasiz hem
de babasiz olarak yaratilmasindan daha garip olmadigini sdylemektedir (Taberi,
1996b, s. 275). Dolayisiyla bu ne inanilmaz bir seydir ne de onu ilah kilacak bir

durumdur.

Zemahseri, Hz. Isa’nin insanlarin diinyaya gelisi konusunda siiregelen adetin
disinda var edilmis olmasinin Hz. Adem’in diinyaya gelisine benzetildigini ifade

etmektedir. Ayrica Zemahseri, anasiz ve babasiz yaratilmis olmanin sadece babasiz
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olarak yaratilmis olmaktan ¢ok daha ilging ve mucizevi oldugunu sdylemektedir.
Bununla birlikte O, bu Hz. isd’nin Hz. Adem’e benzetilmesinde ilging olanin daha
ilgin¢ olana, harikulade olanin daha harikulade olana benzetildigini belirtmektedir

(Zemahseri, 20164, s. 954).

Razi ise Hz. Adem’in balgiktan yaratiliginin yan sira, Hz. Isa’nin ana rahminde
birikmis kan damlasindan yaratilmasimin akla daha yakin oldugunu sdylemektedir
(Razi, 2002b, s. 360). Razi’nin s0ylemek istedigi sey, zahir nazarda topragin insana
donlismesindense, anne rahminde yani baska bir insanin bir pargasindan bir insanin
ortaya ¢ikmasinin daha makul oldugudur. Bu miinasebetle Hz. Adem’in yaratilisini
inkdr etmeyen kisinin Hz. Isi’min babasiz yaratilisni evleviyetle inkar etmemesi

gerekir. Allah’in kudretine goreyse hicbiri zor degildir.

Esed bu ayetin, Hristiyanligin Hz. Isa’ya atfettikleri ilahlik doktrinine bir cevap
oldugunu vurgulamakta ve Hz. Adem Orneginden yola cikilarak biitiin insanligin
kastedildigini bildirmektedir. Ona gére bu ayet Hz. Isd’nin Hz. Adem -dolayisiyla
biitlin insanlar- gibi 6liimlii olduguna isaret etmektedir (Esed, 2015, s. 157).

Hz. Isd’nin olaganiisti dogumuna karsin bazi kimselerin onun anne ve
babasinin oldugunu dolayisiyla dogumunun da normal oldugunu savunanlar olmustur.
Mevdudi'ye gore bir yandan Kur’an'in ilahi bir kelam olduguna inanan, ancak diger
yandan Hz. Isa'nin mucizevi olmaksizin bir anne ve babadan diinyaya geldigini
kanitlamak i¢in ugrasanlarin durumu, Yiice Allah'in kendisini iyi ifade edemedigini
gostermeye ¢abalamaktir (Mevdudi, 1995a, s. 257). Zira bunlarin takindig1 tavra gore
Yiice Allah -hasa- anlatmak istedigini agik segik ve net bir sekilde anlatamamis;

muhataplar da Hz. Isa’nin babasiz dogdugunu zannetmistir!

Hristiyanligin Hz. Isd’ya atfettikleri ilahlik iddiasma da deginen Mevdudi,
kadim miifessirlerin de dikkat ¢ektigi lizere; mucizevi bir sekilde diinyaya gelmenin
insana Rab veya O’nun oglu olma hakki tanimadigin1 vurgulamaktadir. Sayet boyle
bir hak olsa Hz. Adem’in buna Hz. isa’dan daha layik oldugunu sdylemektedir. Zira o
hem anasiz hem de babasiz gelmistir diinyaya. Dolayisiyla Hz. Isd’nin babasiz
diinyaya gelmesi sonucu ilah olarak goriilmesi sapkinliktir. Bunun en biiyiik delili ise
Hz. Adem’in hem anasiz hem de babasiz diinyaya geldigi halde ilah olarak
goriilmemesidir (Mevdudi, 1995a, s. 264-265). O, Hiristiyanlarin Hz. Is4’y1 ilah olarak

gormesinin yanlis dayanaklar sonucu oldugunu sdylemektedir. Mevdudi'ye gore Hz.
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Isa yalmzca Allah'in iradesiyle mucizevi bir sekilde yaratilmis ve kendisine verilen
mucizelerle peygamberliginin agik bir kanitin1 sunmus olan bir insandir. Onun gége
yiikseltilisine de deginen Mevdudi’ye gore kafirler ¢armiha germeden 6nce Yiice
Allah onu kendi katina yikseltmistir. Yiice Allah’in kudreti, yaratmis oldugu
mahlukattan diledigine istedigi sekilde davranmaya yeter. Bu sebeple Hz. Isa’ya 6zgii
bu durum ile onun ilah oldugu, ilahin oglu oldugu ya da onun idaresinde ortak oldugu
cikarimi yapmak tiimiiyle hatalidir (Mevdudi, 1995a, s. 265). Nitekim dogmak,
dogurulmak, 6nceden olmayip belli bir tarihte diinyaya getirilmek gibi 6zellikler zaten
ilah olmaya engel insani vasiflardir. Yine ilahi kudretle babasiz diinyaya gelmek ise

ilahliga mani olan sair evsafi nakzeden bir husus degildir.

4.3.10.2. Hz. isa’nmin Gége Yiikseltilmesi

Miifessirlerin ekseriyetine gore Hz. Isd ruhu ve cesediyle birlikte gdge
yiikseltilmistir. Bir kisim miifessirlere gore ise gdge yiikseltilen Hz. Isa'nin cismi degil
ruhudur. Razi de Hz. Isa’nin 6lmeden ve dldiiriilmeden yiikseltildiginin Nisa siresinin

158. ayetiyle sabit oldugunu séylemektedir (Razi, 2002c, s. 408).

Omer Nasuhi Bilmen, Yiice Allah’in Hz. Isd’y1 yanma, kutsi ve ulvi bir
makama yiikselttigini bunun da asla inkar edilemeyecegini bildirmektedir (Bilmen,

1985, s. 702).

Esed'e gore Kur’an'in higbir bdliimiinde, Yiice Allah'm Hz. Isd'nin yasadig
donemde bedensel olarak cennete yiikseltildigini destekleyen herhangi bir agik beyan
bulunmamaktadir. Ona gore ayetteki ““Allah o'nu kendi katina yiiceltti” ibaresiyle Hz.
Isai'nin Allah'm 6zel rahmeti mertebesine yiikseltildigi anlasilmaktadir. Esed, “onu
yiicelttik” fiilinin Idris Peygamber ile baglantili olarak da kullanildigina deginmekte
ve bu yiiceltmenin biitlin peygamberlerin yararlandiklar1 bir lLituf oldugunu

soylemektedir (Esed, 2015, s. 242).

Siileyman Ates, bu ayette “seni bana yiikseltecegim” hitabi ile kastedilenin Hz.
[si'nin  ruhu oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu durum iic maddede

delillendirilebilir.

1) Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah'm kanunlarinda degisiklik olmadigini

belirtiyor. Hz. Isd'min cisminin goge yiikseltilmesi, Yiice Allah'in arzdan ¢ikan
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maddelerin tekrar arza donecekleri hakkindaki kesin kanununa aykiridir. Madde, kendi
dogasinda bir degisiklik olmaksizin ve harici etkiler olmadan yukari ¢ikmaz. Buna

benzer bir olay insanlik tarihinde hi¢ yasanmamastir.

2) Gok ile kastedilen maddi gok ise yildizlardan ibarettir. Yani Hz. Isi, su
yildizlardan birine mi ¢ikarilmistir? Eger kastedilen manevi gok ise oraya ceset gitmez,

ruh gider. Ciinkii orast maddi degildir.

3) Kur’an-1 Kerim, Hz. Isad'nin gdge yiikseltildigini ifade etmiyor; aksine,
Allah'a yitikseltildigini belirtiyor. Allah'a yiikselmek, O'nun katinda yiiksek bir
makama ulasmay1 ifade eder. Benzer sekilde, Hz. Idris i¢in de “Biz onu yiice bir

dereceye yiikselttik.” ifadesi kullanilmistir (Ates, 2015b, s. 50).

Ates, Kur’an’in Hz. Isd’nm dlecegini acikca ifade ettifinden dolay1 onun
oldiigiine inanmak gerektigini savunmaktadir. Hz. Isd’nin Hristiyanlarin zannettikleri
gibi Yahudiler tarafindan asilarak 6ldiiriilmediginin altin1 ¢izen Ates, Yahudilerin ona
benzeyen birini astiklarii, Hz. Isd’nin da onlarin goziinden kaybolup emin bir yere

gittigini ve orada normal bir sekilde vefat ettigini s6ylemektedir (Ates, 1998Db, s. 55).

Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar inecegini aktaran hadislere de deginen Ates, bu
hadislerin te’vil edilebilecegini séylemektedir. Ates’e gore bir peygamberin dini
yasandik¢a, o peygamberin maneviyati da yasamaktadir. Ona gére Hz. Isd'nin
ogretileri Yahudiler tarafindan sonlandirilamamis aksine yayilmis ve Yahudilik
iizerinde etkili olmustur. Onun ruhuyla biitiinlesen iimmet, belki ismen degil ama
manen Hz. Muhammed'in fikirlerini benimseyecek ve onlar1 uygulayacaktir. 20.
yiizy1lin ikinci yarisinda IslAm’in sesinin yavas yavas duyulacagini sdyleyen Ates,
Islam'in anlasilmasini engelleyen, onun 6ziinii degistirip tahrif ederek Avrupa'ya
aktaran misyonerlerin, yeni nesil tarafsiz bilim insanlarinin c¢abalariyla bu
tutumlarindan vazgegmek zorunda kaldiklarmi sdylemektedir Ona gore islam, dogru
bir sekilde anlatildiginda siiphesiz ki Avrupa'da ve diinyanin her yerinde hakimiyet
kuracaktir (Ates, 1998b, s. 55).

Tabi ki Ates’in bu kanaatlerinde ve delillendirmelerinde birtakim mantik
hatalar1 ve elestirilecek pek cok sey bulunmaktadir. Ancak bunlar1 6rnek olarak
alintiladigimiz i¢in o hususa girmeksizin Mevdudi’nin kisa ve net bakis agisiyla

mukayese imkan1 sunmus olalim.
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Hz. Isa’nin kiyamete yakin bir zamanda Deccal ile savasacagini bildiren
hadislere deginen Mevdudi, bu hadislerin seraheten Hz. isi’nin yeniden yeryiiziine
gonderilecegini bildirdiklerini, bu sebeple Hz. isa’nin 6lii olmaktan ¢ok ikinci gelisine
dek evrenin bir yerlerinde yasiyor olduguna inanmanin daha mantikli oldugunu

belirtmektedir (Mevdudi, 19954, s. 430).

Mevdudi, Hz. Is4’nin yiikselme durumunun kapali bir ifadeyle anlatildigini; bu
nedenle konu hakkinda bir yorum yapmanm veya goriis bildirmenin imkansiz
oldugunu séylemektedir. Bu sebeple o, hadisenin mucizevi bir sekilde gergeklestigini
dile getirmekten baska herhangi bir ¢arenin kalmadigin ifade etmektedir (Mevdudi,
19954, s. 429). Mevdudi'ye gore eger ifade edilen bu olay yalnizca Hz. Isa'nin dogal
olarak vefat etmesi olayiyla sinirli olsaydi, bu olaydan anlatilmasinin ardindan
sOylenen “Allah giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir” ifadeleri anlam teskil etmezdi.
Cinkii bu kelimeler, yalnizca Yiice Allah'mm giiciinii ve kudretini agiklayan dogatistii
bir hadise meydana geldiginde kullanilir (Mevdudi, 19953, s. 430).

4.3.10.3. Hz. Isa’nin Besikte Iken Konusmasi

Hz. Meryem, dogurdugu ¢ocugu yani Hz. Isa’y1 kucagma alip getirdiginde,
ailesi bu durumu saskinlikla karsilar ve onu kimamaya baslar. Temiz bir ailenin
itibarina yakismayacak bir durumu gergeklestigini iddia ederler. Ancak Hz. Meryem,
sessiz kalir ve sadece bebegi gosterir. “Besikteki bebekle nasil iletisim kurabiliriz?”
diyenlere bebek, Yiice Allah'm kulu oldugunu, Allah'in kendisine Kitab1 verip
peygamber yaptigini, her yerde miibarek kilindigini; yasami boyunca namaz kilma,
zekat verme, annesine iyi davranma gibi gorevleri oldugunu belirtir. Ayrica, Allah'in
kendisini azgin bir zorba yapmadigini, dogdugu, dlecegi ve tekrar dirilecegi giinlerde

esenlik i¢inde olacagini ifade eder (Ates, 1988c, s. 376).

Abdullah b. Abbas'a gére Hz. 1sd mucize eseri olarak heniiz 40 giinliik iken

besikte konusmustur. Bu da onun istikbalde peygamber olacaginin agik bir alametidir

(Demirci, 20174, s. 210).

Nesefi Hz. Isa’nin, “Uziilme, cevab1 da bana havale et.” sozii iizerine Hz.
Meryem’in onu isaret ettigini, bunun iizerine Hz. Isa’nin besikte bulunuyor iken

mucizevi bir sekilde onlarla konustugunu séylemektedir (Nesefi, 2019c, s. 526).
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Esed’e gore Hz. Isa’nin besikte konusmasini aktaran ayetler (Meryem, 13/27-
30), sonraki zamanda meydana gelecek bir durumu ifade etmek igin te'kid amaciyla
gegmis zamana ait bir kip kullanarak, meydana gelecek olaylarin tasavvurunu saglayan
bir metafor niteligi gostermektedir. O, bir insana zihinsel planda ve hayat tecriibesi
olarak tam bir olgunluga erigmeden Once peygamberlik gdrevi verilmesinin
diisiiniilemeyecegini sdylemektedir. Esed'e gdre bu pasajin Hz. Isa tarafindan, onun
yetiskinlige ulastigi ve kendisine fiilen peygamberlik gorevinin tevdi edildigi

donemden sonra da ifade edilmis olmasi1 miimkiindiir (Esed, 2015, s. 744).

Esed gibi birtakim te’viller yapan Mevlana Muhammed’e gore de heniiz
diisinme melekeleri olusmamis bir ¢ocugun -Hz. Isa'nin- besikte konusmasi miimkiin
degildir. Ona gore geng yasta kendisine peygamberlik verilen Hz. Isa, kavminin
goziinde agz siit kokan bir ¢ocuk gibiydi. Bu sebeple yasini basini almis Yahudiler,
geng birisinin ebedi hakikatleri hatirlatmasini onur meselesi yaparak: “Biz, besikteki bir
gocukla nasil konusuruz dediler (Meryem, 19/27-32).” Yani ona gdre Hz. isa kavmi ile
konusurken aslinda geng bir delikanli idi. Ancak kavmi onu hala kiigiik bir ¢ocuk
mesafesinde goriiyordu. Bundan dolay1 kendilerinden kii¢iik yasta olan ve bazi

tecriibelerden yoksun gen¢ bir delikanliylr mecazi olarak ¢ocuga benzetmislerdi

(Demirci, 2017a, s. 211).

Buradan da anlasildig1 gibi Esed ve Mevlana Muhammed gibi ilgili mucize
anlatisin1 kendi akillaria sigistiramayan arastirmacilar, Hz. Is4’nin besikte konusma
hadisesini kabul etmemekte olup bu olaymm Hz. Isd’nin yetiskin yillarinda
gergeklestigini belirtmektedir. Oysa Kur’an’1 Kerim bu konu hakkinda siipheye mahal
vermeyecek sekilde Hz. Isa’nin besikte konustugunu bildirmektedir. Ehl-i siinnet
ulemasinin tamamina yakini1 da Hz. 1sa’nin besikte konustugunu ona verilen bir mucize

olarak kabul etmektedir.

Mevdudi de ayetleri bu sekilde temelsiz te’villere sapip yorumlayanlarin
yanlislik igerisinde olduklarini belirtmektedir. Ona gore biitlin temay1 goz oniinde
bulunduran bir kimse, Esed ve Mevlana Muhammed gibi kimselerin yaptiklari
yorumlarin yanlis oldugunu ve mucizeyi inkar etmek amaciyla ortaya attiklarini
gorebilir. Mevdudi’ye gore Hz. Isa, besikte iken olaganiistii bir sekilde kavmine hitap
etmistir. Bu durum Kur’an’in farkli yerlerinden ¢esitli deliller ile de miieyyeddir

(Mevdudi, 1995c, s. 217).
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4.3.10.4. Hz. isa’ya ve Havarilerine Gokten Sofra indirilmesi

Hz. Isa'min gokten sofra indirme mucizesi tarihsel ve dini kaynaklar arasinda
yer alan bir anlatiya dayanmaktadir. Bu olay, Kur’an'da da anlatilmistir. Kur’an'da bu
olaya dair ayrintili bir anlatimdan ziyade, kisa bir bahis bulunmaktadir. Hz. 1sa ve
havarilerinin bir yolculugu sirasinda Kur’an'da da ad1 zikredilmeyen bir yerde, gokten
Yiice Allah tarafindan bir sofra indirildigi ifade edilmistir. Bu sofranin iizerinde ise
temiz ve helal olan yiyeceklerin bulundugu anlatilir. Mucize seklinde gergeklesen bu
olay Hz. isa'nin Allah'in giicii ve liitfuyla insanlarin ihtiyaglarin1 karsilayabilecegini

gostermek amaciyla gerceklestirilen bir gosterge olarak yorumlanir.

Hasan el-Basri ve Miicahid boyle bir sofranin indirilmedigini sdyleyip bu
goriislerini iki farkli delile dayandirmislar. Bu delillerden birincisi, ayette gecen “Eger
sizden herhangi biri gokten indirdigim sofray1 inkar ederse ben onu muhakkak Ki
alemlerden hi¢ kimseyi azaplandirmadigim bir azapla azaplandirirnm” sézii iizerine,
orada bulunanlarin bu azaptan korkup bagislanmalarini talep etmeleri ve “Biz bu
sofray1 istemiyoruz” demis olmalar1 ihtimalidir. Ikincisi ise sofranin hem evvelkiler
hem de sonrakiler i¢in bayram olacaginin bildirilmesidir. Boyle bir sofranin inmesi
durumunda bu bayramin kiyamete kadar siirmesi gerekecektir. O zamandan gliniimiize
hatta kiyamete kadar boyle bir bayramin olmamasi, sofranin inmedigini ortaya

koymaktadir (Razi, 2002¢, s. 290).

Miifessirlerin  biiylik bir g¢ogunlugunun goriisii ise bu sofranin indigi
seklindedir. Onlar “Ben onu sizin iizerinize elbette indirecegim” soziinii herhangi bir
kosula dayanmaksizin sofranin mutlak manada indirilecegi noktasinda Yiice Allah’in

bir vaadi oldugu noktasinda ittifak etmekteler (Razi, 2002¢, s. 290).

Esed, bu hadise ile ilgili iki farkli kiraate deginmektedir. Ilki Kur’an’in genel
kabul goren kiraatidir. Bu ifade, “ch, ghiw Ja” yani, “Rabbinin giicli yeter mi?”
seklindedir. Kur’an'da Hz. Isd'min havarilerinin saglam miiminler olarak
tanimlandiklarina dikkatleri ¢eken Esed, bu sekildeki bir sorunun Yiice Allah'in
diledigi herhangi bir seyi yapabilme kudreti ile ilgili esasli bir siipheyi ortaya
cikardigini sdylemektedir. O, bu sorunun yukaridaki manada anlagilmasi durumunda
Yiice Allah’in kudreti konusunda siiphe edilmis gibi goziiktiigiinden miifessirlerin
cogunlugunun bu soruyu bir kimsenin baska birine “Benimle gelir misin?” sorusuna

benzettiklerini aktarmaktadir. Bu durumda sorulan kisinin kudreti ile ilgili siipheyi
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degil, gitme arzusuyla ilgili bir belirsizligi yansittigin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla
havarilerin sorusu “Allah’in giicii buna yeter mi?” seklinde degil “Allah bdyle bir sofra

indirir mi?” anlamindadir (Esed, 1988, s. 289-290).

S6z konusu bir diger kiraat ise “ch akind Ja” yani, “Rabbinden isteyebilir
miydin?” seklindendir. Esed bu kiraatin havarilerin Hz. Isi’nin Yiice Allah’tan
yukaridaki talepte bulunabilme kudreti hakkindaki tereddiitlerini yansittigini
belirtmektedir. Hz. Ayse’nin de o6nceki kiraati reddedip bu kiraati ele aldigini aktaran
Esed, kendisinin de bu goriise katildigini sdylemektedir. O, Hz. Isi’nin yapti1 duanin
da giinliik yiyecek isteginin bir yansimasi olarak anlasilabilecegini bildirmektedir.
Ayrica Esed, “ld e 7 kelimesiyle Yiice Allah'in devamlilik gerektiren maddi ve
manevi riziklandirdiginin vurgulandigint belirtmektedir. Esed bu mucizeyi kabul
etmeme noktasinda daha da ileri giderek ayette Yiice Allah'in varliginin delili olarak
bir mucize gosterilmesi talebinin kinandigini da sdylemektedir (Esed, 1988, s. 289-
290).

Neticede Mevdudi gercekten bir sofranin indirilip indirilmedigi konusunda
Kur’an’in sustugunu ve herhangi bir sihhatli kaynagin olmadigin1 sdéyledikten sonra
iki durumun da mimkiin olabilecegini ifade etmektedir (Mevdudi, 1995a, s. 524).
Onun bu iki ihtimali kabul etmesinin sebebi konuyla ilgili belirsizliktir. Yoksa mucize
eseri olarak Yiice Allah’in bir sofra indirmis olabilecegi noktasinda Mevdudi’nin

herhangi bir itiraz1 bulunmamaktadir.
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Sekil 114. Hz. isa’nmn Bulundugu Yerler
(Halil, 2007, s. 118).
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4.3.11. Hz. Muhammed (s. a.v.)
4.3.11.1. Hz. Muhammed’den Mucize Talep Edilmesi

Miisrikler Hz. Muhammed’den peygamberligini ispat edecek cesitli isteklerde
bulunmuslardi. Ciinkii onlara gére bir kimsenin peygamberligi gosterdigi mucizelere
baghdir. Onlara gore kisi gosterdigi mucizeler nispetinde peygamber olabilir
(Mevdudi, 1995b, s. 132).

Inkarcilara gére Hz. Muhammed'in asil manada peygamber oldugunu
ogrenmenin tek kistasi, mucizevi bir olay meydana getirip getirmeyecegidir. Ciinki
onlarin akli delillerle onun mesajin1 anlamak gibi bir ¢aba i¢inde olmadiklar
biliniyordu. Hz. Muhammed'in yiiksek karakterinden veya ashabiyla gerceklestirdigi
manevi inkilaplardan ders ¢ikaramiyorlardi. Ayrica cahiliyeden kalma sdylentilerinin
ve mensup olduklar1 sirkin ne kadar yanlis oldugunu gérmek i¢in Kur’an'da belirtilen
akli delilleri incelemek konusunda da higbir niyetleri yoktu (Mevdudi, 1995c, s. 512).
Bu c¢ercevede Mevdudi, Kur’an’in bazi ifadeleriyle Hz. Muhammed’in gérevinin
mucize gostermek olmadigini asil gérevinin batil yola diismiis olan insanlar1 uyarmak

oldugunun anlasildigin1 belirtmektedir (Mevdudi, 1995b, s. 132).

Mevdudi’ye goére Hz. Peygamber zamaninda ona ve davasina karsi gelen
miisriklerin inanmamalarinin sebebi mucize gostermemekle ilgili degildi. Ona gore
onlar inatlarindan ve inanmak istememelerinden bdyle bir duruma diismiislerdi.
Mevdudi, R’ad, 13/7. ayetini misriklerin mucize taleplerine verilen cevap olarak
degerlendirmektedir. Onun tanimiyla ayetin verdigi cevap olaganiistii bir ifade

srnegidir (Mevdudi, 1995D, s. 523).

Mevdudi’ye gore bu ayetle Hz. Peygamber’den onlara soyle demesi
istenmigtir: “Goklerde ve yeryiiziinde size iletilen mesaji dogrulayan, bu mesaji
taniklikla destekleyen bir¢cok ayet bulunmaktadir. Acik goézler ve agik kalp ile
dikkatlice gozlemlediginizde, bunlar1 kolayca anlarsiniz. Eger ger¢egi savunmak i¢in
gostermeniz gereken kararlilik ve arzudan kaginirsaniz, o zaman gercegi onaylamaz
ve kabul etmezsiniz. Ancak belki de inanmaniz igin olaganiistii ve mucizevi bir ayet
olmaldir; c¢ilinkii Firavun ve yandaglart gibi mucizenin sihir oldugunu iddia
edebilirsiniz. Bu hastalifa yakalanan insanlar, gergegi sadece azap onlari tamamen
dehsetiyle kusattiginda kabul ederler. Ancak siz de iyi bilmelisiniz ki sonradan

duyulan pismanlik bir fayda saglamaz (Mevdudi, 1995b, s. 366).
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4.3.11.2. Isra ve Mi’rac Olay1

Hz. Muhammed’in Isra ve Mi’rac olay1 Mekke doneminde gergeklesmistir. Bu
olagantistii olay hakkinda farkli rivayetler ve yorumlar mevcuttur. Bu yorumlardan bir
tanesi -ki alimlerin cogunun gériisii bu sekildedir. - Hz. Muhammed’in isra ve Mi’rac
hadiselerini uyaniklik halinde gerceklestirdigi ve olay1 bizzat yasadigidir. Bu durumun
uyamklik halinde gergeklestigini sdyleyen kimseler, Isra, 17/1. ayette gecen “Li-
niiriyeha” kelimesini rii 'yet yani gérmek olarak tefsir etmektedir (Razi, 20028, s. 520).
Bir diger yorum ise Hz. Peygamberin bu yolculugu ruhsal olarak yaptigidir. Bu
yorumun asil dayanagi da Hz. Ayse’nin, “O, yalnizca ruhu ile (bi-rtihihi) seyahat etti
ve bedeni yerinden hig¢ ayrilmadi.” séziidiir (Esed, 1988, s. 1498). Mi’rac hadisesinin
bedeni oldugunu kabul etmeyenler de bu durumu imkansiz olarak gérdiiklerinden riiya

halinde gergeklestigi seklinde degerlendirmektedir.

Razi, bu olaym fiziksel olarak gergeklestigini ifade etmektedir. O aym
zamanda olayin bir riiyadan ibaret oldugunu sdyleyenlerin bu yorumlarinin zayif ve

yanlis oldugunu belirtmektedir (Razi, 2002g, s. 520).

Esed, her iki durum igin aktarilan rivayetleri ve goriisleri degerlendirdikten
sonra Isra ve Mi’rac yolculuklarmin ruhsal olduguna kanaat getirmektedir. Esed'e gére
Isra ve Mirac'm 'somut' bir gerceklige dayandigina dair ikna edici bir neden bulunmasa
da bu olaylarin objektif gercekliginden sliphe etmek icin de bir neden
bulunmamaktadir. Ona gore ilk donem Miisliiman kelamcilarinin normal psikoloji
bilgisine sahip olmamalar1 nedeniyle, sadece iki olasilig1 diisiinebildikleri
belirtilmistir: Ya fiziksel bir olay ya da bir riiya. Esed'e gore baz1 kimseler bu muazzam
olaylarin sadece bir riiya diinyasina hapsedilmesi durumunda anlamlarim1 biiyiik
6lciide kaybedebileceklerini diisiindiiklerinden, istemsiz bir sekilde fiziksel terimlerle
yorumlamayi tercih ettiler ve Hz. Ayse, Hz. Muaviye ve Hasan Basri'nin aksine, bu

tutumlarimi heyecanla savundular (Esed, 1988, s. 1500).

Isra ve Mi’rac olaylarmin ruhen gerceklestigini ifade eden Esed’e gore
giiniimiizde bilindigi gibi riiya, fiziksel gerceklesmenin tek alternatifi degildir. Ona
gore heniiz bebeklik doneminde olmasina ragmen, modern psisik aragtirmalar her
ruhsal deneyimin (insan bedeninin bilinen organlarindan higbirinin rol oynamadigi bir
deneyim) zihnin salt siibjektif bir tezahiiri olmak zorunda olmadigini gostermistir.

Ancak Esed’e gore boyle bir deneyim, belirli durumlarda insanin fizyolojik
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organizmasi aracilifiyla gergeklestiginden, kelimenin tam anlamiyla daha az gergek

veya olgusal oldugu sdylenemez (Esed, 1988, s. 1500).

Esed'e gore bu tiir istisnai psisik aktivitelerin ger¢ek niteligi hakkinda su an
icin ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Bu nedenle bu aktivitelerin 6zellikleri hakkinda kesin
sonuglara ulagsmak miimkiin degildir. Ancak ona gdére modern psikologlarin bazi
gbzlemleri, insan ruhunun gegici olarak bedenden ayrilma olasiligini dogrulamistir.
Bu durum, tarihin bagindan beri bir¢ok dinin mistikleri tarafindan dile getirilen bir
olasiliga isaret etmektedir. Ona gore boyle gecici bir kopma durumunda, ruh veya can,
zaman ve mekani serbestce asabilir. Dolayisiyla Esed bu tiir kopmalar1 hayali tecriibe
olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu tiir hayali tecriibeleri, benzeri bir tecriibeyi
hi¢bir zaman yasamamis olan insanlara anlatmak gerektiginde, yasayan sahis -bu
durumda Hz. Peygamber- mecazi ifadeler kullanmak zorunda kalmaktadir. Esed’e
gore bu, Isra ve Mi’rac esrarli tecriibeleri ile ilgili biitiin hadislerin miitesabih {islubunu

aciklayan bir unsurdur (Esed, 1988, s. 1500).

Bazi kimseler de Hz. Peygamber’in mi’rac olayini Zerdiistliikle bagdastirarak
hadiseyi Zerdiist’liin hikayelerine dayandirma yoluna gitmislerdir. Onlara gore Hz.
Peygamber’in mi’rac gecesi yasadigi biitiin hadiseleri noktasi noktasina Zerdiist
yasamistir. Dolayisiyla bu kimseler, Hz. Peygamber hakkinda anlatila gelen mi’rac
olayinin aslinda Mecusilere ait oldugunu sdyleyerek bu gecede yasanan olaylarin

Zerdiist tarafindan yasandigini aktarma gabasi igine girmisler (http-3).

Mevdudi, Isra siresinin ilk ayetinin tefsirinde bu durumu ele almis ve detayli
yorumlarda bulunmustur. O, ayette “Siibhane” kelimesinin gegmesiyle bu olayin
olagantstii bir sekilde gergeklestigini ifade etmektedir. Mevdudi'ye gore eger olay
sadece mistik bir goriintiiyle sinirli olsaydi, ayet bu olay1 meydana getiren varligin her
tiirlii zay1flik ve eksiklikten uzak oldugunu gosteren “Siibhane ” ifadesi ile baglamazdi.
Ona gore “Kulunu bir gece... gotiiren” ifadesi, bunun sadece bir goriintli veya riiya
olmadigini, aksine Yiice Allah'in peygamberine ayetlerini gosterdigi fiziksel ve
bedensel bir yolculuk oldugunu géstermektedir. Mevdudi’ye gore bu nedenle herkesin
bunun sadece ruhsal bir deneyim olmayip, Yiice Allah'in peygamberi i¢in hazirladigi
fiziksel bir yolculuk ve bir gézlem oldugunu kabul etmesi gerektigini belirtmektedir
(Mevdudi, 1995¢, s. 76). Nitekim riiya hadiseleri immetin herhangi bir ferdi i¢in de

miimkiin olabilecek bir seydir. Veli kullar gerek riiya gerekse yakaza aleminde pek
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cok manevi seyahat ve tecriibe yasamistir. O halde Hz. Peygamber’in tecriibesinin

elbette bunlardan bir farkinin olmasi gerekmektedir.

Mevdudi bu olayin bir riiyadan veya mistik bir goriintiiden ibaret oldugunu
sOyleyenleri bu sdylemlerinden dolay1 elestiriye tabi tutmaktadir. Bazi kimselerin bu
olayr imkansizmig gibi gérmelerini garip bir durum olarak degerlendirmektedir.
Ciinkii Mevdudi'ye gore insanin sinirli - hatta ¢ok sinirli - giigleriyle Ay'a ulagabildigi
bir cagda Yiice Allah’in sonsuz gii¢ ve kudreti neticesiyle resuliine bu tiir bir yolculugu
kisa bir siirede gerceklestirebilecegini inkar etmek oldukca sagma olacaktir. Ona gore
bir seyin imkan dahilinde olup olmadig1 konusundaki sual, kisith giiclere haiz olan
beser i¢cin muteber olabilir. Ancak her seyde tasarruf sahibi olan Yiice Allah soz
konusu oldugunda, bu tiir sualler edilemez. Mevdudi'ye gore Yiice Allah, Hz.
Muhammed’i Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gotiirdiiglini sdylediginde, bu
mucize eseri hadiseyi sadece Yiice Allah'in her tiirlii fiile muktedir olduguna inanmak

istemeyenler itiraz edip inkar edebilir (Mevdudi, 1995c, s. 76).

Mevdudi bu hadiseyle ilgili hadislere yoneltilen itirazlari ise basit ve sagma
olarak degerlendirmektedir. Bu itirazlardan biri Yiice Allah’a belirli ve sinirli bir
mekan izafe edilmesidir. Ciinkii onlara gore Hz. Peygamber’in Allah’in huzuruna
yiikkselmesi bunu gerektirirdi. Hz. Peygamber bu yolculuk sirasinda cenneti,
cehennemi ve bu esnada azaba ugrayan bazi kimselere sahit olmustur. Bir diger itiraz
da bu durumla ilgilidir. Bu ylizden baz1 kimseler, “Neden bazi insanlar kiyametten
sonra kurulacak mahkemeden 6nce azap ¢ekmekte veya miikafat gérmektedirler?”

seklinde itirazda bulunmaktadir (Mevdudi, 1995c, s. 77).

[1k itiraza deginen Mevdudi’ye gére Yiice Allah, kullariyla iliski sagladiginda
onlarin noksan ve zayif tabiatlarina gore iletisim araglari kullanir. Bunun bu sekilde
olmasi Allah’in kendisinde bulunan eksiklik sebebiyle degil, insanlarin eksiklik
zayifliklar1 nedeniyledir. Ornek olarak O, yaratmis olduklarindan birisiyle
konustugunda, kendi sozlerinde herhangi kisitlama olmadigi halde, kullarinin
anlayabilecegi sekilde sinirli bir konusmayi tercih eder. Bu duruma benzer olarak O,
kullarina mucizelerini gostermek istediginde, onlar1 mucizelerin gerceklestigi yere
gotiirir. Kulun evrende bulunan tiim ayetleri gérmeye gii¢ yetiremeyecegini belirten

Mevdudi, Yiice Allah'in bir seyi gormek maksadiyla bir yere gitmesine ihtiyag
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duymadigini aksine bdyle bir seyi kulun yapmak durumunda oldugunu séylemektedir

(Mevdudi, 1995c, s. 77).

Ikinci itiraza da cevap veren Mevdudi, bu rivayetlerde yer alan durumlarm
sembolik seyler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu itirazlarin sebebi Hz.
Peygamber'e gosterilen birgok ayetin sembolik oldugunun anlagilmamasindan
kaynaklanmaktadir. Mevdudi’ye gore bir ¢ukurdan fazla kiloya sahip bir inegin
¢ikmasi, ancak yeniden ¢ukura girememesi, fitnenin somut bir halini temsil eder. Ona
gore benzer bi¢cimde zina edenler, Hz. Muhammed'e 6nlerinde taptaze et oldugu halde
clirimiis bir et yerlerken gosterilmistir (Mevdudi, 1995c, s. 77). Buna bagl olarak
Mevdudi, verdigi bu oOrnekten yola ¢ikarak diinyada yapilan kétiiliikklerin ahiret
hayatindaki karsiliklarinin  sembolik olarak daha Onceden gosterildiklerini

belirtmektedir.

4.3.11.3. Sakku’l-Kamer Hadisesi

Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore ayin yarilmasi, Hz. Peygamberin hissi
mucizelerinden biridir. Bu mucize de Islam literatiiriinde “ a8l 3&&s)” (insikaku'l-

kamer) veya “_all 357 (sakku'l-kamer) terimleriyle ifade edilmistir.

Sakku’l-Kamer olayinin iki farkli sekilde gerceklestigine dair rivayetler vardir.
Bazilarina gore Ay Hz. Peygamber’in isareti ile yarilmis ve orada bulunan kimseler de
bu duruma sahit olmustur. Bazilar1 da bu yarilma olayinin kiyametin kopma esnasinda
gerceklesecek olaylardan biri oldugunu soylemektedir. ikinci goriise gére Hz.
Muhammed, bdyle bir mucize géstermemis olup kiyamet esnasinda meydana gelecek

bir hadiseye isaret etmistir (Esed, 1988, s. 1265).

Taberi, Maturidi, Zemahseri gibi miifessirlere ve sair miifessirlerin
cogunluguna goére bu olay Hz. Peygamberin mucizelerinden biridir. Onlara gére bu
hadise hakikaten de gerceklesmis olup Ay fiziksel olarak iki parcaya ayrilmistir
(Maturidi, 2015g, s. 225;Taberi, 1996d, s. 63; Zemahseri, 2016¢, s. 468).

Razi de aym yarilma hadisesinin bizzat Hz. Peygamber zamaninda
gerceklestigini sdylemektedir. O ayrica ayin ileride yarilacagini ifade edenlerin bu
yorumlarmin uzak bir ihtimal oldugunu ve bu sekildeki ifadelerin manasiz oldugunu

belirtmektedir (Razi, 2002i, s. 589-590).
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Esed her zamanki yaklasimi {izere bu olayr muhtemelen bir ay tutulmasi
seklinde yorumlamistir. Ona gore olayin mahiyeti ne olursa olsun, ayetin ona degil de

gelecekteki bir olaya, yani son saat yaklasirken meydana geleceklere iliskin oldugu
kesin gibidir (Esed, 1988, s. 1265).

Giliniimiiz arastirmacilarindan 6rnek vermek gerekirse, Esed’i izleyen Mustafa
Oztiirk de konu hakkinda belirtilen iki goriisii aktardiktan sonra ikinci goriisiin daha

isabetli oldugunu sdylemektedir (Oztiirk, 2014, s. 594).

Mevdudi’ye gelecek olursak; o da sair mucizelerde oldugu gibi buna da
teslimiyeti esas alarak yaklasmakta ve miifessirlerin ¢gogunlugu gibi bu olay1 Hz.
Peygambere ait bir mucize olarak degerlendirmektedir. O bu hadisenin, yani
mucizenin kiyametin gergeklesecegine delil olarak meydana geldigini ifade
etmektedir. Ciinkii ona gore eger Ay iki parca olup bdliinebiliyorsa, yildizlarin
bulunduklar1 eksenden ayrilmalari, Giinesin sénmesi ve gokyliziiniin parcalanmasi
gibi durumlar meydana gelebilir. Dolayisiyla ingikak-1 Kamer, kiyametin olacagim

ispatlayan bir mucizedir (Mevdudi, 1995e, s. 45-46).

Mevdudi, yukarida yer alan iki goriisten ikincisine katilan ve Ay’
yarilmadigini; ancak ileride yarilacagini sOyleyen kimselere karsi c¢ikmaktadir.
Mevdudi, Arap dili agisindan bdyle bir manay1 imkan dahilinde gérse de ayetin siyaki
ve sibakindan bu anlamin ¢ikmayacagini sdylemektedir. Zira ona gére boyle bir mana
verildiginde, kiyametin yaklastigini ifade eden ilk ciimle anlamsiz bir ifade olusturur.
Mevdudi’ye gore eger Ay, bu ayetin indirildigi tarihe kadar yarilmamigsa ve bu olay
kiyamet vaktinde gergeklesecekse bu durumda “Kiyamet yaklast1” tabiri bir anlam
ifade etmez. Ciinkii gelecekte zuhur edecek bir hadise, kiyametin gerceklesecegine

delil olmaz (Mevdudi, 1995e, s. 45-46).

Nihayet bu hadisenin inkarina kalkisan kimseler bu ayetten (mucize) bir ders
almadiklar1 gibi iistelik onu bir biiyli seklinde degerlendirmis ve kiyamet giiniiniin
gerceklesecegini inkara kalkismislardir. Halbuki ciimle “Ay yarildi” bigiminde kabul
edilirse o vakit siyak ve sibaktan anlamli bir climle ortaya ¢gikacaktir (Mevdudi, 1995e,
S. 45-46). Dolayisiyla Ay yarilmistir; bu bir mucizedir. Boyle kabul edildigi zaman

ayetlerin lafizlariyla da catisma i¢ine girilmemis olacaktir.
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4.3.11.4. Serhii’s-Sadr Hadisesi

Kur’an’da yer alan “Gogsiinii agtik” ibaresiyle ilgili farkli gorisler ileri
stiriilmiistiir. Bazilari, “Allah kimin génliinii islam’a agmigsa o, Rabbinden gelen bir aydinlik i¢inde
olmaz m1? (Ziimer, 39/22).” ayetinde oldugu gibi Yiice Allah, onun Kalbini Islam’a act1
demistir. Bazilar1 bu durumu peygamberin Islim’a daveti esnasinda cekecegi
zorluklara ve karsilagsacagi kotiiliiklere karst dayanma olarak aciklamistir. Bazilar1 da
Cebrail Hz. Peygamberin gdgsiinii yardi, kalbini ¢ikard1 ve onun kalbini giinahlardan
temizledikten sonra da kalbi ilim ve imanla doldurup gogiisteki yerine yerlestirdi

demektedir (Nesefi, 2019d, s. 667).

Maturidi serhii’s-sadir’dan kastin, Hz. Peygamberin iizerindeki yiikii ve

kendisine emredilen gorevin agirligini hafifletmek olarak aktarmaktadir (Maturidi,
2015h, s. 277).

Nesefi, nlibiivvet zorluklarina, insanlari ve cinleri davete takat getirebilsin diye
peygamberin gogsii ilimlerle ve hikmetlerle genisletildi demektedir (Nesefi, 20194, s.
667). Nitekim Hasan Basri gibi zatlardan bu y6nde rivayetlerin oldugu bilinmektedir.
Zemahseri de bu goriise yakin yorumlarda bulunmustur (Nesefi, 2019d, s. 667). Sufi
miifessirlerden Ibn Acibe, yukarida belirtilen yorumlarin aksine Hz. Peygamber’in
gbgsiiniin fiziki olarak agildigini ve kalbinin genisletildigini ifade etmektedir. O bu
olaydan sonra Hz. Peygamber’in goriilen ve goriilmeyen alemi tam anlamiyla
kavradigini, mana aleminden aldig1 nuru, feyzi ve ilmi diger insanlara aktaracak

kabiliyet kazandigin1 sdylemektedir (ibn Acibe, 2016b, s. 53).

Mutezili bazi alimler bu hadisesinin fiziki olarak gerceklestigi seklindeki

rivayetleri birka¢ agidan tenkit etmistir. Bu tenkitlerden bazilar1 soyledir;

1. Rivayette gegen bu olay Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunda meydana gelmis
olan gercek mucizedir. Fakat boyle bir mucizenin onun peygamber olmadan Once

meydana gelmis olmasi miimkiin degildir.

2. Yikamanin etkisi, maddi varliklar1 temizleme iizerinedir. Ancak giinahlar
maddi degildir, bu nedenle yikamanin giinahlar1 temizlemedeki etkisi s6z konusu
degildir.

3. “Kalbin ilim ile doldurulmas1” (ifadesi) dogru degildir. Ciinkii Yiice Allah,
kalpte ilimler yaratir (Razi, 2002j, s. 230).
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Fahreddin Razi, bu tenkitlere sirastyla cevap vermektedir. Birinci tenkit igin,
mucizenin peygamberlikten 6nce meydana gelmesinin Ehl-i Siinnet’e gére miimkiin
oldugunu ifade etmekte ve bu gibi olaylara da “irhas” adimin verildigini
belirtmektedir. Mutezile’nin ikinci ve TUgiincii tenkitlerine de Cebrail’in Hz.
Peygamber’in kalbinden yikayip temizledigi siyah kanla ilgilidir. O, bu kan1 kalbin
giinahlara meylinin ve itaatten uzaklagmasinin sebebi olarak agiklamaktadir. Bu kan
kalpten giderildiginde, o kalbin sahibi glinahlardan kaginip itaate devam eden biri ve
masum (giinahsiz) hale gelmektedir. Son olarak Razi, Allah diledigini yapar, istedigine
hiikmeder (yani peygamberinin kalbini bu sekilde temizlemek murad etmis ve bdylece

temizlemis) demektedir (Razi, 2002j, s. 230).

Mevdudi, bu Insirah, 94/1. ayetin tefsirini yaparken konu ile ilgili tafsilatli
bilgiler vermektedir. Ona gore gogsiin yarilmasi iki farkli anlamda yorumlanabilir.
Birinci anlam, Hz. Peygamber’in niibiivvetten Once Araplar arasinda var olan
haniflikten mutmain olmadigint ve hangi yolun dogru oldugunu bilmedigini, bu
ylizden onun zihni acidan tereddiit i¢cinde oldugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber
boyle bir durumdayken Yiice Allah, onun tereddiitlerini gidermis ve apacik bir yol
isaret ederek ona kamil ve mutmain bir kalp vermistir. Ikinci ihtimal olarak da Yiice
Allah’mn niibiivvet ile Rasulullah’a, himmet, cesaret, kalp ferahlig1 ve yiiksek irade
verdigini sdylemek de miimkiindiir (Mevdudi, 1995f, s. 162). Buradan anlasildigina
gore Mevdudi, bu hadisenin fiziki olarak gerc¢eklestigini kabul etmemektedir. Ona goére
bu olay yukarida belirtilen iki durumdan biri olarak cereyan etmistir. Mevdudi’ye gore
baz1 miifessirler “Serhii’s-Sadr” kelimesini, “Sakku’s-Sadr” manasina alip ayetin,
“Sakku’s-Sadr” (g6gsiin yarilmasi) ayetini (mucize) ispat ettigini ifade etmistir. Fakat
ona goére dogru olan, bu ayetin delilinin sadece hadislere dayandigidir. Dolayisiyla
Mevdudi’ye gore bu ayetin Kur’an'la kanitlandigi seklindeki yorum yanlistir. Arapga
acisindan ise “Serhii’s-Sadr” kelimesine, “Sakku’l-Sadr” manasi vermek uygun
degildir (Mevdudi, 1995f, s. 162-163. Yine son donem miifessirlerinden, ayni
zamanda sifi olan Alisi de “Bu ayetteki ‘Serhii’s-Sadr’1, “Sakku’s-Sadr” olarak kabul etmek ¢ok

zayif bir delildir.” demektedir (Mevdudi, 1995f, s. 162-163).
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4.4. Ebu’l A’la Mevdudi’nin Mucize Kapsaminda Degerlendirdigi Diger

Bazi1 Unsurlar

Ebu’l-A’1a Mevdudi, peygamberler eliyle gergeklesmeyen fakat olaganiistii bir
sekilde meydana gelen olaylar1 da mucize olarak degerlendirmektedir. Ona gore
Kur’an, bu mucizeleri olaganiistii bir sekilde ifade etmektedir. Mevdudi, Kur’an’da
aktarilan bu tip mucizelerin normal tabiat olay1 olarak goriilmesini elestirmekte ve bu

durumu Kur’an’a kars1 siipheci bir tavir sergileme olarak degerlendirmektedir.

4.4.1. Tar Daginin Yahudilerin Uzerine Yiikselmesi

Bu ayette zikredilen Tar Dagu ile ilgili farkli goriisler vardir. Bu goriislerden

bazilar1 soyledir:

Miicahid, Katade, Ikrime ve Ibn-i Zeyd’e gore “Tiir” kelimesinin ash Siiryani
dilinde bir kelime olup “Dag” anlamma gelmektedir. Abdullah b. Abbas ve Ibn-i
Ciireyc’e gore de ifadede gecen “Tur” kelimesinin, Allah Teala’nin Hz. Musa
tizerindeyken konustugu ve Tevrat’in inzal edildigi dagdir. Dehhak ve Abdullah b.
Abbas’tan aktarilan farkli bir rivayete goére de “Tiir”, lizerinde bitki yetisen daglara

denir. Uzerinde bitki bitmeyen daglara Tar ismi verilmez (Taberi, 19964, s. 232).

Maturidi, Israilogullarindan Tevrat’ta bildirilen hiikiimlere uymak iizere sz
alindigini, onlarin bildirilen hiikiimlerden hosnut olmadiklarin1 ifade etmektedir.
Onlarin bu hognutsuzluklar1 sonucunda iizerlerine Tlr daginin yiikseltildigini, boylece

bu hiikiimleri kabul ettiklerini sdylemektedir (Maturidi, 2015a, s. 118).

Razi, bazi inkéarcilarin agir bir cismin hava boslugunda durmasinin imkan
dahilinde olmadigini, yerkiire icin de onun tabiati geregi merkezde durdugunu
soylediklerini aktarmaktadir. Razi, onlarin bu fikirlerine kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore
bu tip goriislerin fasit oldugunu ortaya koyan delil sudur: Kuskusuz Yiice Allah her

seye kadirdir. Agir bir cismin havada durmasi da bu minvaldedir (Razi, 20023, s. 61).

Nesefi, Israilogullarinin Hz. Musa nin getirmis oldugu levhalar1 kabul etmek
istemediklerini, bunun {izerine Yiice Allah’in Cebrail’e Th0r dagmi kaldirip onlarin
iizerinde semsiye misali tutmasini emrettigini, Cebrail’in de bu emri yerine getirdigini

belirtmektedir. Bunun {izerine Hz. Musa’nin da ya bu sartlar1 kabul edersiniz ya da bu
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dag iizerinize atilacak seklinde Israilogullarmi uyardigini, neticede onlarin da bu

sartlar1 kabul ettiklerini aktarmaktadir (Nesefi, 2019a, s. 320).

Cagdas yorumculardan Ates, Yiice Allah’in dilerse mucize olarak dagi
Israilogullarmin baslarma kaldirabilecegini fakat “Allah’in yasasinda bir degisiklik
bulamazsin” ayetine dayanarak O’nun genel tabiat yasalarini degistirmeyecegini
sdylemektedir. Dagmn genel yasa uyarinca yani bir deprem sonucu Israilogullarinin
iizerine kaldirildigini vurgulayan Ates’e gore dagin eteginde yasayan insanlar, dagin
istlerine diisecegini diisiindiiklerinde, bu durumun kendi hatalar1 ve glinahlarindan
kaynaklandigin1 anlayarak Allah'a tovbe edip magfiret dilemektedirler. Bazi
bolgelerde daglarin kaymasi, etegindeki evlerin yikilmasi gibi olaylar bilinmekte ve
genellikle insanlar bu tiir durumlarla karsilastiklarinda Allah'a yonelip giinahlarindan
tovbe etmektedir. Ona gore Israilogullarmin basma gelen olay da gériiniirde normal
gibi goriinse de gercekte bir mucize sonucudur. Ates, bu olaym olaganiistii bir sekilde
gerceklestigini ve insanlarin bunun farkinda olmasa da bir mucize oldugunu
belirtmektedir. Ayrica o olaganiistii olaylarin disinda her seyin bir sebebi oldugunu,
ancak sebeplerin de yaraticisinin Allah oldugunu vurgulamaktadir. Allah'in istedigi bir
olayin gerceklesmesi icin gerekli sebepleri yarattigini ve her olayin ardinda Allah'in

iradesinin bulundugunu ifade etmektedir (Ates, 1998a, s. 177).

Muhammed Esed, “ve dag: (Tir) iizerinize yiikselttik” ayetini “Sina Dagi'm iizerinize
sahit tutarak” seklinde yorumlamakta ve Thr dagmin yiikseltilmesini sahit tutma olarak

anlamaktadir (Esed, 2015, s. 65).

Mevdudi ise bu hadisenin Israilogullar: tarihinde gerceklesmis meshur bir olay
oldugunu fakat giiniimiizde bunun tafsilatina vakif olamadigimizi belirtmektedir. Bu
olayin Israilogullarmin dagin eteginde bulundugu esnada korkung bir sekilde
gerceklestigini, dagin Israilogullarmin tepesine ¢okecekmis gibi goriindiigiinii
soylemektedir (Mevdudi, 19953, s. 84). Mevdudi, konu hakkinda Siileyman Ates’e
yakin bir yorum belirterek dagin israilogullarinin tepesine diisecek gibi gériindiigiinii
soylemektedir. Tevrat ve Kitab-1 Mukaddes’ten de alint1 yapan Mevdudi, her iki
kitabin da Kur’an yakin bir tutum sergileyerek hadiseyi aktardiklarini beyan
etmektedir (Mevdudi, 1995a, s. 84).
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4.4.2. Ashab-1 Sebt Halkinin Maymuna Doéniismesi

Kur’an-1 Kerim’de maymuna doniistiikleri haberi verilen bu kimseler hakkinda
farkli goriisler ortaya atilmistir. Bazi kimseler bunlarin fiziksel olarak maymuna
cevrildiklerini, bazilar1 da bunlarin o andan itibaren maymun gibi davranmaya
basladiklarmi soylemektedir (Mevdudi, 1995a, s. 84). Onceden birer insan iken
yaptiklar1 hatalar sonucunda olaganiistii bir sekilde maymunlara doniisen bu kimseler

hakkinda diger baz1 goriisler ise su sekildedir:

Abdullah b. Abbas'a gore bu Maide, 5/60. ayette belirtildigi gibi hem maymun
hem de domuz kiligina sokulanlar Yahudilerdir. Ciinkii onlar Allah'in koymus oldugu
cumartesi avlanma yasagini delerek ilahi emre karsi gelmislerdi. Bu yiizden de Yiice

Allah onlarin genglerini maymuna, ihtiyarlarint ise domuza doniistiirmistir

(Zemabhseri, 2016D, s. 486).

Miicahid, onlarin suretlerinin maymuna doniismedigini, sadece kalplerinin
damgalanip miihiirlendigini sdylemektedir. Buna 6rnek olarak da Cuma siiresinde

gegen “Agir kitaplar tasiyan esekler gibi...” (Cuma, 62/5) ayetini vererek “Yiice Allah, Yahudileri
merkeplere benzetmistir. Bu durumda Israilogullar1 da fiziksel olarak maymun olmamislardir.”

demektedir (Razi, 2002a, s. 67). Aym sekilde Taberi ve Ibn-i Ebi Hatim gibi
miifessirler de Israilogullarinin fiziken maymuna doniistiiriilmediklerini ancak kalben

ve ruhen maymuna doniistiiglinden dolay1r s6z konusu mahluka benzetildiklerini

soylemektedir (Riza, 2011a, s. 479).

Taberi, Miicahid’in bu goriisiinlin  Kur’an-1 Kerim’e ters diistiigiinti
sOylemektedir. Kur’an’da Yahudilerin bir kisminin maymuna bir kisminin domuza
cevrildigi ve onlardan bir kisminin ise batila tapanlar kilindigi; yine Yahudilerin Hz.
Musa’ya “Allah’1 bize agikga goster de onu gorelim” dedikleri ifade edilmektedir. Ona
gore Yahudilerin maymunlara ¢evrilmediklerini sdylemenin, Kur’an-1 Kerim’de onlar
hakkinda zikredilen diger seylerin de gergeklesmedigini sdylemek gibi oldugunu
belirtmektedir (Taberi, 19964, s. 236-237).

Beydavi, bu kimselerin hem maymun sekline girdiklerini hem de adi vaziyette,

hus®’ yani asagiliklar seklinde olduklarini sdylemektedir (Beydavi, 2011a, s. 147).

Zemahseri ve Razi'nin de igerisinde yer aldigi bazi miifessirlere gore de

maymuna doniistiiriilenler Yahudiler, domuza doniistiiriilenler ise Hristiyanlardir.
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Ciinkii Yahudiler cumartesi avlanma yasagina karsi1 ¢ikmus, Hristiyanlar ise Hz. 1sa'ya

gokten inen sofray1 inkar etmistir (Zemahseri, 2016b, s. 486; Razi, 2002f, s. 39).

Son donem tefsir miielliflerinden Resid Riza’ya gére Israilogullarindan bir
grup, cumartesi yasagini ¢ignemis ve bundan dolay1, ruhunu dini adap ve dlgiilere gore
terbiye etmeyen, insani vasiflardan siyrilan ve hayvandan farksiz yasayan kimseler
haline gelmistir. Ona gore bu grup kapris ve istah noktasinda maymun, sehvani arzu

ve egilimler noktasinda da domuz ruhuna doniigsmiistiir (R1za, 20114, s. 479).

Israilogullarmin ger¢ek anlamda maymuna doniistiiklerini ifade eden
miifessirlere karst Resid Riza, bu durumun belirtildigi sekilde gergeklesmedigini
savunmaktadir. Ona gore ayetin ibaresi bOyle bir hiilkme ulagmaya imkan
vermemektedir. Dolayisiyla s6z konusu hilkkme varmak i¢in sadece nakil kalmaktadir
ki bunu teyit edecek sahih nakil olacak olsa, o zaman ayeti kerimede asi ve
giinahkarlara verilmek istenen ders ve mesaj devre dis1 kalirdi. Riza’ya gore Yiice
Allah, her asi ve giinahkar olan kimseyi hayvan suretine doniistiiriip insan dis1 bir
varlik haline getirmemektedir. Ciinkii boyle bir sey, Yiice Allah’in biitiin mahluklar
hakkinda uyguladig1 bir yasa degildir. Onun icin Riza’ya gore ayetten alinacak en
biiyiik ibret ve mesaj, Yiice Allah’in ge¢mis Ummetler hakkinda uyguladigi
hiikkiimlerden ders almaktir. Bu hiikiimlerden birine gére Kim Rabbinin emirlerini
cigner ve Allah'in kendisi i¢in ¢izdigi yolu takip etmezse, insanlik seviyesinden inip
hayvan seviyesine algalir. Razi’ye goére ilahi yasalar hep aymidir ve bu
yasalar/siinnetullah ge¢mis ¢aglarda yasayanlarla nasil muamelede bulunduysa, bu

asirda yasayan insanlarla da ayn1 muamelede bulunmaktadir (Riza, 2011a, s. 480).

Ates, bu ayet ile Cuma saresindeki benzer ayetin bir kinama ve manevi
durumlart tasvir niteliginde olduklarini sdylemektedir. Ona gére maymun, diislince ile
hareket etmeyen taklitci bir varlik olup sadece gordiiklerini taklit eder. Buna bagl
olarak gordiikleri her hareketi diistinmeden taklit edenler, gergekte olmasa da hakikatte
maymun ahlakint benimsemis ve maymun siretine biirlinmils durumdadir.
Israilogullarindan bazi kabileler ise Yiice Allah'm gdnderdigi bircok ayeti
diistinmeden, insanlardan gordiikleri her kotii hareketi taklit etmeleri nedeniyle
maymun tabiatinin bazi 6zelliklerine biirlinmiis ve siiriindiiriilmiistiir. Ona gore bu
durum, halkin diisiincesizce kotii ornekleri takip edenlerin vahim sonuglara nasil

diisebileceklerine dair bir ibret vesilesi olmustur ve diinya milletlerine 6giit vermistir
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(Ates, 1998a, s. 179). Ates’in bu beyanlar1 neticesinde onun da Israilogullarinin
ahlaken maymuna déniistiiklerini ima ettigi anlasilmaktadir. Ona Israilogullari fiziken
maymuna doniismeyip bilakis maymunlarin bazi 6zellikleri olan taklit¢iligi alarak

ahlaken onlara benzediklerini ifade etmektedir.

Esed'e gore Kur’an'da anlatilan sebt giinii ihlali kissasi Israilogullarmin
tarihindeki tecaviizkar egilimlerin genel bir tasviri olarak gériilebilir. Israilogullart
tamah ve hirslarinin pesinden gitmeleri ya da diinyevi cikarlara diskiinliikleri
nedeniyle kendi seriat prensiplerine sik sik aykir1 davranislarda bulunmalariyla 6ne
ctkmistir. Esed'e gore bu kissa, Israilogullariin yasam tarzini tasvir eden bir dykii ya
da betimlemeden ibarettir (Esed, 2015, 380). Esed de Ates’e yakin bir yorum yaparak

Israilogullarmin yasam bigimi olarak maymunlastiklarmi sdylemektedir.

Mevdudi, Kur’an’in bu degismeye fiziksel bir degisme olarak isaret ettigini
sOyledikten sonra, bu kimselerin fiziksel olarak maymun olduklarini, azabin en
siddetlisini ¢ekmeleri i¢in de zihinlerinin insan olarak kalmaya devam ettigini
soylemektedir (Mevdudi, 1995a, s. 84). Genel itibariyle bakildiginda klasik dénem
mifessirleri bu hadiseye konu olan insanlarin gercekten de maymuna
dontstiiriildiiklerini belirtmistir. Aralarinda Siileyman Ates’inde bulundugu cagdas
donem miifessirleri ise bu olayr sembolik ve tasvirl olarak yorumlamaktadir.
Mevdudi’nin cismen maymun yahut domuza doniistiikten sonra zihnen insan kalmaya
devam ettikleri seklindeki yorumu ilgi ¢ekicidir. Zira o donilisiimdeki azab1 tatmalari
i¢cin zihnen insan kalmalar1 gerekmektedir. Ruhen de zihnen de hayvana dontisen bir

insan bu dontistimiin nasil bir ac1 ve 1stirap oldugunu hissedemeyecektir.
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4.4.3. Harit ile Marit Kissasi

Yahudiler verdikleri sozden cayarak Yiice Allah'm kitabinin hiikiimlerinden
uzaklagsmiglardi. Ayn1 zamanda Hz. Siileyman'in miilkiinii biiyii yoluyla elde ettigi
hakkinda seytan ruhlu kisilerin sOylediklerine inanarak ona biyliciligi
yakigtirmiglardi. Biiyii kiifiir islerinden oldugu i¢in ayet Hz. Siileyman’in biiyii
yapmadigini dolayisiyla kiifre girmedigini ortaya koymaktadir (Bakara, 2/102).

Stiddi'ye gore bu ayette sozi edilen seytanlardan maksat, insanlara vesvese
veren cin seytanlaridir. Bunlar kulak hirsizlig1 yoluyla semadan sihri alip kahinlere
aktartyorlar, onlar da bu tiir bilgileri kitaplara kaydedip insanlara 6gretiyorlard:

(Demirci, 20174, s. 102).

Hasan el-Basri, bahsi gecen kimselerin melek olmayip, fasik ve inatg1 iki adam
oldugunu soylemektedir. Bu goriisiine kanit olarak ise “Emrettigi konularda Allah’a asi
olmazlar (Tahrim, 66/6).” Ve “O’ndan emir almadan konusmazlar (Enbiya, 21/27).” ayetlerini delil
olarak gostermektedir (Maturidi, 2015a, s. 219).

Razi, o donemde sihirbazlarin c¢ogaldiklarini ve sihir konusunda ileri
gittiklerini, nihayetinde o sihirbazlarin peygamberlik iddiasinda bulunduklarini ve
insanlara meydan okuduklarimi ifade etmektedir. Bu sebepten dolay1r Yiice Allah,
peygamberlik iddiasinda bulunan sihirbazlara karsi koyabilmeleri i¢in bu iki melegi

gonderdigini belirtmektedir (Razi, 2002a, s. 287).

Taberi, “iki melek iizerine indirilen... (Bakara, 2/102).” ayetinin tefsirinde baska bir
goriis zikretmis ve miifessirlerin ¢ogu bu goriisii nakletmislerdir. O goriis soyledir:
Ayette gecen “Ma” olumsuzluk edatidir. Bu vecihle bakildiginda “Yahudiler, insanlara
sihri 6gretiyorlar” seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Yahudiler ise sihri 6gretme
senedini, Babil'deki iki melege kadar gotiirerek sihri 6gretenin melekeler oldugunu
sOylemektedir. Riza’ya gore sihir iki melege indirilmemistir ve melekler kendilerine
indirilmeyen sihri Israilogullarina 6gretemezlerdi. Ona goére Israilogullari, insanlara

sihri ve iki melege indirilenleri 6gretiyorlardi (Riza, 20114, s. 551).

Riza’ya gore yukaridaki ayetle ozellikle (sihrin) indirildiginin reddedilmesi
kastedildigini anlamak miimkiindiir. Yani iki melege nispet ettikleri sihir, Yiice Allah
tarafindan o ikisine indirilmedi ki Yahudiler o sihri begenilen ve &viilen ilimler
dizisinden saysinlar ve onun hak oldugunu iddia etsinler. Ancak o sihir, her iki melegin

kendi kendine uydurup siraladiklari bir seydir (Riza, 2011a, s. 551).
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Ates ayette bahsi gecen iki kisinin melek ruhlu birer insan olduklar1 goriisiine
katilmaktadir. Ona gore basit olaylarin dahi biiyli gibi goriildigii Mezopotamya
insanlar1 arasinda iki kisi, diger insanlarin kavrayamayacagi birtakim olaylarin
kanunlarin1 kesfetmisler ve bunu talebelerine 6gretirken kotiiye kullanmamalarini
soylemislerdi. Fakat Babilliler ve Babil'de esaretleri sirasinda onlardan garip olaylart
Ogrenen Yahudiler, bircok hurafeleri de katarak bu bilgileri kotiiye kullanip biiyii
yaptilar. Biiyliniin, o zamanlarda tabiat ilimleriyle karigik oldugunu belirten Ates’e
gore o caglarda bir filozof, ayn1 zamanda biiylicii idi. Ona gore herhangi bir sey
kullanildig1 duruma gore biiyii olur. Ornegin elektrik bilgisi bir ilimdir. Fakat o
bilgiden yararlanarak herkesin ayak bastig1 merdiven parmaklarina gizli bir kablo ile
elektrik verip insanlar1 oldiirmek biiytidiir. Ayni sekilde atom bilgisi biiyiik diger
birgok ilimden yiicedir ve bunu insanligin yararina kullanmak giizeldir. Fakat bir atom
bombasi ile bir sehri, bir iilkeyi 6ldiirmek biiytlidiir. Ates’e gore bu 6rneklerden yola
cikarak melegin biiyli 6gretip dgretmedigini disiinmeye lizum yoktur. Ona gore
Bakara, 2/102. ayette bahsi gegen melek biiyii 6gretmeyip birtakim kanunlari ilham
ediyordu. Bu kanunlar1 6grenen bazi insanlar, bunlar1 kotiiye kullanmaya baslamis ve
yararli bir bilgiyi kotiiye kullanmalar1 hasebiyle biiyii yapmis oldular (Ates, 1998a, s.
207). Ates’in bakis agisiyla bakildiginda hemen her tiirlii yenilik kotiiye yonelik
kullanildiginda biiyli halini almaktadir. Ona gore bir¢ok faydali ilim kotii amacla
kullanildiginda biiyili olmaktadir. Bu da Ates’in biiyiiyli faydal seylerin zitt1 olarak
tasvir ettigini ortaya koymaktadir. Genel olarak bakildiginda Ates, biiyli kavraminin
alanin genisletmekte olup hayatin her alaninda kotii ya da olumsuz bir sonug elde eden

her seyi biiyii olarak degerlendirmektedir.

Mevdudi’ye gelecek olursak; o, Babil halkina indirilen iki melek ile ilgili
olarak, Yiice Allah’in Hz. Lut kavmine iki yakisikli genci gonderdigi gibi bu melekleri
de Babil halkini sinamak i¢in gonderdigini s6ylemektedir. O, meleklerin insan kiligina
girmelerinde garipsenecek bir durum olmadigini belirtmektedir. Ona gére meleklerin
sthir dgretmelerinin sebebi, riigvet alan memurlarin tespit edilmesi icin polislerin
isaretli paralar1 suglulara teslim etmesi gibi planlar yapmasina benzetilebilir. Bu
durumda garipsenecek bir sey olmadigi gibi, dejenere olmus Yahudileri sinamak
amactyla meleklerin yaptigi seyde de bir tuhaflik bulunmamaktadir (Mevdudi, 1995a,
s. 101). Goriildiigt gibi Mevdudi yine nassin zahirine ve klasik tefsir miiktesebatina

bagl kalarak kendi yorumunu yapmaktadir. Ogretilen olaganiistii bir ilimdir fakat
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kotiiye kullanilmamast gerekmektedir. Kullanildiginda insanlara zarar veren biiyii

halini almaktadir.

4.4.4. Yiiz Y11 Olii Birakilan Zat

Bakara 2/259. ayette bahsi gegen bu kisinin kim oldugu hakkinda farkli
goriisler ortaya atilmistir. Bu kimse bazilarina gore bir kafir, bazilarina gore bir
Miisliiman; miifessirlerin ¢coguna gore de Hz. Uzeyir olabilecegi ifade edilmistir.
Hasan el-Basri, bu kisinin 6ldiikten sonra dirilmeye inanmayan biri oldugunu, bu
inkar1 dolayisiyla da Nemrut ile aym ¢izgiyi paylastigini sdylemektedir (Nesefi,
2019Db, s. 138).

Maturidi’ye gore Bakara, 2/259. ayette bulunan “Allah 6lmiis kasabay1 nasil
diriltecek?” soztini ifade eden kisi kafirse bu onun 6limden sonraki dirilmeye
inanmadigim gosterir. Sayet bu kisi Miisliiman ise bu sefer inkar degil, yeniden
diriltmenin nasil olacagini merak etmek ve bilmeyi arzu etmek anlamina gelir

(Maturidi, 2015b, s. 169).

Esed, bu kissay1 Yiice Allah'in 6liiyii yeniden diriltme olayini agiklama amaci
giiden bir tasvirden ibaret géormektedir. O, kissada anlatilan bu kisinin kimligi ile
kasabanin neresi oldugu konusunda bazi ilk donem miifessirlerinin spekiilasyonlarinin
tamamen temelsiz olup Talmud efsanelerinin etkisinin bir sonucu oldugunu
sOylemektedir (Esed, 2015, 131). Belirtilmelidir ki Esed’in zannettigi gibi sadece
tasvirden ibaret olan bir seyin bdylesine 6nem verilerek mucizevi bir sekilde anlatilmis

olmas1 makul goriinmemektedir.

Mevdudi’ye gore ise konu edilen kisinin kim oldugu ve sehrin nerede
bulundugu gibi sorulara cevap vermek gereksiz ve imkansizdir. O’na gdre bu gibi
bilgileri bilmek konuyu daha iyi anlamamizi saglamayacaktir. Bununla birlikte
Mevdudi, daha 6nceki s6zlere dayanarak bu kisinin bir peygamber oldugunu ileri
stirmektedir. Yiiz yildan fazla 6lii olarak kalan bir kimsenin diriltilmesi olayinin, o
cagda yasayanlar i¢in apagik bir mucize oldugu asikardir (Mevdudi, 1995a, s. 206).
Yine belirtilmelidir ki 6lii kalan insanin dirilmesi ayri, o kadar zaman zarfinda
cesedinin herhangi bir zarara ugramamis olmasi ise apayri bir mucizedir. Bu ise
dogrudan Yiice Allah’in miidahalesiyle ve carl kanunlar1 6zel bir kimse igin

muvakkaten durdurup tebdil etmesiyle; yani bir mucizeyle agiklanabilir.
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4.4.5. Ashab-1 Kehf

Ashab-1 Kehf, Yiice Allah tarafindan 309 yil boyunca magarada uyutulan ve
daha sonra uyandirilan genglerdir. Gengler, magarada “bir giin kadar” uyuduklarini
zannederler ve iglerinden birini giimiis bir para ile yiyecek almak lizere sehre
gonderirler (Kehf, 10/15-20). Bu durumu &6grenenler, bir bakima yeniden dirilisi
kavramis, Allah'in vaadinin gerg¢ek oldugunu ve kiyametin kesinlikle gergeklesecegini
anlamis olan yahut anlamis olmasi beklenen kimselerdir. Bu genglerin sayisi ve
magaranin  hangi cografyadaki hangi magara oldugu Kur’an tarafindan
bildirilmemektedir. Bu yiizden bazi miifessirler bu durum hakkinda farkli yorumlarda

bulunmustur.

Maturidi, bu hadisede bircok mucizevi olayin gergeklestigini ifade etmekte ve
bunlardan bazilarini tefsirinde bildirmektedir. Bunlardan birincisi, Yiice Allah’in
onlarin igitme duyularini izale etmesi ve insanlarin tabiatlar1 ve yaratilislar1 disinda
onlar1 {i¢ yiiz sene uyutmasi ve daha sonra tekrar diriltmesidir. Ikincisi, uyuduklar:
zaman zarfinda elbiselerinin yipranmamasi ve degisiklige ugramamasidir. Ugiinciisii,
giinesin dogarken ve batarken onlara dokunmamasidir. Ddordiinciisli, soguk ve
sicakligin onlar etkilememesidir. Besincisi, topragin bedenlerini ¢iirlitmemesi i¢in
belli periyotlarla saga ve sola ¢evrilmeleridir. Altincisi, herhangi bir gida maddesi

almadan organizmalarinin {i¢ yiiz sene canli olarak kalmasidir (Maturidi, 2015f, s. 40-

41).

Maturidi, biitiin bunlarin Allah’in lLitfu ile gerceklestigini vurgulamaktadir.
Ona gore bu hadisede uzun bir siralama ile anlatilabilecek pek ¢ok ayet (harikulade
olay) vardir. Bunlar, insan giiciiniin 6tesindeki énemli olaylardir ve Ashab-1 Kehf'in
bu liituflar1 elde etmesi, Allah'in dinini tercih etmeleri ve dinlerini yasayabilmek i¢in
kavimlerinden ayrilmalar1 sebebiyledir. Ciinkii o donemde hakimiyet kafirlerin

elindeydi (Maturidi, 2015f, s. 40-41).

Mevdudi, Ashab-1 Kehf ile ilgili yapilan tartismalarin gereksiz ve anlamsiz
oldugunu sdylemektedir. O, bu kimselerin sayisi, isimleri, kopeklerinin rengi vb.
arastirmalar1 asil amagtan sapmak olarak nitelemekte; sadece gercekle degil, yiizeysel
seylerle ilgilenen kimselerin zamanlarin1 bdyle aragtirma yaparak harcadiklarim
belirtmektedir. Bu yiizden kissadan anlasilmasi ve ¢ikarilmasi gereken dersleri birkag

madde halinde sOyle siralamaktadir:
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1) Hakka yonelen gergek bir miimin, higbir sekilde geri adim atmamali ve

dogruluktan sapmamalidir.

2) Miimin, maddi sebeplere degil, tamamen Allah'a giivenmeli; dis sartlar ne

kadar zorlu olursa olsun, Allah'a dayanmali ve dogru yolu izlemelidir.

3) Allah", sadece belirli bir “tabiat kanunu” ile simirl gérmek hatalidir, ¢iinkii
O, genel tecriibelerin 6tesindedir ve diledigi her seyi yapmaya kadir olup alisiimamis

olaganiistii durumlar1 yaratmaktan geri durmaz.

4) Bu kissa, Peygamberlerin ve ilahi kitaplarin vurguladigr gibi, Allah'in

geemis ve gelecekteki tiim insanlar1 diriltmeye giic yetirebilecegini gostermektedir.

Mevdudi’ye gore bu kissa, cahil insanlarin Yiice Allah tarafindan dogru yolu
gostermek amaciyla gonderilen ayetleri (mucizeleri) esas amacindan saptirdiklarini
gostermektedir. Onlar ahiret inancinin bir ispati olarak gosterilen magarada uyuyanlar
mucizesini i¢erdigi mesajdan ayri tutmus ve ayetin amacini orada uyuyanlari tanitmak
olarak ele almistir. Bu gibi kimseler orada uyuyanlar1 birer aziz olarak goriip bu
davraniglarindan dolay1 da Ashab-1 Kehf’i sirklerine dahil etmistir (Mevdudi, 1995c,
s. 164-165).

(Bir gbrase gore Urdun'de Petra'nin

yakininda bir yer)

Sekil 140. Ashab-1 Kehf’in Kaldiklar1t Magaranin bulundugu Yer
(Halil, 2007, s. 138).
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4.4.6. Yeryiiziinde Bulunan Sularin Artip Eksilmemesi

Suyun belli bir 6lgiide tutulup artip eksilmemesi “_” kelimesi ile ifade
edilmistir. Bu kelime ile ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Bu kelimeyi bazilari
“katimizdan bir ilim ile” seklinde, bazilar1 da “ihtiyac ve kifayet miktar1 kadar” olarak
tanimlamigtir. Maturidi ise bu kelimenin “malum ve mukadder” anlaminda da
okunabilecegini soylemektedir. Kelime bu sekilde okundugunda ne 6ne gecer ne

gecikir ne artar ne de eksilir manalarina gelmektedir (Maturidi, 2015g, s. 30).

Maturidi, Yiice Allah’in Mu’minun, 23/18. ayetiyle saltanatini bildirdigini ve
gokten su indirmeye kadir olan kudretinin, 6liimden sonra diriltme ve esyay1 yoktan
var etme kudretini ilan etti§ini sOylemektedir. O, ayette ifade edilen diizenin Yiice
Allah tarafindan yapildigini ve mahlukatin hicbirinin boyle bir fiile kadir olmadigini
ifade etmektedir. Maturidi'ye gore Yiice Allah, aralarindaki biiyiik mesafelere ragmen
yeryiiziiniin faydalarmi goklerin faydalariyla, goklerinkini de yeryiiziiniinkilerle
baglantili hale getirmistir. Ona gore bu faydalar arasindaki uzak mesafenin, her birini
ayni kudretin yarattigini, yonettigini ve bu faaliyetlerin tek olan ve her seyi bilen zat
tarafindan gerceklestirildigini gostermesi agisindan anlamhdir (Maturidi, 2015g, s.

30).

Mevdudi, ayette ifade edilen “su” kelimesini iki farkli manada ele almaktadir.
Bu manalardan biri ara sira yagip duran yagmurdur. Digeri de kiyamete kadar muhtelif
faydalar1 karsilamak i¢in Yiice Allah’in yeryiiziine dagittigi denizler, goller, yeralti
sular1 vb. bigimde bulunan biiyiik su kaynaklaridir. Mevdudi'ye gore yaz aylarinda
buharlasan ve ki aylarinda donarak riizgarlar aracilifiyla taginan sular, yeryiiziine
inerek bitkilerin ve agaglarin biiylimesini saglar. Bu sular, irmaklar, kaynaklar ve
kuyular araciligiyla yeryiiziine dagilir. Mevdudi, bu sularin yaratilislarindan itibaren
bir damla bile eksilip artmadigini, hep bir doniisiim i¢inde oldugunu hatirlatmaktadir

(Mevdudi, 1995c, s. 408-409).

Mevdudi bu konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde ateizm, politeizm ve paganizm
gibi akimlar1 elestirmektedir. Ona gore Qiiniimiizde, suyun olusumunda belirli
oranlarda bulunan oksijen ve hidrojenin bilesimi konusunda saglam bir bilgi
bulunmaktadir. Mevdudi'ye gore diinyada genis miktarlarda oksijen ve hidrojen
bulunmasina ragmen, ni¢in daha fazla su iiretilemedigi sorusuyla ilgili olarak Ylice

Allah'm baslangicta okyanuslarin olusmast i¢in bu elementleri belirli oranlarda
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birlestirdigini ve fazladan bir damlanin olugsmamasi i¢in bu birlestirmeyi
sonlandirdigini ifade etmektedir. Ona gore su buharlastiinda bile, gaz halindeki su
buharinda oksijenle hidrojenin bir arada kalmasin1 saglayan kudret Yiice Allah'a aittir.
Bu durum karsisinda ateistler; hava, su, yaz ve kis i¢in farkli tanrilara inanan
putperestler veya ¢oktanricilar bu tiirden sorulara nasil cevap verebilirler? (Mevdudi,

1995¢, s. 409). Elbette ki cevap veremezler.

4.4.7. Tath ve Tuzlu Ozellikteki Deniz Sulariin Birbirine Karismamasi

Atlantik ve Pasifik Okyanuslariin birlestikleri yerde iki deniz birbirine
karismamaktadir. Tuzlu ve tatli suyun birbirine karismadig1 yer sadece belirli bir bolge
ile sinirli olmay1p ayn1 durum 1960'li y1llarda Aden Korfezi ile Kizildeniz'in birlestigi
Mendep Bogazi'nda da kesfedilmistir. Son aragtirmalarda iki denizin birlestigi
noktada, sularin birbirine karismasini engelleyen bilinmeyen bir setin veya goriinmez
bir perdenin varlig1 tespit edilmistir. Bu goriinmez perde sayesinde Akdeniz'in suyu
ile Atlas Okyanusu'nun suyu birbirine karismaz, her iki taraf da kendi 6z sularini
korumaktadir. Sanki Cebel-1 Tarik Bogazi'nda ilahi bir kudretin sergilendigi mucizevi

bir perde bulunmaktadir (Mevdudi, 1995c, s. 595).

Furkan, 25/53. ayette bildirilen ve birbirine karismayan iki deniz hakkinda
farkl1 yorumlar ortaya atilmistir. Bazilar1 iki denizden “biri yer denizi, digeri gok
denizidir, ikisinin arasinda olup karismalarini engelleyen perdeden kasit havadir”
demektedir. Bazilar1 da “denizlerden bir gok denizi digeri de yeralt1 denizidir, aralarina
konulan engel de kara parcasidir” yorumunu yapmaktadir. Bazi Miisliiman Sifiler’e
gore ise bu iki su kiitlesinin vurgulanmasinda, insanin ruhsal alg1 ve kavrayislariyla

diinyevi ihtiyac ve tutkular1 arasindaki uguruma -ve ayni zamanda etkilesime-iliskin

bir temsil bulunmaktadir (Ibn Acibe, 2016a, s. 594-595).

Taberi bu duruma farkli bir agidan bakmakta olup, Yiice Allah’in tath ve tuzlu
olmak iizere iki ¢esit su yarattigini sdylemektedir. O, ayette ifade edilen tatli sudan
kastin nehir, pinar ve kuyu sular1 olduklarin1 belirtmektedir. Diger su ¢esidi i¢in de
bunlar “tuzlu ve aci1 sulardir” demektedir. Taberi, ayette zikredilen iki denizden

maksadin ise irmaklar ve denizler olduklarini1 beyan etmektedir (Taberi, 1996¢, s. 190).

Razi’ye gore bu iki deniz biiyiik nehirlerdir. Ona gore tatli deniz ile biiyiik

nehirler ima edilirken, tuzlu deniz ile de nehirlerin aktig1 denizler kastedilmektedir.
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Tatli sularin deniz olamayacagina da deginen Razi, denizde bir tarafi tath diger tarafi
tuzlu olan bir yerin varligin1 miimkiin gérmemektedir. Boyle bir durumdan birinci
durumun tutarsiz olacagini vurgulayan Razi, biiyiik nehirlerde ayette bahsedildigi gibi
tatli suyun yani sira tuzlu suyun olmadigini sdylemekte, denizler igin de “orada tatli su
yoktur” demektedir. Bu olguda sasilacak bir durum olmadigini aktaran Razi, boyle bir
konuda delil getirilen yerin malum ve meshur olmasi gerektigini sdylemektedir (Razi,
20021, s. 264). Ozet olarak Razi, ayette yer alan tatli deniz ile biiyiik nehirler, tuzlu
deniz ile de (nehirlerin aktig1) biiyiik denizlerin kastedildigini vurgulamaktadir.
“Berzah” kelimesine de deginen Razi, bunun nehirler arasinda bulunan kara pargasi

oldugunu ifade etmektedir

Mevdudi’ye gore bu olgu, denizde-karada pek ¢ok yerde goriilmekte ve tath
suyla ac1 su yan yana bulunmaktadir. Mevdudi'nin bu durumu agiklamak i¢in sundugu
tic farkli 6rnek sunlardir: Ik drnekte, 16. yiizyilda yasayan Tiirk denizcisi Seydi Ali
Reis, “Meratii’l-Memalik” isimli kitabinda, Iran Korfezi'nde -denizin altindaki aci
sularin i¢inde- tath su kaynaklarinin var oldugunu ve i¢inde bulundugu donanmanin
bu kaynaklardan yararlandigin1 yazmaktadir. Ikinci Ornekte, Amerikan Petrol
Sirketi'nin igme suyu ihtiyacini karsilamak i¢in Zahran civarinda kuyu kazmadan 6nce,
Iran Kérfezi'ndeki ayn1 kaynaktan su temin ettigi belirtilmektedir. Ugiincii drnekte ise,
Bahreyn yakininda deniz yataginda bulunan tatli su kaynaklarindan orada yasayan
insanlarin son donemlere kadar su aldigi ifade edilmektedir. Mevdudi'ye goére bu
ornekler, Yiice Allah'in birligi ve kainatin tek sahibi oldugunun akli delillerine ilaveten
ayetin daha derin bir anlamini1 sunmaktadir. Ona gore Yiice Allah diledigi zaman, nasil
denizin tuzlu sularinin altindan tatly, igilebilir su kaynaklar1 figkirtiyorsa ayn1 sekilde
biiyiik ve kirli bir toplumdan takva sahibi, temiz bir toplum ¢ikarabilir (Mevdudi,
1995¢, s. 595). Bu agiklamalariyla Mevdudi, esasen kendisine ulasan bir takim bilimsel
bilgilere istinaden yorumda bulunmustur. Yiice Allah’in diledigi zaman, denizin tuzlu
sularindan tatli, icilebilir su kaynaklarimi ¢ikarabildigi gibi biiyiik ve kirli bir
topluluktan takva ehli, temiz bir topluluk c¢ikartabilir demekle ayeti isari tarzda

yorumlamaktadir.
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4.4.8. Kainatin Diizeni ve Evrenin Genislemesi

Mevdudi, yeryiiziinde sayisiz ve c¢esitli canli tiriiniin bulunmasi ve
yagsamasinin basit bir olay olmadigin1 vurgulayarak, insanin bu gezegen iizerinde
kurulan dengeleri ve uyumu incelediginde sadece hayretle karsilasacagini ifade eder.
O, bu mikkemmel uyum, iligki ve oranlarin, ancak Alim, Hakim ve Kadir-i Mutlak olan
bir Tanri'nin yaratip diizenleyebilecegi hissini insanin duyup bunu kabul edecegini
belirtmektedir. Mevdudi, Diinya’nin hassas bir diizende hareket ettigini ve bu
hassasiyetle Giines’in etrafinda dondiigiinii belirtmektedir. Diinya'nin kendi ekseni
etrafindaki dontisi, her bir ylizeyin belirli araliklarla gilinesle karsilasip
karsilagmamasina yol agarak gece ve giindiiziin meydana gelmesine neden olur. Eger
Diinya siirekli olarak giinese bakan bir ylize sahip olsaydi, diger yiizii hi¢ giines
almazdi ve bu yiizden higbir hayat emaresi bulunamazdi. Ciinkii siirekli giines alan
kisim, hi¢bir canlinin yagamasina uygun olmayacak kadar kururdu. Diger taraftan,
stirekli karanlikta kalan yilizde ise yasamaya uygun olmayacak kadar dondurucu bir

soguk hakim olurdu (Mevdudi, 1995¢, s. 130).

Diinya atmosferine de deginen Mevdudi, bu atmosferin milyonlarca meteorun
stirekli bombardimanina karsi diinyay1r korudugunu ifade etmektedir. Aksi halde,
saniyede 30 mil (48,28 km) hizla diinyaya dogru firlayan ortalama yirmi milyon
meteorun, diinyay1 iizerindeki insanlar, hayvanlar ve bitkiler dahil hi¢bir canlinin
yasamasina uygun olmayacak sekilde tahrip edecegini belirtmektedir. Ayn1 atmosfer
tabakasinin  ayrica  hava  sicakligimi  diizenledigini, okyanuslardaki su
buharlagsmasindan olusan yagmur bulutlarinin yukar1 dogru yiikselmesini sagladigini,
bu bulutlar1 diinyanin ¢esitli bolgelerine tasidigini ve insan, hayvan ve bitki hayati igin

gerekli olan ¢esitli gazlar1 temin ettigini ifade etmektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 131).

Ayrica Mevdudi'nin belirttigi gibi, yer ¢ekimi yasasina gore ¢ekim kuvveti eger
normalden biraz daha diisiik olsaydi, hava ve su yer yiizeyinden ayrilarak uzaya dogru
kaybolurdu ve bu akisi durdurmak miimkiin olmazdi. Ayni sekilde, eger diinya
izerindeki 1s1 su anki durumundan daha yiiksek olsaydi, hayatin siirdiirilmesi oldukca
zorlu bir hal alacakti. Obiir taraftan, eger yer ¢ekimi kuvveti normalinden biraz daha
fazla olsaydi, atmosfer daha yogun olacak, bu da basinci artiracak, buharlagsmay1

zorlastiracak ve dolayisiyla yagmur yagisini imkansiz hale getirecekti. Soguklar
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artacak, yeryiiziiniin oturulabilir yerleri daha da azalacakti. Insanlar ve hayvanlar

hacim agisindan daha kiigiik, ancak daha agir olacakti (Mevdudi, 1995¢, s. 131).

Eserinin farkli yerlerinde yukarida yer verilen yorumlar {izerinde diisiiniilmesi
gerektigini soyleyen Mevdudi, bu gibi miikemmel derecede isleyen doga olaylarinin
Yiice Allah disindaki varliklara isnat edilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Mevdudi'ye gore
bu olaylar1 dikkatle gozlemleyen insaf sahibi her birey, bu olaylar arasindaki uyumun,
bir yaraticinin plant olmadan sadece tesadiifler sonucunda meydana gelmis
olamayacagini bir an bile kabul edemez. Ona gore bdyle bir varligin, bu biiytik diizeni
yonetip isler hale getiren bir tanr1 veya tanrica, cin veya peygamber, veli veya melek

gibi bir unsuru igerdigini kabul etmek de miimkiin degildir (Mevdudi, 1995¢, s. 131).

Kainat diizeni ile ilgili olarak ayetlerde belirtilen “¢ift” kelimesiyle sadece
kadin ve erkeklerin kastedilmedigini belirten Mevdudi, Yiice Allah’in diger mahlukati
da ¢ifter olarak halk ettigini soylemektedir. Mevdudi'ye gore elektrigin pozitif (+) ve
negatif (-) kutuplarimin bir araya getirilmesiyle bir¢ok icat yapilmis ve yenilik elde
edilmistir. Ona goére insan, Allah'in gesitli mahlukatini, onlarin sayisiz ¢iftlerini,
yapilarin1 ve birbirleriyle olan iligkilerini diisindiigiinde, bu kainatin sahibinin ayni

zamanda Halik, Hakim ve Miidebbir oldugunu anlayacaktir (Mevdudi, 1995d, s. 263).

Mevdudi, diinyanin tesadiif eseri var oldugunu séyleyen evrimcileri ve birden
fazla ilahin varligina inanan politeizm taraftarlarini elestirmektedir. Mevdudi'ye goére
sadece akildan yoksun kisiler, bu evrenin bir yaraticisinin olmadigini diisiinebilir. Ayni

sekilde yine akildan yoksun kimseler kainatin birden fazla ilahin eseri oldugunu iddia
edebilir (Mevdudi, 1995d, s. 263).

Evrenin siirekli genisledigine vurgu yapan ayette (Zariyat, 51/47) gegen
‘Osrse’ Kelimesi de farkli yorumlara tabi tutulmustur. Bazilarina gore bu kelime
“g0gii olabildigince genis yaptik” anlamindadir. Bazilar1 da “yerle gok arasi
kastedilmektedir” seklinde yorumlamistir. Bazilar1 ise ifadeyi “biitiin yaratilanlarin

yonetiminde biz genis davranmaktayiz.” diye anlamistir (Esed, 1988, s. 1247).

Esed, sema yani gok olarak bahsedilen kelimenin Kur’an’in genelinde evren
veya kozmik sistemler anlamlarinda kullanildigini belirtmektedir. O, “0smw el UW»
(Genisleten biziz) ifadesini, modern diisiincedeki “evrenin genislemesi” anlayiginin 6n

habercisi oldugunu ifade etmektedir. Esed, bu diisiincenin, evrenin sonlu bir
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biiyiikliige sahip olmasina ragmen alan olarak siirekli genisledigi gercegini ifade

ettigini soylemektedir (Esed, 1988, s. 1247).

Mevdudi, evrenin siirekli genisledigini bildiren ayeti iki farkli sekilde
yorumlamaktadir. Bunlardan ilkinde “aws<” kelimesini glic ve kudret sahibi

anlamlarinda ele almaktadir. Bu durumda mana “Biz bu gékyiiziinii kendi ¢abalarimizla insa
ettik, biz kudret sahibi oldugumuz i¢in bu yaratma siireci bizim giiclimiiziin tizerinde bir olay degildir.”
seklinde olmaktadir. Ancak Mevdudi’ye gore burada hayret konusu olan sey Yiice
Allah’in biitiin kainati yoktan var ettigi halde O’nun Olmiis bedenleri tekrar
yaratamayacagini iddia edenlerdir. Ciinkii ona goére bir seyi yoktan var etmek daha
onceden yaratilmis ve Olmiis olan birini tekrar diriltmekten daha kolaydir. Diger
yorumda ise Yiice Allah’m mitkemmel derecede isleyen evreni bir kerede yaratip terk
etmek yerine siirekli olarak genisletmekte oldugunu belirtmektedir. Yiice Allah’in
yoktan var ettigi evrende siirekli bir yaratma halinde oldugunu da aktaran Mevdudi,
kainatta her an insan1 hayrete diisiirecek yaratma ve diizenlemelerin meydana geldigini
soylemektedir. Mevdudi’nin bu diisiinceleri ekseninde onun yukarida gegen ayni

kelimeyi ‘genisleten’ manasinda anladigi goriilmektedir (Mevdudi, 1995d, s. 517).

4.4.9. insanin Dogumu

Mevdudi, insanin sudan yaratilmasi ve bir kadin ve erkekten dogusunu
mucizevi bir olay olarak gormekte olup bu olay1 tevhid inancina delil olarak
gostermektedir. Mevdudi'ye gore erkek ve kadin aymi tiire aidiyetlerine ragmen,
onemli ortak insani niteliklere sahip olmalarina karsin, farkli fiziksel yap1 ve psikolojik
Ozelliklere sahip iki cinstir. Mevdudi'ye gore Allah mutlak kudretiyle, bu farklilig
catigma i¢in degil, tamamlayici bir iliski olarak tasarlamistir ve bu durum, tevhidin bir
delilidir. Ayrica, Mevdudi'ye gore diinyada gerekli 6l¢iide erkek ve kadinin yaratilmasi
da Kadir olan Yaraticinin planinin bir yansimasidir. Ona gére bu plan neticesinde
ogullar evlenerek aile baglar1 kurar ve kan bagini gili¢lendirirken, kizlar da evlenerek

yeni iligkilerin olusmasinda aract konumunda bulunurlar. (Mevdudi, 1995c, s. 596).
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4.4.10. Mahlukatin Riziklandirilmasi

Mevdudi’nin ¢agdasi olan diger miielliflerden 6rnek verecek olursak Esed,
mahlukatin riziklandirilmast ile ilgili Kur’an’da yer alan ayetlerde insanin diinya
hayatina ve bedensel dliimden sonraki dirilise yapilan isaretin yani sira, organik
dogada goriilen dogum, 6liim ve yeniden tiireme gibi devamli bir dongiisel siirece de
isaret edildigini ifade etmektedir. Ayrica o, ayetlerde gegen rizik terimi ile “gokten ve
yerden (Neml, 27/64)” ifadesinin hem maddi hem de manevi ihtiyaglara delalet ettigini
vurgulamaktadir (Esed, 1988, s. 933).

Mevdudi, bu ayete bakarak beslenme i¢in gerekli gidalarin tedarik meselesinin
kolay bir sey olmadigina dikkat gekmektedir. Her bir tiir, milyonlarca bireyden olusur
ve bu canlilar cesitli besinlere ihtiya¢ duyar. Yaratict ve Rizik veren, her tiir i¢in
beslenme imkanlarin1 bol ve kolay ulasilabilir bir sekilde diizenlemistir. Bu sayede
hicbir canli gidasiz kalmaz. Ayrica ona gore yer ve gokteki uyumlu faaliyetler, 1s1, 151k,
hava, su ve yeryiiziindeki maddeler arasinda gerekli koordinasyon ve uyum olmadan

hi¢cbir gida maddesinin tiretilemeyecegini gosterir (Mevdudi, 1995¢, s. 135).

Mevdudi, béylesine bir sistemin tesadiif sonucu olustugunu veya Yiice Allah
disinda bir varlik tarafindan yaratildigimi iddia eden akimlara su sekilde

deginmektedir: “Her seyi yoneten bir yaraticinin hakimane bir plan ve programi olmaksizin,

fevkalade miitkemmel olan bu sistemin, sadece bir tesadiif eseri olarak meydana geldigini bir kimse

diistinebilir ve kabul edebilir mi? Yine bir insan, bu sistemin isleyisinde cin, melek veya bir velinin

elinin bulundugunu tahayyiil edebilir mi? (Mevdudi, 1995¢, s. 135).” Mevdudi’nin bu sorular
cercevesinde kainat1 ve hassas bir sekilde kurulu nizami tefekkiir eden biri elbette
biitlin bu yaratilan seylerin tesadiif eseri meydana gelmedigini anlayacaktir. Fakat bazi

kimseler bunu kalben kabul etseler de dilleri hakikati soylememektedir.

4.4.11. Dabbeti’l-Arz

Dabbetii’l-Arz, insanlarin ahlaki olarak zayifladigi Yiice Allah’in emirlerine
uymadiklar1 ve Hak din Islam’dan uzaklastiklar1 vakit yeryiiziinde ortaya gikacag
zikredilen yaratiktir. Bu yaratigin nerede zuhur edecegi ve neye benzedigi hakkindaki

rivayetler ihtilafli konular arasindadir.

Maturidi, Dabbetii’l-Arz’1n ¢ikacak olmasini peygamberligin ispati agisindan

onemli gormektedir. Ona gore yaratigin ortaya ¢ikisi, Hz. Peygamber'in risaletinin ve
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niibiivvetinin en 6nemli kanitlarindan biridir. Zira Hz. Peygamber, bu yaratigin belirli
bir zamanda ortaya ¢ikacagini 6nceden haber vermistir. Yaratigin belirtilen zamanda
cikmasi, peygamberlik iddiasinda bulundugu zamanlarda dogru sdyledigini gosterir

(Maturidi, 2015g, s. 483).

Rivayetlerde yer alan baz1 bilgilere gore bu hayvanin boyu yetmis arsin olacak,
bazilarina gore bulutlara dek ulasacak, bazilarina gore ise iki boynuzu arasinda bir
fersahlik (ortalama 6 km) mesafe bulunacak. Bu hayvan dort ayakli, iki kanatli, okiiz
basli, domuz gozli, fil kulakli, aslan yeleli, kaplan renkli, inek kalgali, ko¢ kuyruklu
ve deve ayakli olacaktir. Yerden ¢ikisi ii¢ giin siirecek, viicudunun iicte biri ii¢ giin
icinde ancak goriilecek, ¢ikist ise Mescid-i Haram'dan veya Safa'dan gergeklesecektir.
Fahreddin Razi burada anlatilan 6zelliklerin Kur’an’da yer almamasi hasebiyle, bu tiir
rivayetlerin herhangi birinin Hz. Peygamber tarafindan séylendigi saptanirsa kabul
edilecegini; aksi halde bu gibi rivayetlere 6nem verilmeyecegini soylemektedir (Razi,
20021, s. 462).

Cogunlugun goriisii de kiyamet vakti boyle bir varhigin ortaya ¢ikacagindan
yanadir. Ancak bu konu ile ilgili olarak modern dénemde yapilan bazi yorumlar
farklilik arz etmektedir. Onlara gore Dabbetii’l-Arz, sembolik bir kavram olup,
yeryiiziiniin baz1 yerlerinde bir kistm olumsuz durumlarin olusmasiyla diinyay1 etkisi

altina alacak sosyal calkantiy1 ifade etmektedir (Oztiirk, 2007, s. 434).

Hatta baz1 modernist miiellifler bu yaratig1 tren, otomobil gibi icatlara isaret
saymaktadir. Ates ise bu yorumlarin zoraki te’vilden baska bir sey olmadigini
belirtmektedir (Ates, 1998¢, s. 388).

Muhammed Esed, “yerden ¢ikarilan yaratik” ifadesiyle insanin, diinyevi hayata
bakisinin anlasildigini sdylemektedir. O, bu yaratigi, kiyamet gilinlinden onceki
zamanlarin insan1 ruhen yoksullastiran maddeci bir karakter olarak tanimlamaktadir.
Ona gore bu yaratik, insanin simgesel olarak 6zellikle maddeci degerlere biitiiniiyle
gbémiiliip gitmesinin ve bunun sonucunda kendi kendini tiikketmesinin Allah inancinin

eksikliginden kaynaklandigini gosterir (Esed, 1980, s. 936).

Mevdudi baz1 hadis rivayetlerine dayanarak insanlarin, “emr-i bi’l maruf ve
nehy-i ani’l-miinker” vazifesini terk ettikleri zaman Yiice Allah’in kiyametten hemen

once son ihtar vazifesini gormek iizere bu yaratig1 gonderecegini sdylemektedir. Bu
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yaratigin hangi tiire ait oldugu meselesinin agik olmadigini belirten Mevdudi,

“Dabbet’en mine’l-ard” kelimelerinin iki manaya da gelebilecegini vurgulamaktadir.

Neml, 27/82. ayette gecen “Insanlar bizim ayetlerimize inanmadi” ciimlesine
deginen Mevdudi’ye gore bu ya yaratigin konusmasindan bir kesittir veya Kur’an’in o
yaratigin konusmasindan bir kesit olarak aktardigi bir climledir. Ona gore eger bu
sozler ona aitse, “bizim” ifadesi, tipki bir devlet sozciisii gibi yaptigi konugmay1 kendi
adma degil, devlet adina yaptigin1 ifade etmesi seklindedir (Mevdudi, 1995¢, s. 146-
147).

Bu yaratigin sekli, genel goriintis hali, ortaya ¢ikmasi mutemel yer ve diger
ayrintilart hakkinda yapilan rivayetlerle ilgili Mevdudi, bu rivayetlerin sadece
karisikliga sebep olduklarini, Kur’an’da bu mevzunun anlatilmis oldugu konuyla bir
ililskisi olmadiklarin1 ve bu anlatilarin birbirleri ile ¢elistiklerini ifade etmektedir
(Mevdudi, 1995¢, s. 146-147).

4.4.12. Seytan ve Cinlerin Bilgi Calmalarinin Engellenmesi

Islam’dan 6nce Arap toplumunda kahinler, cinler ve seytanlar ile baglanti
kurduklarini iddia ederek metafizik alemle ilgili bilgilerle insanlar1 kandirirdi. Yiice
Allah bu ayetlerle Seytan ve Cinlerin bu tarz bilgilere erisemediklerini buna
yeltenmeleri halinde onlar1 parlak bir atesin yaktigini bildirmektedir. Maturidi,
seytanlarin gége ¢iktiklarini, yerde meydana gelecek olaylar hakkinda bilgi almak i¢in
meleklerden gokteki bilgileri dinlediklerini, ardindan bu bilgileri degistirip kahinlere
ilettiklerini ve kahinlerin de bu bilgileri insanlara aktardigini belirtmektedir (Maturidi,
2015e, s. 16).

Seytan ve Cinlerin engellendigini bildiren ayette (Hicr, 15/16-18) gegen
“burc” kelimesi hakkinda farkli yorumlar yapilmaktadir. Bazilar1 bu kelimeyi gokteki
yildizlar olarak anlamakta, bazilar1 Giines, Ay ve Diinya olarak nitelemekte, bazilar
da bu kelime ile gezegenlerin anlatildigini savunmaktadir. Ates ve Esed gibi
miifessirler de “burc” kelimesinin gokte toplanan birtakim yildizlar kiimesi oldugunu

soylemektedir (Ates, 1998c, s. 61; Esed, 1980, s. 626).

Mevdudi, “burc” teriminin astronomide 6zel bir terim olarak kullanildigini

ifade eder. Bu terim, gilinesin gokyiiziindeki seyahati sirasinda gectigi noktalari

114



belirten on iki konakli bur¢lar kusaginin bir pargasini ifade etmek tizere kullanilir. Bazi
miifessirlerin bu durumdan etkilenip “burc” kelimesini gezegenler olarak ele
aldiklarin1 da aktaran Mevdudi, bu ayetin 19. ayet kapsaminda ele alindiginda bu
kelimenin “kiireler” anlamina gelecegini sdylemektedir (Mevdudi, 1995b, s. 564-
567).

Seytan ve cinlerin bulunduklari kiire ile sinirli olduklarini ifade eden Mevdudi,
onlarin diger kiirelerden menedildiklerini belirtmektedir. O, bu durumun ¢ok yaygin
olan bir yanlis anlasilmayr -yani Seytan ve arkadaslarinin evrende her yere
gidebilecegi inancini- ortadan kaldirmak igin zikredildigini aktarmaktadir.
Mevdudi’ye gore bunun tam tersine Kur’an, seytanlarin belirli bir smiri
asamayacaklarini ve sinirsiz bir giice sahip olmadiklarini bildirmektedir (Mevdudi,

1995b, s. 564-567).

“Ome Sl kelimesinin “parlak bir ates sulesi” anlamina geldigini belirten
Mevdudi, bunun meteor olup olmadigi hakkinda kesin bir bilgi olmadigimni
vurgulamaktadir. Ayrica bu ates pargasinin “‘kozmik 1s1n” gibi herhangi bir 151n veya
hala kesfedilmeyen bir 151n tiirii olabilecegini de bildirmektedir. Mevdudi'ye gore sayet
seytanlar ve cinleri kovalayan parlak atesin meteor oldugunu kabul edersek, evrende
bulundugumuz kiirenin etrafinda koruyucu bir duvar olusturan sayisiz miktarda meteor
bulunmaktadir. Bilimsel gozlemler ise uzaydan yerin atmosferine milyarlarca
meteorun diistiigiinii gostermektedir. Bu etkileyici manzara, 13 Kasim 1833'te Kuzey
Amerika'nin dogu bolgelerinde gozlemlenmistir. Ona gore olusan giiglii ve koruyucu
bu duvar, seytanlarin bagka bir kiireye gecmesini neredeyse imkansiz kilmaktadir

(Mevdudi, 1995b, s. 567).

Mevdudi, yukarida siirekli devam eden meteor akinlarina ragmen
gezegenimizin hala giivenlikte olmasinin nedenini gériinmez duvarlara yani burglara
dayandirmaktadir. Mevdudi’ye gore verilen bilgiler 1s1¢inda burglarin bir resmi goz
Oniine getirilebilir. Ona gore gozle goriilebilen engeller olmasa da Yiice Allah her
kiireyi, birbirinden ayiran ve goriinmeyen duvarlarla korunmasini saglamaktadir
(Mevdudi, 1995b, s. 567). Mevdudi, biitiin bu duvarlara ragmen yaraticinin kudretini
yeryliziindekilere hatirlatmak igin bazi meteorlarin diinyaya diisebildigini de

hatirlatmaktadir.
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4.4.13. Kur’an-1 Kerim’in Mucizeligi

Mevdudi, Kur’an’da yapilan meydan okumanin sadece Kureys’e degil biitiin
diinya inkarcilarina karsi oldugunu vurgulamaktadir. Mevdudi, kendi ¢evresindeki
insanlarin s6zlerinden alint1 yaparak, bir kisinin bile degil Kur’an gibi bagka bir kisinin
iislubunda bile bir sey yazamayacagini belirtir. Ona gére Homeros, Mevlana, Galip,
Shakespeare, Goethe, Tagor, ikbal gibi kisiler benzersizdir ve onlarin tarzini taklit
edip, onlar gibi konusmak veya yazmak kimsenin yapabilecegi bir sey degildir.
Mevdudi, onlarin “Bu soziin bir benzerini getirsinler” ayetini; Kur’an bigiminde
yazilmis, onun gibi bir kitap yazmak olarak anladiklarin1 vurgular. Ancak Mevdudi'ye
gore bu meydan okuyusun amaci sadece Arapga ekseninde nazirinin getirilmesi
degildir. Aksine diinyanin herhangi bir dilinde yazilmig olsa da Kur’an’in mucizevi
ozelliklerine es olabilecek bir kitabin ortaya konulmasi imkansizdir (Mevdudi, 1995d,
S. 542-544).

Yukarida yaptigi agiklamadan sonra Mevdudi, Kur’an’in mucize bir kitap
olusunu birka¢ maddede agiklamaktadir. Kur’an’in inzal oldugu dilin edebi yoniiniin
en dstiin ve en mitkemmel 6rnegi oldugunu hatirlatan Mevdudi, biitiin bu Kitapta bir
tek ctimlenin dahi 6l¢tiden sapmadigini séylemektedir. Ciinkii Kur’an'da ele alinan her
konu, en oOl¢iilii kelimeler ve en uygun ciimlelerle anlatilmistir. Her konu, tekrar
edilerek sunulmus, ancak her tekrarin anlatim tarzi yeniden canlandirilmistir. Boylece
tekrarlamadan kaynaklanan higbir ¢irkinlik meydana gelmemistir. Ona gore kitabin
biitiiniinde, kelimelerin  dilizenlenisi, ziimriitlerin titizlikle islenip yerlerine
yerlestirilmesine benzemekte olup sdylenen s6z o denli etkilidir ki, dil bilgisi
uzmanlarindan biri onu dinlediginde basinin donmemesi neredeyse imkansizdir. Hatta
muhalif veya inkarci bir kisinin ruhu bile bu soz karsisinda bir gesit hayranlik
duygusuna kapilmaktadir (Mevdudi, 1995d, s. 542-544).

Mevdudi, 14 asir gectikten sonra dahi bu kitabin, kendi dilinin edebiyatinin en
tistiin 6rnegi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu kitaba esit seviyede olmasi bir
yana, onun deger ve seviyesine yaklasabilecek bir Arapga kitap bulunmamaktadir. Bu
kadar uzun zamanda dillerin degisip gelistigi tizerinde duran Mevdudi, Kur’an dili
Arapganin gecen Uzun zamana ragmen yazim bi¢imi, ciimle dizilimi, dil bilgisi ve
kelimelerin kullanilisi noktasinda ayni bigimde varligini siirdiiren baska bir dil

olmadigini belirtmektedir (Mevdudi, 1995d, s. 542-544).

116



Mevdudi'ye gore Kur’an diinyada benzeri bulunmayan tek kitaptir. Clinkii
insanin fikir diinyasina, ahlakina, medeniyet ve yasam sekline bu kadar genis, derin ve
cok yonli bir etki yapmaktadir. Bundan dolayr bu kitabin etkisi bir toplumu
degistirdikten sonra o toplumun ayaga kalkarak diinyanin genis bir bdliimiinii
doniistiirmesi benzersizdir. Boylesine devrim yapmis ikinci bir kitap olmadigim
vurgulayan Mevdudi’ye gore bu Kur’an, sadece kagit sayfalarindan ibaret olmamus,
hayatin her alaninda yeni tefekkiir ufuklart sunmus ve apayri bir medeniyet ortaya
koymustur. Ona gore Kur’an, ilk indirildigi zamandan bu yana insanlar itizerindeki
etkisini devam ettirmekte ve bunu hemen her giin yaymaktadir (Mevdudi, 1995d, s.
542-544).

Mevdudi'ye gore bu kitabin isledigi konu, ezelden ebede kadar tiim evreni
kapsayan son derece genis bir konu dairesine sahiptir. Ona goére Kur’an, evrenin
hakikatini, baglangicin1 ve sonunu, diizenini ve kanunlarini anlatarak; kainatin
yaratanin, diizenleyenin ve yoneticisinin kim oldugunu, insanlardan ne bekledigini,
kainat tertibini nasil kurdugunu agiklamaktadir. Mevdudi'ye gore kitap, insanin bu
diinyadaki konumu ve degeri konusunda somut bir bi¢imde bilgi verirken, dogumla
beraber gelen degerlerin ve yaratilistan gelen yerin degistirilemeyecegi, insanin bu

konuda gii¢siiz oldugu konusunu vurgulamaktadir (Mevdudi, 1995d, s. 542-544).

Kur’an'da bulunan genis bilgiler, o dénemin Araplari, Yunan, Bizans ve
Iranlilar1 dahi bir kenara birakarak 20. yiizyiln biiyiik bilim adamlarinda bile
bulunmayan bir derinlikte ve kapsamda yer almaktadir. Mevdudi’ye gore giinlimiizde
felsefe, fen ve sosyal bilimlerin herhangi bir dalin1 incelemek i¢in omiir harcadiktan
sonra insanlar ancak bu alanin derinliklerine ulasabilmektedir. Ona gore ayni birey
daha sonra dikkatlice Kur’an’1 incelediginde, karsilastigi sorularin agik ve kesin
cevaplarini bu kitapta bulmaktadir. Ona gore bu durum sadece bir bilim daliyla sinirh
degildir; aksine, insan ve evrenle ilgili tiim bilim alanlarinda gegerlidir. Bu nedenle
Kur’an’1n indigi ilk zamanda o bdlgede okumasi ve yazmasi olmayan birisinin, ilme
dair genis bir bilgiye sahip oldugunu ve esas meseleleri irdeleyerek kesin ¢oziimler

sundugunu iddia etmek miimkiin degildir (Mevdudi, 1995d, s. 542-544).

Kur’an’in mucizelerinin bu o6zelliklerle smirli olmadiginin da altin1 ¢izen

Mevdudi, sadece bu maddelerden yararlanarak Kur’an’in mucizevi bir yaninin
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oldugunu, bu yanini giiniimiize kadar siirdiirdiigiinii ve kiyamete kadar siirdlirecegini

de soylemektedir (Mevdudi, 1995d, s. 542-544).

4.4.14. Yiice Allah’in Kelaminin Sonsuzlugu

Mevdudi, Kur’an’da gegen “Allah’in sozleri” (Kehf, 18/109) tamlamasindan,
Yiice Allah’in giiciinin ve hikmetinin mucizeleri, dogaiisti hadiseleri ve
harikuladeliklerinin kastedildigini ileri stirmektedir. O, Kehf, 18/109. ayette sayilan
seyleri saymanin bile imkansizligima dikkatleri cekerken, “Insan bu sonsuz kainattaki
yaratilanlarin (esyalarin) hepsini nasil yazabilir?” sorusunu yonelterek Yiice Allah’in

kudret ve hikmetine dikkatleri ¢gekmektedir (Mevdudi, 1995¢, s. 337).

Mevdudi'ye gore bahsi gegen ayette siralanan nesnelerin zikredilmesinde temel
amag, insana yaratilmis olan higbir seyin ilah olamayacagini vurgulamaktir. Bu
muazzam evreni var eden, tiim olaylar1 kontrol eden, sinirsiz gii¢ ve kudrete sahip olan
Allah'a higbir yaratigin ortak olamayacagini vurgulamaktadir. Ona goére bu genis
milkiin yonetimine ortak olmak bir yana, kiigiik bir parcayr dahi tamamen bilmek,

herhangi bir yaratigin giiciiniin 6tesinde bir konudur (Mevdudi, 1995¢, s. 337-338).

4.4.15. insanin Yaratihsi ve Dogumu

Insanin yaratildig1 maddelerin sodyum, kalsiyum, karbon gibi toprakta var olan
olii cevherler oldugunu belirten Mevdudi, bu elementlerin birlesmesi ile insanin
miikemmel bir sekilde yaratildigin1 sdylemektedir. insana dahil edilen ancak fiziksel
olarak direkt olarak higbir iliskisi bulunmayan duygu ve vicdan gibi giiglerin
yerlestirildiginin de altin1 ¢izen Mevdudi, biitiin bunlarin tesadiif eseri olamayacagini
soylemektedir. Mevdudi'ye gore yalnizca bir tek insan tesadiifen yaratilmamis, ayni
zamanda bu insanin igine iiretken bir 6zellik de yerlestirilmistir. Nihayetinde bu 6zelik
sayesinde ayni fiziki yap1 ve yeteneklere sahip ancak sayisiz kalitimsal ve kisisel
nitelikler tasiyan milyonlarca insanin ortaya ¢iktigina dikkat ¢ekmektedir. Mevdudi,
diinya ve icerisindeki biitlin varliklarin tesadiif eseri var olduklarini iddia eden
kimseleri, sordugu bazi sorular ekseninde tefekkiir etmeye ¢agirmaktadir. Insan
aklinin kendi kendine var olamayacagini vurgulayan Mevdudi, bu melekenin yaratilis

diizenindeki miikemmelligi, yeryiiziinde ve gokyiiziinde sayisiz giiclin insan emrine
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verilmesindeki diizenin tefekkiir edilmesi gerektigini belirtmektedir (Mevdudi, 1995¢,
S. 292-293).

“Sonra onun neslini bir 6z sudan, degersiz bir sudan yaratti (Secde, 32/8).”

Bu ayetin insanin dogrudan yaratilmasina isaret eden ayetlerden biri oldugunu
vurgulayan Mevdudi, bilim adamlarmin Darwin’den itibaren insanin yaratilisi
hakkinda siiphe beslediklerini ve bu durumu bilimsel olmadigi gerekgesiyle
reddettiklerini sdylemektedir. O, onlarin ilk hayvan tiirlerine veya ilk tohumun
dogrudan yaratilisi kavramini problem disi biraktiklarini vurgulamaktadir. Mevdudi,
insanin veya ilk tohumun yaratilist kabul edilmediginde insan hayatinin yalnizca
tesadiifen meydana geldigi inancinin olusacagini belirtmektedir. Mevdudi'ye gore bir
tek hiicreli organizmada bile bulunan en basit hayat formu, Oylesine karmasik ve
inceliklerle doludur ki, onu bir tesadiif eseri olarak degerlendirmek, evrimcilerin
diistindiiklerinden ¢ok daha gayriilmi bir fikir olurdu. Mevdudi'ye gore ilk tohumun
dogrudan yaratilig eseri olarak meydana geldigini kabul etmek, canlilar ailesine ait ilk
iiyenin Allah tarafindan yaratildigini ve soyun ¢esitli iireme yontemleriyle basladigini
kabul etmek anlamina gelir. Ona gore bu kabul Darwinizm yanlilar1 tarafindan
gelistirilen tiim bilimsel goriislere ragmen, evrim teorisindeki c¢oziillememis

problemleri ve karmasikliklar1 dahi ¢6zebilecektir (Mevdudi, 1995¢, s. 356-357).

4.4.16. Dillerin ve Seslerin Farkli Olmasi

Mevdudi, Kur’an’da ifade edildigi tlizere dillerin ve seslerin farkli olmasi
durumunu olaganiistii bir hal olarak dile getirmekte ve bunlardan yola ¢ikarak Yiice
Allah’1 ve mucizelerini inkar eden iki farkli gruba cevap vermektedir. Bu gruplardan
biri kainatin bir tesadiif eseri olarak olustugunu ve kurulan bir saat gibi isledigini
savunanlardir. Mevdudi'ye goére bir taraftan ilk enerjinin madde seklini almasi,
ardindan maddenin c¢esitli elementlere doniismesi ve bu elementlerin sonrasinda
miithis bir diizeyde birlesip muazzam bir kainat diizenini meydana getirmesi, bu
diizenin milyonlarca y1l ayni diizen ve disiplin i¢inde igslemeye devam etmesi iizerinde
diisiinmek ve tefekkiir etmek gerekmektedir. Ona gore boyle bir tefekkiire sahip olan
on yargisiz her birey, biitiin bu seylerin her seyi bilen hikmet sahibi bir yaraticinin
iradesi olmaksizin sadece tesadif eseri olarak olusamayacagi sonucuna varacaktir
(Mevdudi, 1995¢, s. 294-295).
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Diger grup ise kainatin birden fazla ilah tarafindan yaratilip idare edildigini
savunanlardir. Mevdudi bunlarin diisiincelerine kars1 kainatin tek bir ilah tarafindan
yaratildigin1 kanitlama yoluna gitmistir. Ona gore bir kisi yeryliziinden evrenin
derinliklerindeki yildizlara kadar tiim varlik aleminin ayni elementlerden yapildigini
ve kainatin her yerinde ayni tabiat kanunlarinin gegerli oldugunu fark ediyorsa ve bu
kisi inat¢1 degilse, bu diizenin bir¢ok ilahin eseri olmadigini, aksine tiim evrenin
yaraticisi ve idarecisi olan tek bir Allah'in varligini kabul edecektir (Mevdudi, 1995¢,
S. 294-295).

Kainatin idaresinin de tek bir ilah tarafindan saglandigimi vurgulayan
Mevdudi’ye gore bir aga¢ dalinin yapraklari bile birbiriyle ayni degilken; bu durum,
diinyanin otomatik makinelerinin ayni tipte {riinler irettigi ve her birine kendi
markasini bastig1 bir fabrikadan miitesekkil olmadigin1 gostermektedir. Ona gore bu
fabrikada sadece usta bir sanat¢i degil, aym1 zamanda her detaya ayr1 bir dikkatle
yaklasan bir yaratici da bulunmaktadir. Mevdudi’ye gore O yaratici, her seyi yeni
oranlar, nitelikler ve 6zelliklerle iireterek her birini essiz bir yaratilisa sahip kilarak
stirekli olarak yeni modeller icat etmekte ve O’nun yaratici giicii, ayni seyi ikinci kez
yaratmanin estetik agidan eksik oldugunu gostermektedir. Mevdudi’ye gore bu
tezahtirleri agikca goren herkes, kainati yaratanin yaratma eyleminden sonra bir kenara
cekilip dinlenmedigini, tam aksine yaratici giiclinlin her an faal oldugunu ve her bir
yaratilmisa 6zgiin nitelikler ve vasiflar takdir ettigini anlayacaktir (Mevdudi, 1995¢, s.
294-295).

4.4.17. Yeryiiziiniin Konusmasi

Zilzal stresinde gegen ve yeryiiziiniin konusmasini bildiren ifadelerle ilgili
farklr gortisler vardir. Alimlerin ¢ogunlugunun katildig1 goriise gore Yiice Allah’in
yeryliziinii konusan ve akledebilen bir varlik haline getirecegidir. Bu goriise gore
kiyamet giinii yeryiizii, itaatte bulunanlarin lehine, asi olanlarin ise aleyhine sahitlik
edecektir. Mutezile'ye gore Yiice Allah'in cansiz varliklarda konusma kabiliyetini
yaratmasi miimkiindiir. Onlara gore Yiice Allah, cansiz olan yeryiiziinde belirli ve 6zel

sesler yaratabilir (Razi, 2002j, s. 336).
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Esed, arzin konugsmasini “hesap giinii yeryiiziiniin insan tarafindan yapilmis
bulunan her seye taniklik edecegi.” seklinde degerlendirmektedir (Esed, 1988, s.
1466).

Mevdudi, yeryiiziiniin konugsma yetenegine sahip olabilecegi fikrinin eski
insanlar i¢in sasirtici bir kavram olabilecegini vurgular. Ancak, tabiat biliminin biiyiik
ilerlemeler kaydettigi, radyo, sinema, televizyon, hoparloér ve teknolojik cihaz
alanlarinda gesitli icatlarin yapildigt bu ¢agda, bu fikrin gliniimiiz insani1 igin
anlasilmasi zor bir sey olmadigini belirtir. Mevdudi, insanin séylediklerinin radyo
dalgalar1 araciligiyla evdeki duvarlarda, tavanda, meydanda, yolda veya tarlada hava
tizerinde naksoldugunu, her kelimenin her zerresinin korundugunu ifade etmektedir.
Mevdudi’ye gore Yiice Allah dilerse bu sesleri istedigi zaman, insanin agzindan ilk
cikt1g1 sekliyle aynen tekrarlatabilir. Insan, bu sesleri kulaklariyla duyacak ve tanidik
bir sekilde anlayacaktir. Onu tantyanlar, bu sesi duyduklarinda o sahsin 6zgiin ses ve

lehgesini taniyacaklardir (Mevdudi, 1995f, s. 200-201).

Ayrica Mevdudi’ye gore insanin yeryiiziinde nerede, ne zaman ve nasil hareket
ettigi kaydedilmistir ve her hareketinin yansimasi ¢evresindeki nesneler tizerinde tipki
bir fotograf gibi korunmaktadir. Burada Mevdudi, insanlarin diinyada bulunan
cisimlerle etkilesimine deginmektedir. Ona goére bir insan herhangi bir cismin
yanindan gectiginde o cisim lizerinde bir iz birakmaktadir. Onun bu yorumuna gore
yeryiiziinde mevcut bazi dalgalar araciligiyla karanlikta bile yapilan bir hareket,
aydinlikta oldugu gibi bir goriintliniin aksini olusturacaktir. Kiyamet giinii, tim bu
goriintiiler insanin 6niinden gececek ve diinya hayatinda yaptigi islerin neler oldugu

ve nerede gergeklestigi gosterilecektir (Mevdudi, 1995f, s. 200-201).

4.4.18. Su ve Molekiillerinin Yapisi
“Denizler tutusturuldugu zaman...(Tekvir, 81/6).”

Tekvir stresindeki bu ayette kullanilan ““_x=5" kelimesi, Arapga'da tandir
icindeki atesi tutusturmak, koriiklemek anlamina gelir. Boylece ayet “Denizler
tutusturuldugu-kaynatildigi  zaman...(Tekvir, 81/6).” anlamlarmma gelmektedir. Mevdudi,
denizlerin tutusturulup kaynatilmasinin ilk bakista tuhaf gelebilecegini fakat suyun
gercek yapisi dikkate alindiginda bu tuhafligin ortadan kalkacagini vurgulamaktadir.

Mevdudi, suyun oksijen ve hidrojen gazlarindan olusmasimi bir mucize olarak
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degerlendirmektedir. Birinci molekiil olan oksijen, atesin yanmasi icin gereklidir;
diger yandan, ikinci molekiil olan hidrojen, kendi kendine tutusarak alev alir. Bu iki
gaz bir araya geldiginde, suyu olusturarak atesi sondiirticii bir 6zellik kazanmais olurlar.
Mevdudi’ye gore Yiice Allah bu hususa dikkat ¢ekmektedir. Yani bu iki gaz
ayrildiginda, hidrojen kendi kendine yanmaya baslar ve oksijen bu yanmayi
hizlandirir. Bu gazlarin temel 6zellikleri de zaten bu sekildedir (Mevdudi, 1995f, s.
49).

Mevdudi, Infitar stiresindeki “Denizler kaynayip fiskirtldigi zaman...” ayetini de
yukaridaki diisiince gergevesinde yorumlamakta ve sunlari sdylemektedir: Tekvir
stiresinde “denizler atesle tutusturuldugu zaman” ifadesi kullanilirken, burada ise
“denizler ayrildigi zaman...” ifadesi kullanilmaktadir. Mevdudi’ye gore bu iki ayet
diistiniildiigiinde, Kiyamet giiniinde biiyiik bir zelzele diinyay1 kaplayacaktir. Bu
zelzelenin neticesi olarak arzin ¢atlamasi ve altindaki sicak lavlarin suya ulagmasi
durumunda, suyu olusturan oksijen ve hidrojen gazlari ayrilacaktir. Mevdudi’ye goére
oOksijen atesi koriikleyicidir. Hidrojenin patlayict bir 6zellik tasimasindan dolay1 bu
gazlar, ates haline doniserek diinyadaki tiim denizleri zincirleme sekilde

tutusturabilecektir (Mevdudi, 1995f, s. 59).

4.4.19. Fil Olayr

Fil stresi 570 yilinda Ebrehe’nin kabeye karsi baslattigi seferi konu
edinmektedir. Bu stirede Yiice Allah'in, Fil sahiplerinin tuzaklarini bosa g¢ikardigi,
onlarin {izerine taslagsmis ¢amur atan kus zlimreleri gonderip onlari, riizgarin

savurdugu yenilmis ekin yapragi gibi yere serdigi buyurulmaktadir (Fil, 105/1-5).

Ebabil, ¢cogunlugun goriisiine gore tekili olmayan bir ¢ogul isimdir. Birbiri
ardinca gelen topluluklar veya kalabalik topluluk anlamlarina gelmektedir. “dab) | _uk”
ise birbiri ardinca gelen kiime kiime kuslar demektir (Ates, 1988d, s. 95).

Fil hadisesinin gerceklesme sekliyle ilgili farkli goriisler vardir. Muhammed
Abdubh, fil sahiplerine tas atan kuslarin, mikrop tastyan sinek veya sivrisinek tiirtinden
seyler olduklarini iddia etmektedir. Onlarin attiklar taslarin da riizgarin savurmasiyla
bu hayvanlarin ayaklarma bulasan mikroplu kuru ¢amur oldugunu, bu sineklerin
bulastirdigi mikroplarla askerlerin c¢icek veya veba hastalifina yakalandigini

soylemektedir. Abduh’a gore strenin tefsirinde giivenilebilecek yorum budur. Ona
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gdre bu yorumun disindaki hikayeler rivayetce dogru da olsa kabul edilemez. Abduh’a
gore burada olayda yer alan ilging bir husus da dort ayakli en biiylik hayvan olan fillere
giivenen zorba Ebrehe'nin, kaderin gonderdigi, gozle goriilemeyecek dlgiide kiiciik bir
hayvan ile 6ldiiriilmesidir (Ates, 1988d, s. 99). Abduh’un bu goriislerinden anlasilan
su ki o, bu olayin Yiice Allah tarafindan gosterilen apagik bir mucize oldugunu kabul
etmemektedir.

Yazir ise Abduh’un bu te'viline kars1 ¢gikmaktadir. O, Abduh'un, derin ilmine
ragmen burada rivayetleri saptirdigini, ayetleri de anlamlar1 disina ¢ikardigini
sOylemektedir. Yazir’in bu itirazinda hakli oldugunu vurgulayan Ates de bu olay1
mucize eseri meydana gelen bir olay oldugunu sdyleyerek, Yazir’in Abduh’a olan bu
itirazlar1 dolayisiyla onu hakli bulmaktadir. Ates’e gore Kur’an dahi bu olay1 bir
mucize olarak aktarmaktadir. Ona gére eger Kabe’ye saldirmak i¢in gelen ordunun bir
hastalik neticesinde yere serilmesi de bir mucizedir. Fakat insanlar hastaliklarin
¢ikmasina aligtiklar i¢in bu durumu olagan bir hadise olarak kabul edecektir (Ates,

19984, s. 99).

Muhammed Esed, ger¢eklesen olayin mucizevi oldugunu kabul etse de olayin
ger¢eklesme seklini farkli yorumlamaktadir. O, bu olayin tehlikeli ¢icek veya tifiis
salgin1 seklinde gergeklestigini iddia etmektedir. Arap topraklarinda ilk defa o
tarihlerde lekeli humma (hasbe) ve ci¢ek hastaligi (cuderi) goriildiigiinii vurgulayan
Esed, “tayr” kelimesini farkli bir sekilde yorumlamaktadir. Abduh'a goére ayette
bahsedilen ugan varliklarin mahiyeti hakkinda ne Kur’an ne de sahih hadisler herhangi
bir bilgi sunmadig1 ve yorumcularin gelistirdigi tasvirlerin de tamamen hayali oldugu
icin tizerinde ciddi bir sekilde durmak gerekmez. Ona gore eger salgin bir hastalik
varsayimi dogruysa, “u¢an varliklar” -sinek veya bdcek olabilir- bu mikrobun
tastyicilart olabilir. Abduh’a gore bu ayetle ilgili agik ve kesin olan bir sey vardir o da
isgalcileri teslim alan belanin mahiyeti ne olursa olsun bu olay1 kelimenin gergek
anlamiyla tam bir mucize idi ¢linkii baski altindaki Mekke halkina hi¢ beklenmeyen
bir kurtulus imkan1 sunmustu (Esed, 2015, s. 1474-1475).

Mevlana Hamidiiddin Ferahinin kuslar hakkinda belirttigi yorum, aslinda
onlarin tas atmadiklari, aksine Ashab-1 Fil'in cesetlerini yemek icin geldikleri
yoniindedir. Ona gore Ebrehe'nin askerlerini taglama isini Araplar yapmustir. Yiice

Allah da tufan gondererek tas yagdirmis ve Ebrehe'nin askerlerini helak etmistir. Daha
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sonra onlarin cesetlerini yemek icin kuslar gonderilmistir. (Mevdudi, 1995f, s. 245-
246).

Mevdudi bu son goriise kesinlikle katilmamaktadir. Ona gore 60.000 kisiden
olusan Ebrehe’nin ordusu, Arap kabilelerinin gii¢lerinin ¢ok iizerinde bir kuvvet
demekti. Onlarin Ahzap savasi sirasinda bile biitiin miisrik Araplari ve Yahudi
kabilelerini birlestirdikleri halde, ancak 12.000 kisilik bir ordu toplayabildiklerini
sOylemektedir. Mevdudi’ye gore 0 durumda bile s6z konusu giice ulagsmalari miimkiin
degilken, Araplar, Ebrehe'nin bu gii¢lii ordusunun karsisina ¢ikmaya nasil cesaret
edebilirlerdi. Dolayisiyla ona gore biitiin bu tarihi verileri bir kenara birakip Fil
stresinin sadece sodzdizimi lizerinden yorum yapmak isabetli bir yol degildir
(Mevdudi, 1995f, s. 245-246). Kaldi ki soz dizimi itibariyla da apagik anlatilan
mucizevi hadiseyi te’vil etmeyi gerektiren higbir sebep bulunmamaktadir. “Rabbinin
fil ashabina ne yaptigin1 gérmedin mi?” ifadesinde bile onlarin helakinin boliik boliik
gonderilen kuslar tarafindan icra edildigi anlasilmaktadir. Aksi halde Kureysilerin
att1g1 taglarla dagilan bir ordu i¢in Yiice Allah’in boyle bir ifade kullanmasina liizum

yoktur.

“Rabbin ‘Fil Sahipleri'ne ne yapt
gOSrmiuyor musun?™

Fil Yilh: 20 Nisan S71 m.

Sekil 155. Fil Olaymin Gergeklestigi Yer

(Halil, 2007, s. 156).
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonuclar

Kelami bir terim olmasi hasebiyle mucize, bir kisinin peygamberlik iddiasinda
bulundugu durumda, elinde tabiat kanunlaria aykir1 bir olaymn gerceklesmesi ve bu
olayin baskalarin1 benzerini gerceklestirmekte aciz birakacak derecede etkileyici
olmasidir. Mucizenin belirgin 6zellikleri; ilahi bir eylem olarak ortaya ¢ikmasi, ilgili
iddiaya uygun bir sekilde gergeklesmesi, niibiivvet iddiasindan sonra meydana
gelmesi, olaganiistii nitelikte olmasi, meydan okuma niteligi tasimasi ve
peygamberligi dogrulamasidir. Bir de daha genis anlamda kullanilan “mucize”
kavrami vardir ki bu peygamberlerin elinde tecelli eden olaganiistii olaylarin disinda,
akillar1 hayrette birakacak sekilde Allah’in varligini1 ve birligini gosteren her tiirlii

unsura da tesmil edilerek kullanilmaktadir.

Son zamanlarda akli her seyin hakimi kilma yaklasimindan dolayr mucizelere
olan inangta zafiyet meydana geldigi ve bu zafiyetin temelini de 6zellikle Bati menseli
bilimsel caligmalarin teskil ettigi goriilmektedir. Haddizatinda pek ¢ok bilim adami
bilimle dinin ortak bir alanda bulusmasinin miimkiin olmadigini iddia etmis, kKimileri
ise dini kendisine diisman addetmistir. Bu minvalde din ile bilim iki ayr1 diinya
sayllmaya calisilmistir. Bu bakis agisinin bir neticesi olarak mucizeleri inkar edenler
veya mucizelerin aslim1 tahrif edecek sekilde te’vil edenler bunu yaparken bilimi
kendilerine delil ve referans kilma gayreti i¢ine girmislerdir. Bunun bir sonucu olarak
da bazi tefsirlerde donemin gelismelerine uygun yorumlanan mucize ayetleri, modern

doneme yaklastikca yeni gelismeler 1s181inda farkl bir yorumla te’vil edilebilmistir.

Bati diinyasinin maddi ve tabii ilimlerde terakki ettigi modern dénemin en
onemli 6zelliklerinden biri Kur’an’da anlatilan olaganiistii olaylarin aklilestirilmeye
calisilmasidir. Bu gercevede bir bilimsellik anlayisi geliserek askin olan Allah’in
fiilleri maddi mikyaslarla dl¢iilmeye ve aciklanmaya ¢alisilmistir. Islam diinyasi ise
Sanayi Devrimi ile baglayan bu gelisim dalgasini ve modernligi tam takip edememis

ve bu anlamda bir geri kalma s6z konusu olmustur. Dolayisiyla sanki bilimde
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ilerlemek, mucizeleri akilla izah etmeyi gerektiriyormus gibi bir vehim bas
gostermistir. Bunun yani sira Miislimanlarin mucizeleri aklen agiklama yoluna
gitmemeleri, onlarin maddi terakkide geri kalmis olmalarina baglanmistir. Bu da

mucize ile ilgili ayetlerin yorumuna bambaska bir boyut daha kazandirmistir.

Mevdudi’nin tefsir metodunda dikkatleri ¢eken hususlardan biri, tefsirini
kelime kelime degil kendisinin okuyup anladig1 agiklama notlariyla yapmis olmasidir.
O, aciklama notlar1 ile ilgili olarak, bu notlar1 iki sebepten yerlestirdigini
soylemektedir: Bunlardan birincisi, okuyucunun agiklamaya ihtiyag duydugu ve
zithnine sorularin dogabilecegi noktalardir. Digeri ise okuyucunun dikkatini cekmeden
gecebilecegi ve bu sayede Kur'an'm gercek anlaminin ondan uzak kalabilecegini

diisiindiigl boltimlerdir.

Mevdudi, eserinde yer yer ¢agdasi oldugu bazi akimlara da deginmektedir. Bu
akimlar1 6zellikle mucizeyi inkar etmeleri sebebiyle analiz etmektedir . O, genel
itibariyle Kur’an’daki mucize anlatimlarin1 yorumlarken ilgili ayetlerin hangi akimlar
veya sahislar tarafindan inkar edildigini belirtmektedir. S6z konusu ayeti yorumlarken,
bazen “ehli kitap / akilcilar | materyalistler / imansiz kimseler vb. séyle demektedir.”
sozleriyle baslayarak c¢esitli grup ve ziimreleri elestirmekte bazen de “bazi kimseler /|
bazilart soyle demektedir.” diyerek muhtemelen bazi bireyleri kastetmektedir.

Bununla birlikte o, higbir zaman agikca herhangi bir sahs1 hedef almamaktadir.

Mevdudi’nin mucizeler hakkindaki goriislerine gegmeden Once bu eserin
orijinal dili olan Urducadan Ingilizceye oradan da Tiirkceye ceviri oldugunu
hatirlatmakta fayda vardir. Bu eserin ikinci bir dilden c¢eviri olmasi hasebiyle
miitercimlerin bazi boliimleri kendi anladiklar1 sekilde terciime etmeleri kaginilmaz
bir durumdur. Bir dilden digerine ¢eviri yaparken de bazi dillerin kendi karakteristik

ozelliklerinden dolay1 baz1 kelimeler dogrudan dogruya terciime edilememektedir.

Mevdudi, mucizeleri olaganiistii olaylar olarak degerlendirmektedir. Buna
bagli olarak da bazi Miisliiman entelektiiellerin bu mucizeleri normal tabiat olaylari
olarak gormelerinden rahatsizlik duymaktadir. Mevdudi, bdyle bir tutum
sergileyenlerin Kur’an'a kars1 siipheci bir tavir sergilediklerini vurgulamaktadir.
Kur’an'm bu olaylar olaganiistii bir sekilde gerceklesen olaylar olarak aktardigini
belirten Mevdudi, hala mucizelerin normal bir sekilde ortaya ¢iktigini iddia edenlerin

genel anlamda kitaba inangsizlik igerisinde olduklarini ifade etmektedir.
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Omek olarak Hz. Ibrahim’in atese atilmasi ve onun atesten kurtulmasi
mucizesine inanmayanlara deginen Mevdudi, bu olayin Kur’an'da agik¢a yer alan
mucizelerden biri oldugunu belirtmektedir. O, bunun yaninda bdyle bir mucizenin
meydana gelmedigini kanitlamaya ¢aliganlarin da var oldugunu sdylemektedir. Ona
gore Hz. Ibrahim, diri bir sekilde atese atilmakla tehdide maruz kalmis ardindan
alevlere atilmistir. Ancak Yiice Allah, atesin Hz. Ibrahim’e selametli olmasim
emretmigstir. Kur’an'daki bu apacik ifadelere ragmen bazi kimseler yine de boyle bir
mucizeyi reddetmektedir, ¢iinkii onlara gore -hasa-Yiice Allah dahi koymus oldugu
fizik kanunlarini ihlal edememektedir. Oysaki s6z konusu kimseler bu mucizelerin,
cagdas rasyonalistlere ¢ekici gelmeyecegini ve bu nedenle fizik kurallarina uygun bir
sekilde tefsir edilmesi gerektigini sdylemektedir. Dolayisiyla bunlar, Kur’an'a gére
Allah'in her seye kadir oldugunu ve O'nun bilim ile agiklanmayan olaganiistii seyler

yapabilecegini unutmaktadir.

Ayni sekilde Hz. Salih’in kayadan deve ¢ikarma mucizesine deginen Mevdudi,
bu devenin mucize olusuna ve 6ldiiriilmesi sonucu insanlarin helak olusuna inanmayan
baz1 kimselerin de var oldugunu aktarmaktadir. Onlara gore Hz. Salih'in devesinin
oldiirtilmesiyle Semtid kavminin yerle bir oldugu deprem arasinda hi¢bir baglanti
bulunmamaktadir. Bu gibi kimselere gére meydana gelen biiyiik afetlerin yasanmasi
veya yasanmamasi, o yerde oturan insanlarin dindar veya giinahkar olmalariyla ilgili
bir durum degildir. Oysa ayetlerde agik¢a onlarin heldki deveyi katletmelerine
baglanmistir. Mevdudi, bu gibi kimselerin maddi ve tabii sebepleri ileri siirmek
suretiyle mucizeleri inkar ettiklerini deprem vs. gibi dogal afetleri kendilerine gore
yoruma tabi tutup bu mucizeleri hakikatinden saptirdiklarini séylemektedir. Bu arada
belirtmek gerekir ki Mevdudi de bazi kavimlerin helakinde tabii felaketlerin rol
oynadig1 kanaatindedir; ancak bununla beraber o felaketin o mekanda, o zamanda ve

o boyutta meydana gelmesi Yiice Allah’in dogrudan miidahalesiyledir ve mucizedir.

Mevdudi, gerek tiim peygamberlere verilen mucizeleri gerekse Hz.
Muhammed’e verilen Kur’an, Isrd ve sonrasinda Mi’rac ve Sakk-1 Kamer gibi
mucizelerin aklen ve mantiken ispat edilebileceklerini savunmus ve eserlerinde bu

mucizeleri akli ve nakli delillerle ispatlamaya ¢aligsmistir.

Ornegin, Ay’m yarilmas1 mucizesi ile ilgili olarak, o éncelikle bu mucizenin

gerceklestigini kabul etmektedir. Bu mesele ile ilgili gelen rivayetler bir yana
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dogrudan dogruya Kur’an’in ifadesinde de bu olaymn gerceklestigini gdrmenin
miimkiin oldugu kanaatindedir. Bu mesele ile ilgili Mevdudi’nin kars1 oldugu tek sey,
bu mucizenin inkarcilarin istegi dogrultusunda oldugu gériisiidiir. O, Islam ulemasinin
kayda deger bir bolimiiniin, bu hadiseyi, inkarcilarin istemesi fiizerine Hz.
Muhammed’in gosterdigi bir mucize olarak kabul ettiklerini aktarmaktadir. Kendisi
ise bu olayn kafirlerin istegi iizerine gergeklestigine dair rivayetin Enes (r.a) disinda
higbir sahabinin aktarmadigini, Enes’in (r.a) ise bu olayin c¢agdasi olmadigin
soylemektedir. Dolayisiyla Mevdudi, ayin yarilmasi benzeri mucizeleri kabul etmekle
birlikte, bu tiir mucizelerin inkarcilarin istegi lizerine gergeklestigine dair haberlere
karsi ¢ikmaktadir. Ayrica bu tiir mucizelerin 6nemini, Kur’an’da yer alma sebebini ve
giinlimiize bakan yonlerini de ele alip 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Buradan
anlagildigina gére Mevdudi, 6nceki peygamberler elinde goriilen mucizelere 6nem
verdigi gibi Hz. Peygamber’in eliyle tezahiir eden mucizelere de son derece dnem
vermistir. Onun bu tasdik ve teyidi, aslinda bir biitiin olarak niibiivvet miiessesine ne
kadar onem verdigini gostermektedir. Mevdudi eserinin farkli yerlerinde, Hz.
Peygamber’in en biiyiikk mucizesi olan Kur’an’in ne tiir bir mucize oldugu iizerinde de

Onemle durmaktadir.

Mevdudi, Yiice Allah’in ikramiyla bazi peygamberlerin olaganiistii gii¢lerle
donatildiklarin1 kabul etmektedir. Bu goriisiinii Hz. Yusuf’un gémleginin kokusu
meselesinde belirten Mevdudi, bu olayin peygamberlere verilen olaganiistii hallerden
biri oldugunu belirtmektedir. Bu kadar uzak mesafeden kokunun alinmasini mucizevi
bir durum olarak goren Mevdudi, peygamberlerin olaganiistii durumlarinin dogustan
gelmedigini, aksine Allah’in muradi neticesinde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Ona
gore Hz. Yakub’un, Misir’da bulundugu zaman zarfinda Hz. Yusuf’un elbiselerinin
kokusunu almayip, Allah’in dilemesi ile kokuyu almasimin nedeni mucizelerin

Allah’in muradi ve istegi neticesinde ger¢eklesmesidir.

Genel anlamda ise Mevdudi’nin tefsirinde mucize kavrami daha genis bir
perspektiften ele alinmistir. Calismamizin son kisminda ele alindigi gibi akillari
hayrete sevk eden, Yiice Allah’in varligini ve birligini teyit ve ispat eden pek ¢cok unsur
da yine ona gore mucize kapsamindadir. Ashab-1 Kehf’m yasadigi olaganiistii
durumdan evrenin genislemesine; suyun yapisindaki oksijen ve hidrojen

molekiillerinden tath ve tuzlu sularin birbirine karismamasina; kainattaki nizam ve
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intizamdan insanin anne rahminde yaratilmasina kadar pek ¢ok unsuru mucize kavrami

kapsaminda miitalaa etmistir.

Calismamiz sonucunda Mevdudi’nin yasadigi doneme iligkin sorunlara ¢6ziim
bulmak igin biiyiikk ¢aba harcadigi goriilmistir. O, bu maksatla, kendi yasadigi
dénemde Islam’1 yeniden canlandirma niyet ve gayreti ile Kur’an’da gegen mucize
anlatilarin1 ve mucizevi olaylari ¢agin ilmi gelismeleri 15181nda agiklamaya galigmustir.
Mevdudi’nin bu mucizeleri degerlendirirken sadece nakle bagl kalmadigini, naklin
yaninda akli ve mantiki 6lctiler ¢ergevesinde degerlendirdigi goriilmektedir. Yani o,
ilim ve teknolojinin ortaya koydugu {iriin ve neticeleri de mucizeleri kavrama ve
kavratma acisindan etkili birer vasita olarak kullanmistir. Fakat biitlin bunlarin

otesinde onda goriilen en biiyiik 6zellik sapasaglam imani ve teslimiyetidir.

5.2. Oneriler

Giliniimiiziin en biiyiik problemlerinden biri de bir sahs1 veya bir fikri 6n
yargilarla elestiriye tabi tutmaktir. Bu gibi elestiriler bizlere herhangi bir fayda
saglamadiglr gibi bazi kimseleri toplum nezdinde hedef tahtasina oturtmaktadir.
Tefsirinin mucize ile ilgili boliimlerini inceledigimiz Mevdudi de bu tiir haksiz
elestirilere maruz kalmis bir¢ok kisiden biridir. Mevdudi’nin yasam hikayesi ve ecle
almis oldugu eserler incelendiginde kendisinin muttaki ve islam dairesinde bir hayat
yasamaya calisan biri oldugu ortaya ¢ikacaktir. Kendisinin haksiz bir sekilde elestiriye

tabi tutuldugu meselelerden bazilar1 bu ¢alismamizda yer almaktadir.

Bilim ve teknolojinin gelismesiyle insanlar, daha sekiiler bir hayat tarzina
yaklasarak dinden uzaklasma egilimine girmistir. Bunun en biiyiik erkenlerinden biri
de tiirlii akimlara mensup bazilarinin zayif bilgiye sahip kimselerin aklini karisgtirarak
onlarin dinden sogumalarint ve nihayetinde inangsiz bir toplum insa etmek
istemeleridir. Bu inkarci sahislar Kur’an’da yer alan bazi mucizeleri de giiniimiiz
teknolojik imkanlarla kiyaslamaktadir. Otomatik kapinin acilip kapanmasi, telefonla
cok uzaktaki biriyle iletisim saglanmasi ve radyo dalgalarinin sesleri tagimasi gibi
durumlar bu kimseler tarafindan mucizelerle es deger tutulmaktadir. Onlarin bu
diigiincelerinin altinda yatan amag ise Kur’an’da yer alan ve Yiice Allah’in varligini
ispat eden bazi mucizeleri itibarsizlastirmaya c¢aligmaktir. Bu gibi kimseler

akillarindan uydurduklar: teoriler ile inkarlarina sebep aramakta bu teorileri de
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ozellikle gencgler arasinda yaymaya c¢alismaktadir. Bu kimselerin ¢iiriik teorilerine
kars1 yapilmasi gereken, baz1 mucizelerin modern zamana hitap eden yonlerinin agiga
cikarilmasidir. Buna 6rnek olarak Kur’an’da yer alan bazi mucizeler ile giiniimiiz
teknolojisinin getirdigi olanaklarin karsilastirilmasi ve ikisinin de aslinda farkli

durumlar olduklarimin deliller ile agiklanmasidir.
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