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ONSOZ

Popiiler kiiltiirtin de etkisiyle yeni nesiller icin gelenek ve gorenekler
onemsizlesmektedir. Gelenek ve gorenekler doniiserek farkli kiiltiirler dogurmaktadir.
Kiiltiirlerin dontismesi bir noktaya kadar kaginilmazdir ancak halkbilimi, geleneksel
kiiltiiriin -~ kaydedilmesi ve arsivlenmesi yOntemiyle korumaci bir anlayisi
benimsemistir. Son yillarda halkbiliminin gelenekleri yasatarak koruma seklinde bir
tutuma sahip oldugu da gozlemlenmektedir. Bu c¢alisma; hakkindaki arastirmalar
yetersiz olan Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili belleklerde kalan anlatilarin, inanis ve
uygulamalarin giincel durumunu tespit etmek ve kayit altina almak amaciyla
yapilmistir. Burada velilik ve asiklik olarak birbirini tamamlayan iki farkli kimlige
sahip olan Gazi Asik Hasan Dede’nin “bellek mekani” olan tiirbesi etrafinda olusan
inan1s ve uygulamalar ile ayn1 mahlas1 kullanan farkl sairlerle siirleri karisan Asik
Hasan Dede’nin tespit edilebilen siirleri yer alacaktir. Bu ¢alismaya baslamadan dnce
konuyla ilgili literatiir calismas1 yapilmistir. Ardindan gézlem ve goriisme teknikleri
ile alan arastirmasi yapilmistir. Alandan derlenen malzeme yaziya gegirilmis ve

bilimsel yontemlerle incelenmeye ¢alisilmistir.

Calismanin  “Giris” boliimiinde; arastirmanin problemi, amaci, Onemi,
varsayimlari, smirhliklar1 ve aragtirma iginde sik sik kullanilan kavramlarin
tammlarma yer verilmistir. “Ilgili Alanyazin” béliimiinde, calismanm kuramsal
cercevesinden ve Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili yapilan diger galismalara yer
verilmistir. “Yontem” boliimiinde ise ¢alismada kullanilan yontem ve tekniklerden
bahsedilmistir. “Bulgular ve Yorumlar” boliimiinde ilk olarak ¢alismanin yapildig: alan
hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan Kirikkale’nin tarihi, Hasandede kasabasi
hakkinda bilgi verilmistir. “Halk Edebiyat1” ve “Halk Bilimi” baglikli boliimlerde ise
sahadan derledigimiz malzemeler yaziya gegirilerek incelenmeye caligiimistir.
“Sonug” béliimiinde edinilen bilgiler dahilinde Gazi Asik Hasan Dede ve kasaba
halkinin onun hakkindaki inaniglari, uygulamalart ve anlattiklar1 anlatilar

dogrultusunda halk edebiyati ve halk bilimi baglaminda bir degerlendirme yapilmuistir.

il



Calismanin asil boliimleri disinda kalan “Kaynak Kisi Listesi”, “Fotograflar”,
“Kaynakga” basliklar1 da yer almaktadir. “Kaynak Kisi Listesi” basliginda, ¢alisma
yapilan sahadaki goriisiilen kisilerin ayrintili bilgileri yer almaktadir. “Fotograflar”
baghiginda derleme sahasinda c¢ekilen fotograflar yer almaktadir. “Kaynakga”
basliginda ise calisma sirasinda yararlanilan yazili kaynaklar kiinyeleriyle birlikte yer

almaktadir.

Gazi Asik Hasan Dede baslikli bu ¢alismami tamamlarken ufkumu agan,
sordugum sorularla ve sordugu sorularla bana yeni pencereler agan, ¢alismamin
basindan sonuna kadar her an bana destek olan sayin hocam Prof. Dr. Ali DUYMAZ a;
lisans egitimimde halk edebiyatiyla tanismami saglayan, bana ne olmak istedigimi
Ogreten bu calismada da sordugum her soruyu sabirla cevaplayan, fikirlerine
basvurmaktan keyif aldigim saym hocam Prof. Dr. Sati KUMARTASLIOGLU na;
bana halk edebiyatinin, halk biliminin de sorgulanabilir oldugunu 6greten, desteklerini
esirgemeyen sayin hocam Prof. Dr. Halil ibrahim SAHIN’e ve beni cesaretlendiren
sayin hocam Ars. Gor. Ceren Demirel SEKERCAN’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Derleme ¢aligmalarim sirasinda bana misafirperverlikleriyle destek olan ve kapilarini
acan Hasandede kasabas1i halkina da ayrica tesekkiir ederim. Son olarak
cocuklugumdan itibaren atasézili, deyim ve manilerle tanismami saglayan rahmetli
anneannem Fatma CONGER e, bu ¢alismanin hazirlanmasinda bana maddi ve manevi
her destegi saglayan, kendime inanmay1 biraktigimda dahi bana inanmay1 birakmayan
sevgili annem Yeter OLCER’e, sevgili babam Metin Ali OLCER’e ve sevgili abim
Cemal Kaan OLCER’e, bana her zaman inanan ve yaptigim ¢alismayla gurur duyan

sevgili arkadasim Emre TERZI’ye de tesekkiirii borg bilirim.

Balikesir, 2024 Merve Ceyda OLCER
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OZET

ASIK HASAN DEDE

OLCER, Merve Ceyda
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dah
Tez Danismani: Prof. Dr. Ali DUYMAZ

2024, 90 Sayfa

Bu calismada; Kirikkale ili, Hasandede kasabasinda tiirbesi bulunan Gazi Asik
Hasan Dede ile ilgili inanislar, ritiieller, menkibeler kasaba halki esas alinarak
derlenmistir. Hasandede kasabasinda yasayan halkin bilgilerine basvurulmustur.
Kasaba halkinin hafizasinda kalan inanig, uygulama ve ritiieller derlenmistir. Gazi
Asik Hasan Dede ile ilgili toplanan menkibelerin bir kismi motif merkezli bir kismi
baglam merkezli olmak iizere incelenmistir. Kasabada anlatilan menkibeler herkes
tarafindan bilinmekle beraber aragtirmada tekrara diismemek adina ayiklanarak tahlil
edilmigtir. Derlenen inanig ve uygulamalar kokenleri ve baglamlari itibariyle
incelenmistir. Temel halk edebiyat: antolojilerindeki Gazi Asik Hasan Dede baslikli
siirler ikinci bolim olarak arastirmaya alinmistir. Konudan uzaklasmamak adina

incelenmeye tabi tutulmamaistir.

Bir alan arastirmasi olan bu calismada oncelikle Gazi Asik Hasan Dede ve
Tamesvarli Asik Hasan’in aym kisi olup olmadig1 sorusuyla yola ¢ikilmistir. Ancak
bunun cevabini verebilmek ig¢in tiim conklerin taranmasi, “Hasan” mahlash tim
asiklarin siirlerinin derlenmesi ve incelenmesi gerektiginin farkina varilmistir. Uzun
yillar caligsma gerektiren bu sorunun ucu acik birakilmakla beraber bu konu hakkindaki

goriislere arastirmada yer verilmistir.

Bu arastirmada Hasandede kasabasinin tarihi, cografyasi gibi konulara
deginilmektedir. Son boliimde Gazi Asik Hasan Dede’nin siirlerine de yer verilmistir.
Calismanin temelini olusturan halk edebiyati1 ve halk bilimi tirlinleri, sahadan derleme
yoluyla elde edilmistir. Bu iiriinler incelenerek ve degerlendirilerek Hasandede

kasabasindaki halkin kiiltiirel dokusu, inanislar1 ve ritiielleri hakkinda sonuclar elde



edilmeye calisilmistir. Arastirma sonucunda Gazi Asik Hasan Dedeyle ilgili
arastirmalarin artmasi gerektigi kanisina varilmistir. Veli kisiliginin, derlemeler
yapilarak kaydedilmesi gerektigi; asik yoniiniin ise conkler takip edilerek arastirilmasi

gerektigi kanisina varilmistir.

Bu ¢alisma Kirikkale ili, Hasandede kasabasinda Gazi Asik Hasan Dede tiirbesi
etrafinda olusan inanis, uygulama ve menkibeleri farkli agilardan degerlendiren bir

alan arastirmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kirikkale, Hasandede Kasabasi, Menkibe, Veli Kiiltd,
Asiklik Gelenegi.
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ABSTRACT

ASHIK HASAN DEDE

OLCER, Merve Ceyda
Master Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Adyvisor: Prof. Dr. Ali DUYMAZ

2024, 90 Pages

In this study, beliefs, rituals, and legends related to Gazi Asik Hasan Dede,
whose tomb is located in the village of Hasandede in Kirikkale province, have been
compiled based on the accounts of the village residents. The knowledge of the
residents of Hasandede was consulted, and the beliefs, practices, and rituals that
remained in their memory were compiled. Some of the legends collected about Gazi
Asik Hasan Dede were examined with a motif-centered approach, while others were
analyzed with a context-centered approach. Although the legends told in the village
are widely known, they were sifted and analyzed in the study to avoid repetition. The
collected beliefs and practices were examined in terms of their origins and contexts.
Poems titled "Gazi Asik Hasan Dede" in basic folk literature anthologies were included
as the second part of the research but were not subjected to analysis to stay focused on

the main topic.

This field study initially set out to determine whether Gazi Asik Hasan Dede
and Tamesvarli Asik Hasan were the same person. However, it was realized that to
answer this question, it would be necessary to scan all manuscript collections and
compile and examine the poems of all poets using the pseudonym "Hasan." Although
this question, which requires many years of work, was left open-ended, opinions on

the subject were included in the study.

This research touches upon topics such as the history and geography of
Hasandede village. In the last section, poems of Gazi Asik Hasan Dede were also
included. The main part of the study, consisting of products of folk literature and

folklore, was obtained through field compilation. These products were subjected to

vii



various analyses and evaluations to derive conclusions about the cultural fabric,
beliefs, and rituals of the people in Hasandede village. As a result of the research, it
was concluded that studies on Gazi Asik Hasan Dede should be increased. It was
determined that his saintly personality should be recorded through compilations, and

his poet aspect should be researched by following the manuscripts.

This study is field research that evaluates the beliefs, practices, and legends
formed around the tomb of Gazi Asik Hasan Dede in the village of Hasandede in

Kirikkale province from different perspectives.

Keywords: Kirikkale, the town of Hasandede, Legend, Sufi Culture, Ashik

Tradition.
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cev.

KK.

I.O

km

vb.

KISALTMALAR LiSTESI

: Bakiiz.

: Cilt.

: Ceviren.

: Kaynak kisi.

: Islam’dan énce.
: Metre.

: Kilometre.

: Sayfa.

: Ve benzeri.
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Problemi

Sozli kiiltiir tirtinleri; bir halkin sosyal, siyasi, ekonomik sartlarini yansitmakla
beraber bunlarin herhangi birinin degisimi sonucundaki etkilerinin de izlenebilecegi
onemli trlinlerdir. Gilinlimiizde; teknolojinin gelisimi, popiiler kiiltlir ve daha bir¢cok
sebepten Otiirli bu iirlinler muhafaza edilememektedir. Bunun sonucu toplumlar tek
tiplesmekte ve bireysellesmektedir. Bu c¢alisma; sozli kiiltiir idirlinlerinin hizla
kayboldugu bir donemde, Kirikkale ili, Hasandede kasabasinda tiirbesi bulunan Gazi
Asik Hasan Dede’nin menkibelerini tamamen unutulmadan derlemek, kasaba halkinin

bu dogrultuda olusan inanis ve uygulamalarini kayit altina almak amaciyla yapilmustir.

Calismanin Hasandede kasabasi 6zelinde yapiliyor olmasi, bu yorede ve Gazi
Asik Hasan Dede hakkinda daha 6ncesinde detayli bir ¢alisma yapilmamis olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Tiim bu etkenlerden dolay1 ¢alisilacak alan olarak Kirikkale ilinin Hasandede
kasabasi, konu olarak da Gazi Asik Hasan Dede hakkinda anlatilan menkibeler, kasaba

halkinin inanis ve ritiielleri ve Gazi Asik Hasan Dede’nin siirleri belirlenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Asik Hasan Dede adli bu calismada oncelikli olarak, alan arastirmasi
yontemiyle inceledigimiz Hasandede kasabasindaki, Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili
anlatilan menkibeler, uygulanan ritiieller, tiirbe etrafinda olusan uygulamalar
kaybolmadan kayit altina alinmasi amaglanmigtir. Ciinkii genel olarak Kirikkale 6zel
olarak ise Gazi Asik Hasan Dede hakkinda yapilmis ¢alismalar yiizeysel ve eksik
kalmaktadir. Baz1 asiklar hakkinda yapilan ¢aligmalar hem nitel olarak hem de nicel
olarak oldukca fazladir. Bazi asiklar hakkinda yapilan c¢alismalar ise hakkinda
bildigimiz bilgiler az oldugu igin yetersiz kalmaktadir. iste Gazi Asik Hasan Dede de



hakkinda az galisma yapilan bu Asiklar arasidadir. Bu ¢alismalarm artabilmesi igin
Gazi Asik Hasan Dede’nin tekrar giindeme gelmesi 6nemli bir noktadir. Bu
arastirmanin amaglarindan biri de asik edebiyatinin bu eksik kalan kismina parmak

basmaktir.

Popiiler kiiltiiriin etkisinden dolay1 gegmisten bugiine gelen kiiltiir unsurlari,
gelenekler ve gorenekler unutulmaya yiiz tutmus durumdadir. Kdyden kente yogun
goc, teknolojinin bu denli gelismesi, aile birliginin zayiflamasi ve toplumun
bireysellesmesi, ekonomik durumun gerilemesi bu durumun basglica sebeplerindendir.
Bu sebeplerin sonuglari da maalesef halk edebiyati ve halk bilimi iirlinlerinin
unutulmasidir. Bu aragtirmanin amaglarindan biri de unutulmaya yiiz tutmus anlatilari,
inanis ve uygulamalari kayit altina almak ve gelecek nesillere aktarmaktir. Halk bilimi
ve halk edebiyati ancak kayitli bir sekilde takip edilirse gosterdigi gelisim takip
edilebilir bir hal alir. Bunun yan1 sira Gazi Asik Hasan Dede’ye ait olan siirlerin de
toplu olarak bulunmasi amaglanmistir. Kim oldugu konusunda tartismalar olan bir
asiga ait oldugu diisiiniilen siirler toplanmalidir. Ileride yapilabilecek conk
arastirmalar1 igin Gazi Asik Hasan Dede’nin siirlerinin kismen antoloji niteliginde

toplu olarak bulunmasi 6nemli bir kolaylik saglayacaktir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Bu calisma, gegmiste halk edebiyati lizerine ve halk bilimi {riinleriyle ilgili
yeterli ¢alisma yapilmayan Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili anlatilan menkibeleri,
ritiielleri, inaniglar tespit ederek kayit altina almaya calismas1 bakimindan 6nem arz

etmektedir.

1.4. Arastirmanin Varsayimlari

Sozli kiiltiir, i¢inde bulundugumuz dénemde popiiler kiiltiiriin de etkisiyle
hizla kaybolmaktadir. Son yillarda kdylerden kentlere go¢ oranlari artmis bunun
sonucu olarak da sozlii kiiltiir tirtinleri, gelenekler ve gorenekler, toplumun ideal olarak
saydig1 velileri unutulmaya yiliz tutmaktadir. Bu baglamda Kirikkale, Hasandede
kasabasinda da niifus azalmis ve Hasan Dede hakkinda anlatilan birkag anlat1 ve inanis

disinda konuya hakim olan kisilerin azaldig1 tespit edilmistir.



1.5. Arastirmanin Simirhliklari

Bu ¢alisma, Anadolu’nun bir¢ok yerinde bilinen Gazi Asik Hasan Dede’nin
Kirikkale, Hasandede kasaba halkinin inanis, uygulama ve anlattig1 anlatilarla

sintrlandirilmastir.

Calisma kapsaminda Kirikkale’de yer alan Hasandede kasabasi ziyaret edilmis

ve ¢alismanin alani bu koy ile sinirlandirilmastir.

1.6. Tanimlar

Efsane

Efsane dilimize Farscadan gecen ve anlami “masal, hikaye, 6ykii” anlamina
gelen sdzciiktiir. Arapcada “esatir, {istire”, Ingilizcede “legend”, Almancada “sage”,

Fransizcada “legende” seklindedir (Oguz, 2021, s. 301).

Efsane, en basit anlamiyla bir izah {irlinii olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Sakaoglu, efsane i¢i en iyi bilinen tarif olarak Grimm Kardeslerin tanimin1 belirtir.
“Efsane, gercek veya hayali muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan
hikayedir” (Sakaoglu, 2018, s. 21).

Efsane; bir yerin, tagin, goliin nasil olustugu, cografi bir yerin ismini nasil
aldigiyla ilgili anlatilara verilen isimdir. Bunu masallardan ayiran ger¢ekten inaniliyor

olmasidir. Sakaoglu, efsanenin 6zelliklerini su sekilde tespit etmistir:

Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi
vardir. Genellikle sadhis ve hadiselerde tabiatiistii olma vasfi goriiliir. Tariflerde yer
almayan su 6zelligi de dordiincli madde olarak ilave edebiliriz: Efsanelerin belirli bir

sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir anlatmadir (Sakaoglu, 2018).
Menkibe

Menkibe en temel tanimiyla dini sahislarla ilgili efsanelerdir. Efsanelerle ayni
ozellikleri tagirlar. Menkibeler, genellikle gercek olduguna inanilan veya gergek uhrevi
kisilerin veya kahramanlarin yasamlarindan alinan olaylar1 anlatir ve bu olaylar

genellikle olaganiistii 6gelerle doludur. Menkibeler, genellikle s6zlii gelenege dayanir



ve kusaktan kusaga aktarilir. Toplumun degerleri, inanglar1 ve kiiltiirel miras1 hakkinda
onemli bilgiler igerebilir ve bu nedenle folklorik bir 6neme sahiptir. Genellikle halkin
yasamindan izler tagir ve halkin dini yasamini yansitan bir ayna gibidir. Bu nedenle
menkibeler toplumun degerlerini koruma ve aktarma iglevini de yerine getirirler.
Menkibeler, genellikle bir dgretici veya ders verici mesaj tasirlar. Bu mesajlar, dini
Ogretileri vurgulamak, ahlaki degerleri pekistirmek veya insan iligkileri iizerine

diistindiirmek gibi farkli amaglarla kullanilabilir.

Tiirk Halk Edebiyat1 El Kitabinda menkibe, “Velilerin kerametlerini nakleden kiigiik
hikayelerdir. Bu hikayeler 6nce tasavvufi- biyografik kitaplarda ve evliya tezkirelerinde yer almistir. IX.
— X Yiizydlardan itibaren tek bir veli hakkindaki menkabeleri toplayan “menakip, menakipname”,
“Vilayetname, velayetname” adlariyla anilan eserler dogmus, Arap, Fars ve Tiirk dillerinde yazilarak
Islam aleminin her tarafinda okunmustur. Anadolu’da faaliyet gésteren Mevlevilik, Kadirilik, Rifailik,
Vefailik vb. tarikat ¢evrelerinde iin salmig biiyiik pirlerin ve seyhlerin adina birtakim menakipnameler
tertip edilmistir. Bu eserler donemlerindeki Anadolu’nun i¢ durumunu, sehir hayat ve teskilatini, farkl
sosyal tabakalar: ve bunlar arasindaki iliskileri, ekonomik hayati, dini faaliyetleri, gelenek ve
gorenekleri miikemmel sekilde aksettiren eserlerdir. Daha sonra ozellikle XV. yiizyilda Haci Bektas Veli
ogretisine dayali olarak kurulan Bektasi tarikati ¢evrelerinde Haci Bektas basta olmak iizere onun
halifelerinden bazilari ve “Abdalan-1 Rum” ziimresinin ileri gelenleri i¢in yeni menkibeler yazilmistir.
Bunlar arasimda “Menakib-1 Seyyid Harun-1 Veli”, “Nenakib-1 Sadruddin-i Konevi”, “Menakib-1
Seyyid Mahmud Hayrani”, Menakib-1 Haci Bektas Veli”, “Menakibu’l Kudsiyye fi Menasibi’l-

o

Unsiyye”, “Vilayetname-i Hacim Sultan”, “Vilayetname-i Abdal Musa”, “Vilayetname-i Seyyid Ali

Sultan”, “Vilayetname-i Sultan Sucuaddin”, “Vilayetname-i Otman Baba”’, Menakib-1 Ibrahim

Giilseni”, ** Menakib-1 Hact Bayram Veli”, “Menakib-1 Kaygusuz Abdal” sayilabilir” (Akarpinar,
2021, s. 546-547) olarak tanimlanmaktadir.

Ahmet Yasar Ocak ise menkibeyi en kisa haliyle bir velinin kerametlerini
anlatan kisa hikayeler olarak tamimlamustir. “Ilk dnce tasavvufi biyografi kitaplarinda
ve evliya tezkirelerinde yer almistir. Muhtemelen XIII. yiizyildan baslayarak, tek bir
veli hakkindaki menkabeleri toplayan ve kendilerine menakib, menakibname veya
bazen de vilayetname (yahut velayetname) denilen miistakil eserler dogmus, Arapga,
Farsca ve Tiirkce gibi ¢esitli dillerle yazilip islam aleminin her tarafinda okunur
olmuglardir” (Ocak, 1983, s. 25). Menkibe, temel o6zellikler bakimindan bakildig:
zaman esasen efsanedir. [zah amaci tasir. Efsanelerde de olaganiistiiliikler vardir ancak
menkibelerdeki olaganiistiiliikleri keramet olarak adlandirmamiz daha dogru olacaktir.
Bu konuda Sakaoglu “Keramet adin1 verdigimiz harikulade olaylara yer veren kii¢iik

hikayelere menkibe denildigine gore, i¢inde bu tiir olaylarin yer almadig1 sadece bir



tabiat olaymi, bir varligin meydana geligini anlatan kiigiik hikayelere de efsane
denilecektir. Bize diisen gorev, bu iki kavramin tanimlarinda yer alan ifadelerin

olaylara yansimasini iyice degerlendirmektir” (Sakaoglu, 2018, s. 41).
Veli Kiiltii

Veli, Arapca kokenli bir terim olup, "arkadas" veya "dost" anlamina gelir.
Ancak Tirk Halk Edebiyati'nda veli kavrami daha genis bir anlamda kullanilmis ve
manevi otorite, rehberlik ve ilahi agk gibi kavramlarla iligkilendirilmistir. Veli, Tiirk
Halk Edebiyati'nda genellikle ermis, akilli, bilge ve ilahi agkla dolu bir kisilik olarak
tasvir edilir. Onun Ogretileri ve yasam tarzi, toplumda derin bir etki birakir. Veli,
sadece manevi rehberlik saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda adalet, dogruluk, sevgi ve
hosgorii gibi erdemleri de 6gretir. Onun yasami ve ogretileri, Tiirk toplumunda giiglii
bir etki yaratir ve insanlarin manevi arayislarini yonlendirir. Tiirk Halk Edebiyati'nda
veli kiiltii, genellikle halk hikayeleri, destanlar, maniler ve kogsmalar gibi ¢esitli edebi
tiirlerde islenir. Veliye duyulan saygi ve hayranlik, bu eserlerde sik¢a dile getirilir ve

velinin mucizeleri, dgiitleri ve yasami anlatilarak topluma aktarilir.

Veli kiiltliniin Tirklere etkisi oldukg¢a derin ve kalict olmustur. Veli, sadece bir
kisi olarak degil, aynt zamanda bir ideali temsil eder. “Tiirk- Islam Kkiiltiir ve
medeniyetinin tesekkiilinde gaziler kadar velilerin de biiylik rolii olmustur. Hatta
denilebilir ki, eski alp tipinin bir devami olmakla beraber, gaziler de Islam dininin
degerler sistemi i¢inde yer aldiklarina ve bu degerler ugruna savastiklarina gore,
dogrudan dogruya bu degerlerin tasiyicisi, yayicisi ve asirlar boyunca devam ettiricisi
olan velilerin rolii gazilerden de biiyiiktiir” (Kaplan, 2019, s. 119). Velinin 6gretileri
ve yagam tarzi, Tiirk toplumunda sosyal, kiiltiirel ve manevi degerlerin sekillenmesine
katkida bulunmustur. Veli kiiltii, Tirklerin manevi diinyasin1 zenginlestirmis,
toplumsal birlik ve dayanismay1 giiclendirmis ve halkin yagamina derin bir anlam

katmustir.

Veli kiiltiiniin kékeni, Tiirk toplumunun Islam" kabul etmesinden 6ncesine ve
bununla birlikte Islami tasavvuf gelenegine dayanmaktadir. Islam tasavvufunda veli,
Allah'a yakinlik ve irfan sahibi olarak kabul edilir. Ancak Tiirk Halk Edebiyati'nda bu
kavram, Islam &gretilere yerlesmis olmasina ragmen, daha o6zgiin bir sekilde
islenmistir. Tiirk kiiltlirlinde var olan Saman- kam ve Tiirk-Mogol geleneklerinin

etkisiyle sekillenen veli kiiltii, Islami unsurlarla harmanlanmis ve kendine 6zgii bir



karakter kazanmustir. Tiirk halk edebiyatinda Islam éncesi donemde, Islam'dan ve veli
kiiltiiriinden 6nce, benzer islevlere sahip fakat farkli kokenlere dayanan unsurlar
mevcuttu. Tiirklerin Orta Asya'daki gdcebe yasam tarzi ve Samanizm gibi yerel inang

sistemleri, bu donemde edebi iiriinlere yansiyan temel unsurlardi.

Samanizm, Tiirklerin Islam 6ncesi dénemdeki ana inang sistemiydi ve doga,
ruhlar ve manevi giiclerle yakin iliskiler kurmay1 esas aliyordu. Samanlar- kamlar,
toplumda hem dini hem de manevi liderlik rollerini iistlenirlerdi. Onlar, ruhlarla
iletisim kurarak toplumun ve bireylerin saghgi, giivenligi ve refahi tizerinde etkili
olurlardi. Samanlarin yaptig1 ayinler, dualar ve ritiieller, toplumun ruhsal ihtiyaglarini
karsilamanin yani sira, sosyal dengeyi saglama ve toplumsal olaylara yonelik ¢oziimler

bulma amacini tasird1’.

“Tlrklerin tarihinin nispeten gec¢ bir devrinden itibaren varligini bu siirede
kabul edebilecegimiz Samanizm'in, islamiyet’i kabul dénemine kadar yasadig, hatta
daha evvel Tiirkler’in girdikleri Budizm, Zerdiistlik, Mazdeizm ve Maniheizm
benzeri muhtelif dinlerin kabuliinden sonra da yine halk tabakalar1 arasinda siirdiigii
siiphesizdir. Islami dénemde ise, izlerinin giiniimiize kadar hala silinmedigi, Kopriilii,
Inan ve benzeri yerli yabanci bircok alimin calismalariyla ortaya konulmustur.
Anadolu'ya intikal ettigini hatta bazi tarikatlarin tesekkiiliindeki hisselerini vukufla

ortaya koymustur” (Ocak, 1983, s. 73- 74).

Islam'in Tiirkler arasinda yayilmasiyla birlikte, Samanizm ve diger yerel inang
sistemleri yerini Islamiyet'e birakt1 ve Islam kiiltiiriiyle sentezlenerek yeni bir dsnem
basladi. Ancak, Tiirk halk edebiyatinda Islam 6ncesi déneme ait motifler ve unsurlar
hala varligimi siirdiirmektedir ve bu, Tiirk kiiltiiriiniin koklii ve zengin bir mirasini

olusturur.

Tiirk Halk Edebiyati'nda veli kiiltii, sadece manevi ve dini boyutlariyla degil,
ayn1 zamanda siyasi ydnleriyle de énemli bir rol oynamistir. Ozellikle Tiirklerin tarih
boyunca yasadig1 siyasi ve sosyal degisimler, veli figiiriiniin siyasi yonlerini etkilemis

ve sekillendirmistir.

Tiirk Halk Edebiyati'nda veliler genellikle sadece manevi rehberler olarak

degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasi liderler olarak da kabul edilmislerdir.

! Detayli bilgi igin bkz: Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi inanglarmin islam oncesi motifleri,
Istanbul, Iletisim Yaymevi, 2002.



Ozellikle Orta Asya'da Tiirk boylarinin yasadigi dénemlerde, velilerin etkisi siyasi
otoriteler iizerinde biiylik olmustur. Veliler, halk arasinda biiyiik saygi ve itibar
gbérmiis, hatta bazi durumlarda devletin yonetimine de etki etmislerdir. “Bunlardan
taninmis olanlarindan biri Fatih’in hocas1 Aksemseddin’dir. Ali Thsan Yurd,
Aksemseddin’in menakibnamesi ile eserlerini ihtiva eden bir kitap nesretmistir”
(Kaplan, 2019, s. 124). Tiirk tarihinde de Tiirk halk edebiyatinda da bu ve bunun gibi
yasli- bilge tiplere siklikla rastlanmaktadir. Bundan dolay1 hem Islam 6ncesinde hem
de Islam’1n tesitlerinden sonra bilge tipi geliserek ve doniiserek edebiyatta yer almaya

devam etmistir.

“Tiirk ve Mogol tarihinde giiclii kisilige sahip kamlarn, siyasi ve igtimai hayata miidahale
ettikleri goriilmiistiir. Mesela Cengiz Han'm kami Kékogii'niin boyle biri oldugunu biliyoruz. Tiirkiye

tarihinde ise Sel¢uklu ve Osmanli doneminde tipki bu eski samanlar gibi siyasi giic ve iktidara yonelik

emeller besleyen bazi seyhlerin varligin da ¢ok iyi biliyoruz” (Ocak, 1983, s. 71).

Bununla birlikte, Osmanli doneminde veli kiiltiirii daha da 6nem kazanmuistir.
Osmanli Devleti'nde tarikatlar ve dervisler hem manevi rehberlik sunan hem de siyasi
giice sahip olan énemli aktdrler haline gelmistir. Ozellikle Bektasilik, Mevlevilik ve
Naksibendilik gibi tarikatlar, siyasi arenada etkili bir rol oynamis ve devletin
yonetimine dogrudan veya dolayl olarak katki saglamislardir. Velilerin halk arasinda
genis bir takipci kitlesi bulunmasi, onlar1 siyasi gii¢c sahibi yapmis ve devletin
politikalar1 iizerinde etkili olmalarin1 saglamistir. Ancak velilerin siyasi etkisi sadece
devlet diizeyinde degil, ayn1 zamanda halkin siyasi bilincini ve tutumlarimi da
etkilemistir. Veliler, adalet, esitlik, hosgorii gibi evrensel degerleri savunmus ve halki
bu yonde yonlendirmistir. Onlarin Ogretileri ve yasam tarzlari, toplumun siyasi
davraniglarini belirlemis ve siyasi kararlarin alinmasinda etkili olmustur. Tiirk Halk
Edebiyati'nda veli kiltlirii sadece manevi bir boyutu degil, ayn1 zamanda siyasi
yonleriyle de derin bir sekilde islenmistir. Veliler, toplumun siyasi yapilanmasinda
onemli roller tistlenmis, devletin yonetimine ve halkin siyasi bilincine etki etmislerdir.
Bu nedenle, veli kiiltiirii Tiirk toplumunun siyasi ve sosyal tarihinde 6nemli bir yer

tutar.
Keramet

Tiirk Halk Edebiyati'nda "velilerin kerameti" kavrami, Islam 6ncesi kamlarin
ve Islam inancinin etkisi altinda sekillenmis ve halkin manevi diinyasinda énemli bir

yer tutmustur. Veliler, tasavvuf geleneginde 6zel bir ruhsal yiicelige ulasmis kisiler
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olarak kabul edilirler. Onlarin gosterdigi kerametler, insanlarin manevi diinyalarina

151k tutan ve inanglarini pekistiren olaganiistii olaylardir.

“Islami donemdeki veli sahsiyetlerin kerametleri, Islamiyet ©ncesindeki
kamlarin olaganiistii vasiflariyla benzerlik arz eder. Bu benzerliklerden birisi velilerin
de cesitli sekillerde atese hiikmederek keramet gostermeleridir. Bu konuda Fuat
Kopriilii eski baksilarin halkin muhayyilesinde efsanevi bir sekil alan kerametleri artik

mutasavviflara isnat oluyordu” (Kumartaslioglu, 2016, s. 140).

Keramet kavrami, peygamberlerin gosterdigi mucizelerden farkli bir nitelige
sahiptir. Peygamberler, Allah'in dogrudan kendilerine verdigi ilahi giligle mucizeler
gerceklestirirler. Bu mucizeler, doga yasalarmin iistiinde gergeklesen ve sadece
Allah'in izniyle gerceklesebilen olaganiistii olaylardir. Peygamberlerin mucizeleri,
genellikle kutsal metinlerde detayli bir sekilde anlatilir ve inananlar i¢in kesin bir delil
olarak kabul edilir. Ote yandan, velilerin kerameti, daha ¢ok tasavvufi anlayisin bir
pargasi olarak degerlendirilir. Veliler, Allah'a olan derin imanlar1 ve manevi arayislari
sonucunda, bazi durumlarda olaganiistii yeteneklere sahip olabilirler. Bu kerametler,
genellikle insanlarin manevi rehberleri olarak kabul edilen velilerin, Allah'in izniyle

gerceklestirdigi olaganiistii olaylar olarak goriiliir.

Peygamberlerin mucizeleri, genellikle toplumlarina getirdikleri yeni dinin
dogrulugunu kanitlamak amaciyla gerceklesirken, velilerin kerametleri genellikle
onlarin manevi giiclinii ve Allah'a olan baglhliklarin1 vurgular. Peygamberlerin
mucizeleri genellikle tim insanlig1 etkilerken, velilerin kerametleri genellikle daha
bireysel ve manevi bir deneyim olarak yasanir. Ancak her iki durumda da mucize ve
keramet kavramlar1 Allah'in varligin1 ve giicilinii insanlara hatirlatma amacini tasir.
Hem peygamberlerin mucizeleri hem de velilerin kerametleri, insanlar1 Allah'a olan

inanglarini pekistirmeye tesvik eder ve manevi bir rehberlik sunar.

Sonug¢ olarak, Tiirk Halk Edebiyati'nda velilerin gosterdigi kerametler,
peygamberlerin mucizelerinden farkli bir nitelife sahiptir. Ancak her ikisi de
insanlarin manevi diinyasinda 6nemli bir yer tutar ve inananlar i¢in Allah'in varligini

ve giiclinli hatirlatan 6nemli olaylardir.

Aslk



Asiklar, saz calarak ve siir soyleyerek gelenegi nesilden nesile aktaran 6nemli
kiiltiirel tastyicilardir. Asiklik gelenegi, Orta Asya'dan Anadolu'ya uzanan genis bir
cografyada, Tiirklerin tarihsel siire¢ i¢inde olusturdugu zengin bir kiiltiirel birikimin
parcasidir. Orta Asya'da samanlardan, ozanlardan ve baksilardan etkilenerek gelisen
bu gelenek, Islamiyet'in kabuliiyle birlikte tasavvufi Ogelerle zenginlesmis ve
Anadolu'da kendine 6zgii bir kimlik kazanmistir. “XIV. ila XVI. asirlarda da Osmanli
Imparatorlugu memleketlerinde saz sairleri vardi. Arastirmalarmmzi diger Tiirk
memleketlerine ve daha eski asirlara genisletecek olursak, Miisliimanligin zuhurundan
evvel Asya’da kurulmus eski Tiirk imparatorluklarinda da bu sair- ¢algicilara tesadiif
ederiz. Ancak biz asik edebiyati dedigimiz zaman, sadece X VI. ila XX. hatta XVII. ila
XX. asirlar esnasinda Anadolu’da yetisen ve oldukga bol eserleri ve edebi ananeleri
zamanimiza kadar devam edip gelen saz sairlerine mahsus siir kastin1 kastetmekteyiz”
(Kopriilii M. F., 2014, s. 231- 232)?. 16. yiizyildan itibaren asiklarin isimleri ve eserleri

yazili kaynaklarda daha sik goriilmeye baslanmistir.

Asiklar, sadece edebi iiretimle degil, ayn1 zamanda toplumsal rollerle de 6n
plana cikarlar. Kdyden koye, sehirden sehre dolasarak halkin eglence ihtiyacini
karsilayan, diigiin, bayram ve cesitli torenlerde siirlerini icra eden asiklar, ayni
zamanda toplumsal olaylara ve sorunlara da siirlerinde yer vererek halkin sesi olurlar.
Bu yonleriyle asiklar hem birer sanat¢1 hem de birer halk bilgesi olarak toplumda saygi

goriirler.

Asik edebiyatinin temel 6zelliklerinden biri, sozlii kiiltiire dayali olmasidur.
Icra ortamlarimi genelde; kdy odalari, diigiinler, pazar- panayir yerleri, kahvehaneler,
salon programlari, dernek- vakif biirolar1 ve diger zeminler olusturmaktadir (Diizgiin,
2021, s. 435-438). Asiklar, genellikle irticalen siirlerini soyleyebilirler ve bu durum
onlara aninda tepki verme ve izleyiciyle etkilesim kurma imkan1 saglar. Hece 6l¢iisiinii
kullanarak yazilan siirler, dortliikler halinde diizenlenir ve genellikle 7’11, 8°1i ve 11°1i
hece kaliplarina dayanir. Konu olarak agk, doga, kahramanlik, tasavvuf ve toplumsal

olaylar sikca islenir.

2 Detayl bilgi i¢in bkz: Képriilii, Mehmet Fuad, Edebiyat Arastirmalari I, Istanbul, Alfa Tarih Yayinlar,
s. 77- 187.



Asiklar, Tirk kiiltiiriinin devamhiligimi saglayan énemli figiirlerdir. Onlarin
eserleri, sadece sanatsal deger tasimakla kalmaz, ayn1 zamanda tarihsel ve sosyolojik
bilgiler de igerir. Asiklarn yasam tarzlari, gezgin olmalar ve toplumun ¢ogu kesimiyle
temas halinde bulunmalari, onlarin gézlem yeteneklerini ve halkin nabzini tutma
becerilerini gelistirmistir. Bu nedenle, asiklarin eserleri, halkin giindelik yasamina,

inanglarina ve degerlerine dair zengin bilgiler sunar.

Asiklar siirlerini icra ederken son dortlikte mahlaslarmi kullanirlar. Halk
arasinda “tapsirma” olarak adlandirilan bu gelenek istisnalar olsa dahi siirlerin
sahiplerini anlayabilmemize yardime1 olur. Asiklar genellikle siirlerini saz esliginde
icra ederler. Ozan- baksi gelenegi icinde yer alan g¢algiya kopuz denilirken asik
edebiyatinda c¢aldiklar1 aletin adi saz, ¢6gilir olarak yerlesmistir. Ayn1 zamanda bir

as1g1n yetismesi usta- ¢irak iliskisiyle ve ¢iragin ustay1 gézlemlemesiyle gerceklesir.

Sonug olarak Tiirk halk edebiyatinda asik kavram, derin tarihsel koklere sahip,
sosyo-kiiltiirel ve edebi agidan zengin bir gelenegi ifade eder. Asiklar, toplumun ortak
bellegini, duygularini ve diislincelerini yansitan, halkin sesi ve vicdani olarak énemli

bir rol ustlenirler.

Ocak

Ocak kiiltii, toplumsal yapinin ve kolektif kimligin insasinda hayati bir rol
oynar. Ocak kiiltii, Tiirk toplumunun tarihsel siirecinde koklii bir gegmise sahiptir ve

bu gecmis, halkin dini, sosyokiiltiirel ve ekonomik yasamiyla i¢ ice ge¢mistir.

Ocak kiiltiiniin kokenleri, Tiirklerin Orta Asya bozkirlarinda yasadig
donemlere kadar uzanir. Gogebe yasam tarzi, Tirklerin dogayla i¢ ice olmalarini ve
doga olaylarina mistik anlamlar yiiklemelerini saglamistir. Atesin kutsallig1 ve ocak
kavraminin merkeziyet¢i yapisi, bu kiiltiiriin olusumunda belirleyici olmugstur. Ates,
yasamin devamliligin1 saglayan bir unsur olarak kabul edilirken, ocak etrafinda
toplanan aile iiyeleri, bu merkezi alanin etrafinda sosyal ve Kkiiltiirel baglarmi
giiclendirmistir. “Ocaklarin olusumunda eski Tiirk asiret reisleri ile kamlik geleneginin

de etkisi vardir” (Kumartaslioglu, 2016, s. 191).
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Orta Asya’da Tiirkler arasinda ocak, sadece yemek pisirilen bir yer degil, ayni
zamanda atalarin ruhlariyla iletisime gegilen kutsal bir alan olarak da kabul edilirdi.
Samanizm'in etkisiyle, ocak etrafinda gerceklestirilen ritliellerde atesin koruyucu ve
arindiric1 giliciine inanilirdi. Ocagin atesi, evin koruyucusu olarak goriiliir ve ocak
basinda yapilan ritiiellerle atalarin ruhlarinin ev halkinit koruduguna inanilirdi. Bu

donemde ocak, ailenin birligini ve dirligini simgeleyen kutsal bir mekandi.

“Tiirklerde ocagin kutsal sayilmasini saglayan ates, torenlerde evin diginda
yakilan biiylik atesten ziyade, evin i¢indeki ocakta yakilan atestir ki bu da "aile ocag1"
n1 temsil etmektedir. Burada sunu da vurgulamak gerekir ki sosyal yapidaki degismeye
bagl olarak "aile ocagi"nin olugsmas1 muhtemeldir. Yani baslangi¢ta her oymagin bir
atesi varken, toplumsal yagamdaki degisime bagl olarak "oymaktan aileye" inis s6z

konusudur” (Ekici, 2007, s. 1357- 1367).

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte, ocak kiiltii de yeni bir form
kazand. Islam &ncesi dénemde ocak, Samanist ritiiellerin merkeziyken, Islamiyet’le
birlikte bu ritiieller islami motiflerle harmanlandi. Ancak ocak kiiltii, yeni dini inang
sistemine adapte edilerek varhigini siirdiirdii. Islamiyet’in kabuliinden sonra ocak,
evlerin yani sira tekkelerde ve dergahlarda da ve Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir
yer tutmaya basladi. Bu mekanlarda ocak, manevi egitimin ve dini ritiiellerin

gergeklestirildigi bir alan olarak kullanildi.

“Alevi kiiltiiriinde “dede ocag1” olarak adlandirilan sistem veya kurum da ocak
kiiltii icerisinde degerlendirilmektedir. Zira “ocak™ kavraminin ihtiva ettigi “aile” ve
“soy” anlamlari, “dede ocaklari”nin mahiyetinde de vardir. Alevi-Bektasi kiiltlirtinde
her Alevi, kutsal bir soydan geldigi diisiiniilen bir “ocaga” baghdir. Bu ocaklarin
soylar1 secere yoluyla genellikle On Iki Imam’dan birine ve dolayistyla kutsal soy Ehl-

1 beyt’e dayanir” (Kumartaglioglu, 2016, s. 181-182).

Aile biiyiiklerinin ve 06zellikle de annelerin ocak basinda dualar etmesi,
dileklerde bulunmasi bu donemde yayginlasan uygulamalardandir. Bu uygulamalar,
Islamiyet’in etkisiyle sekillense de 6ziinde Tiirklerin geleneksel ocak kiiltiiriiniin
izlerini tagimaktadir. Ayrica, ocak basinda anlatilan masallar, destanlar ve hikayeler de
bu kiiltiiriin yasatilmasinda énemli rol oynamistir. Bu anlatilar hem egitici hem de
eglendirici 6zellikler tasir ve ocak basinda toplanan aile {iyeleri arasinda kiiltiirel

aktarimin 6nemli bir araci olarak islev goriir.
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Tiirk Halk Edebiyatinda ocak kiiltli, zamanla sadece dini ve mistik bir anlam
tasimakla kalmamis, ayni zamanda toplumsal dayanigsmanin ve bir arada yasama
kiiltiiriiniin de sembolii haline gelmistir. Osmanli doneminde ocak, hem fiziksel hem
de sembolik anlamda toplumun her kesiminde énemli bir yer tutmustur. Anadolu’nun
cesitli bolgelerinde ocak etrafinda toplanan aileler, burada bir araya gelerek hem sosyal

baglarinmi gliclendirmis hem de kiiltiirel aktarimi saglamistir.

Osmanli doneminde ocak, sadece evlerde degil, ayn1 zamanda dergah ve
tekkelerde de 6nemli bir yer tutmustur. Bu mekanlarda ocak, manevi egitimin ve dini
ritiiellerin gergeklestirildigi bir alan olarak kullanilmistir. Dergah ve tekkelerde ocak,
ayni zamanda misafirperverligin ve dayanigsmanin da sembolii olmustur. Buralarda
ocak etrafinda toplanan insanlar, birlikte yemek yiyerek, sohbet ederek ve ibadet

ederek toplumsal ve manevi baglarini giiglendirmislerdir.

Ocak kiiltli, modern dénemde de varligini siirdiirmektedir. Kdylerde ve kiigiik
yerlesim birimlerinde hala ocak etrafinda toplanma gelenegi devam etmektedir. Bu
gelenek, sehirlesmenin ve modern yagsamin getirdigi degisimlere ragmen, Tiirk
kiiltiiriinde onemli bir yer tutmaktadir. Ocak, modern donemde de aile baglarini
giiclendiren, kiiltiirel miras1 tastyan ve toplumsal dayanigmay1 simgeleyen bir unsur
olarak varligini siirdiirmektedir. Modern zamanlarda ocak kiiltii, televizyon ve diger
medya araglariin etkisiyle evlerin i¢inde de devam etmekte, toplumsal ve kiiltiirel

degerlerin aktariminda 6nemli bir rol oynamaktadir.

Tiirk Halk Edebiyatinda ocak kiiltii, bir¢cok edebi eserde kendine yer bulmustur.
Masallar, destanlar ve halk hikayelerinde ocak, aile ve toplumun bir araya geldigi,
hikayelerin anlatildig1 ve nesiller arasi kiiltiirel aktarimin gergeklestigi bir mekan
olarak tasvir edilmistir. Dede Korkut Hikayeleri, Manas Destani ve cesitli halk
masallarinda ocak, hem fiziksel hem de sembolik anlamda Onemli bir rol
oynamaktadir. Bu eserlerde ocak, aile baglarini giiclendiren, toplumsal dayanismay1

pekistiren ve kiiltiirel mirasi1 tasiyan bir mekan olarak betimlenir.

Ocak kiiltii, Tirk Halk Edebiyatinda koklii bir gegmise sahip olup, toplumsal
ve kiiltiirel yapinin 6nemli bir par¢asini olusturur. Dogusundan itibaren hem mistik
hem de pratik anlamda biiyiik bir 5neme sahip olan ocak, Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmeleriyle birlikte yeni bir form kazanmis, ancak 6ziindeki anlamini yitirmemistir.

Giliniimiizde dahi ocak, Tiirk kiiltiirlinde ve edebiyatinda aile baglarii giiglendiren,
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kiiltiirel miras1 tasiyan ve toplumsal dayanismay1 simgeleyen onemli bir unsurdur.
Ocak kiltli, gegmisten gilinlimiize varligini stirdiirerek, Tirk toplumunun kolektif

hafizasinda ve kiiltiirel kimliginde derin izler birakmistir.

Derleme sahasinda kaynak sahistan edinilen bilgilere gére Hasan Dede ocagini,

Otman Baba ocagina baglamaktadirlar.

Biz aslinda dergdh olarak Otman Baba'’ya baghyiz. Otman Baba’min Bulgaristan,
Haskovo’da dergahi ve tiirbesi vardir. O zamanda da oradadi. Hasan Dede oraya
gittiginde Otman Baba Hakka ermis. O sebeple orada kalan postlar, bakanlarla tekrar
kusak kusantyor Haskovo 'va gidiyor orada yedi ay kalyor. Yedi ay kaldiktan sonra o
bolgedeki Alevi-Bektasileri de pesine takiyor. Macar bolgesine ilerleyip orada iki ii¢
tane kalenin sulh icerisinde Hasan Dede 'nin anlasmalariyla Osmanli’yla kavga déviig
yapmadan ii¢ kaleyi teslim aldiklarini séyliiyor. Osmanli bunlarin hepsini ogrenince
Viyana’nin éniinde de birlikte kusatmaya katildiklarinda;, Kanuni, Hasan Dede’ye:
Hasan Pasa seni nerede istersen Anadolu veya Rumeli’de orada bir beylerbeyi olarak
niifuz ettirelim, diyor. Hasan Dede, Anadolu’yu tercih ediyor. Ciinkii biiyiik agsireti
Adana, Gavurdaglari, Antep, Mersin taraflarinda. Bir kismi Maras bolgelerine
dagilmis vaziyette. Bunlarin sevk ve idaresini kolay bir sekilde idare etmek icin Hasan
Dede Cukurca bolgesini tercih ediyor. Yaklasik iki yiiz bine yakin Hasan Dede’nin
asireti varmig. Osmanli hepsinin bir arada olmasina kesinlikle miisaade etmiyor. Niye
etsin ki ben olsam ben de etmem. Ciinkii her an bana isyan edip beni tefe koyabilir, giicii
kuvveti biiyiir diye miisaade etmiyor. 1762 koye béliiyorlar. Kéyler kirk ve elli hanelikler.
Altmis haneyi gegmeyecek sekilde tanzim ettiriliyor. Bugiin baslayalim; Adana, Maras,
Yozgat, Corum, Cankiri, Ankara, Kiitahya, Eskisehir, Balikesir, Canakkale, Manisa ve
Aydin  bélgelerine serpistirilivor. Balikesir'deki Cepni koyleri Hasan Dede’nin

miiritleridir K1.

Kaynak sahsin anlattiklarina gére Hasan Dede ocagi, Otman Baba ocagina
bagli olsa da bu durum giinden giine zihinlerden silinmektedir. Hasan Dede Ocagi
kendi basina biiyiik bir ocak haline gelmektedir. Bu konuda Nejat Birdogan’in su

tespitini hatirlatmakta fayda vardir.

"1. Horasan bdlgesindeki kimi asiretler dogrudan dogruya ocak durumuna

geldi.

2. Anadolu'da kurulan ocaklardan bir kesimi de Horasan'dan geldikten sonra
Anadolu'da Miislimanhig1 gordiiler. Bu asiretler on ikili diizen ile Anadolu' ya
geldikten sonra Anadolu birligi icinde bulunmak i¢in Miisliiman olmay1 benimsediler.
Girecekleri yeni dinin kurallarii 6grenmek icin kendileriyle birlikte gelen kimi Islam
biiyiiklerine veya Anadolu' da kararlastirdiktan Islam bilginlerine baglandilar. Bu tiir

baglanmalar ve bu baglanmalarinin sonucunda en eski ocaklar ortaya ¢ikti.

3. Anadolu' da iken taninan Islam ermislerinin etkisi ile kurulan en eski
Anadolu ocaklarindan birisi Malatya-Arguvan'daki Ebul Vefa ocagidir. Anadolu'daki

ocaklar onun vasitasiyla ortaya ¢ikti.
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4. Anadolu'ya yerlesme ilk yillarda gene bugiinkii Alevi ocaklarinin yogun
oldugu bolgelere olmustur. Ancak, ilk yerlesmeyi yapip ilk ocaklar1 kuranlarin bir
kesimi sonradan baglilarin el degistirmesi, go¢mesi veya inang degistirmesi yiiziinden
unutulmustur. Bunlar ocak sahibi olarak unutulmuslardir, fakat mezarlar1 bugiin bile

cesitli nedenlerle Tiirbe gibi ziyaret edilmektedir" (Birdogan, 1992, s. 8- 12).

Sonu¢ olarak ocak kavraminin kokenini olduk¢a ge¢mise dayandirmak
miimkiindiir. Glinimiizde ocaklar1 ziyaret eden insanlar ocaklarin bagli olduklar
ocaklarla ilgilenmemekle beraber cesitli ritiieller, islevler i¢in ocaklar1 ziyaret
etmektedirler. Gazi Asik Hasan Dede ocagimi ziyaret edenler ocagin bagli oldugu

yerden dolay1 degil Hasan Dede’den dolay1 ocagi ziyaret etmektedirler.

Bugiin ocak olarak tanimlanan kurumsal inang¢ yapilar1 karizmatik inang
onderleri adina kurulu ocaklar seklinde kurumsallasmistir. Konumuz olan Hasan Dede
Ocagi da bu sekilde degerlendirmeye imkan vermektedir®. Ocaklar, inang dnderinin
soyuna ve ¢evresinde sekillenen “veli kiiltii” ne dayanan bir sistemdir. Ocaklar, Alevi
topluluklarinda, Ehlibeyt soyuna dayanan karizmatik bir inan¢ dnderinin kapsamli
bicimde sekillenmis geleneksel topluluklardir ve bu yapilar, belirli bir siirek ya da

erkan sisteminden olusur.

Hasan Dede ocaginda diger dede ocaklarinda oldugu gibi bir inan¢ dnderinin
cevresinde olusan karizmaya dayali bir yap1 olarak degerlendirilebilir. Bu karizma,
sadece seyyidlik ya da seriflik ile sinirli degildir; ayn1 zamanda inang liderliginin
etrafindaki ritiieller, takip¢i ve inang sistemi katkilariyla desteklenir. Karizmatik

liderin soyundan gelen ve "pir", "miirsid", "dede" olarak temsil edilen temsilciler, bu

ocaklarin en dnemli unsurlarindandir.

Hasan Dede adina bir ocak kurumsallasmasi1 vardir. Bu karizmatik liderin
etrafinda inan¢ ve ritiiel sisteme dayali sekillenmis olabilir. Karizma ve soyun
birlesimi, ocagin i¢ gelisiminin temel unsurlarindandir. Bu; rehber, pir ve miirsid gibi
roller araciligiyla izleyenlerin inang yolculugunu yonlendirir. Ayn1 zamanda bu ocak,
Alevi-Bektasi geleneginin “Yol bir, siirek bin bir” anlayigina uygun olarak, 6zgiin bir
stirek takip edebilir. Yani Hasan Dede'nin temsil ettigi yolun kendine has ritiielik

yapist ve erkani bulunur.

3 Hasan Dede Ocagi ve ocak merkezli kurumsallagma ile ilgili bilgiler Mehmet Ersal’in “Alevi-Bektasi
Inang Sisteminde Hiyerarsik Yap1: Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi” adli doktora tezinden alinmistir.
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Hasan Dede Ocagi'nin inang yapisi, yukarida belirtilen tanim ¢ergevesinde,
sadece bir inan¢ merkezi degil, ayn1 zamanda toplumsal, kiiltiirel ve dini bir kurum
haline gelmistir. Bu ocak, bir yandan Ehlibeyt soyuna dayanan geleneksel inang
sistemine bagh kalirken, diger yandan karizmatik liderlik ve veli kiiltli etrafinda bir

inancin toplulugunun kurumsallagmasini goriiriiz.

Hasan Dede ve Kirikkale'de tiirbesi bulunan Asik Hasan Dede'nin aym kisi
oldugu, Alevi-Bektasi geleneginde siklikla rastlanan “dede” ve “asik” figiirlerinin
mevcut olarak i¢ ice saklanmasi ile agiklanabilir. Alevi inang hareketleri, karizmatik
onderler ¢evresinde sekillenen ocaklar, bu dnderlerin farkl rolleriyle anilmasina yol
acmistir. Dedeler hem dini rehber hem de topluluk i¢inde karizmatik bir lider olarak
islevi goriirken, asik ise bu karizmay:1 sozlii edebiyat, siir ve sozler araciligiyla

pekistiren bir kiiltiirel tastyicidir.

“Inan¢ sistemine gore her ocagin Ehlibeyt’e ulasan bir silsilesi vardir.
Aleviler, soz konusu sistemin 14 aswrdwr yasadigina inanirlar. S6z konusu inancin
temelinde silsile kavrami vardir. Bizim ozellikle iizerinde durdugumuz husus ise
“karizmatik inang¢ onderi” adlandirmasidir. Sadece seyyid ya da serif olmak bir
ocagin kurucu piri olmasina yetmemektedir. Bizce asil 6nemli olan inang etrafinda
olusan “veli kiiltii” ya da yarattig1 “karizma” dir. Soz konusu vasiflari, etrafinda bir

inang halkasinin orgiitlenmesini saglamaktadir” (Ersal, Mehmet, 2013, 5. 60).

Asik Hasan Dede, bu iki rolii birlestirerek hem manevi liderlik hem de sanatsal
acidan toplumsal 6nemli bir figiir olmustur. Bu durum, Kul Himmet ve Sah Hatayi
gibi diger Alevi-Bektasi 6nderlerinde de goriilebilir. Kul Himmet ve Sah Hatayi, hem
asik hem de inang dnderi olarak kabul edilir. Ornegin Sah Hatayi, Safevi hiikiimdar
Sah Ismail'in mahlasidir ve kendisi hem bir asik olarak nefesleriyle taninan hem de
Erdebil Ocagi'nin karizmatik lideridir. Benzer sekilde, Kul Himmet de kendi
doneminde Alevi-Bektasi inancinin dnemli milletlerden biri olup, asik kisiligiyle
kisiligine ragmen, ayn1 zamanda derin bir manevi otoriteye sahiptir. Bu 6rneklerde
oldugu gibi, karizmatik toplumun hem asik hem de dede rollerini bir arada tasimalar

Alevi geleneginde siklikla rastlanan bir durumdur.

Sonug olarak Kirikkale'de tiirbesi bulunan Asik Hasan Dede'nin, Hasan Dede
ile aynm kisi olmas1 miimkiindiir. Halkin Kul Himmet ve Sah Hatayi 6rneklerinde

oldugu gibi, asik ve dede kimlikleri bir arada bulunabilir. Hasan Dede'nin karizmatik
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yapist hem inan¢ dnderligi hem de sifali katkilar1 ile ocak yapisinin olugsmasina ve

stirdiiriilmesine biiyiik katki saglamistir.
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2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerc¢eve

Calismanin kuramsal ¢ergevesini “Veli Kiiltii” kavrami, “Halk Edebiyat1” ve
“Halk Bilimi” drlinleri olusturmaktadir. Veli kiiltiiniin tanim1 yapilarak baglanan
calismada, sozlii ve yazili kaynaklardan derledigimiz bilgiler dogrultusunda Kirikkale
ilinin Hasandede kasabasinda yasayan halkin Gazi Asik Hasan Dede hakkinda

zihinlerinde yasamakta olan anlatilar, inanislar ve uygulamalar derlenmistir.

Arastirma yapmak i¢in belirlenen kasabada yasayan kisilerin sozli kiiltiir
tiriinleri, inanis ve uygulamalar1 derlenmistir. Elde edilen halk edebiyati ve halk bilimi

tirinleri incelenmistir.

2.2. Tlgili Arastirmalar

Gazi Asik Hasan Dede’yi konu edinen ¢alismalar oldukga azdir. Birkag kitap,
birka¢ makale disinda birbirini tekrar eden bilgilere rastlanmaktadir. Gazi Asik Hasan
Dede’yle ilgili ¢aligmalar genelde Mehmet Fuad Kopriilii’niin ¢aligmalartyla siirh
kalmis yahut amator arastirmacilar tarafindan anlatilar ger¢ek tarih olarak kabul
edilerek yazilmistir. Asagida Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili bizim de kullanmis

oldugumuz calismalar verilmistir.
Kitaplar
Makal, Tahir Kutsi, Asik Hasan Dede, 1995, Toker Yayinevi, Istanbul.

Bu kitap yiiz on iki sayfa ve ii¢ béliimden olusmaktadir. Tamesvarli Hasan
Dede ve Kirikkale’de tiirbesi bulunan Gazi Asik Hasan Dedenin ayni kisi oldugu

savini anlatmaktadir.

Kopriilii, Mehmet Fuad, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 1976, Tiirk

Tarih Kurumu Basimevi, Ankara.

Bu kitap on béliim ii¢ yiiz elli dokuz sayfadan olusmaktadir. Islamiyet’ten 6nce
Tirk Edebiyatin1 agiklayarak baslamaktadir. Ahmet Yesevi, Yunus Emre’ye kadar

tasavvufi hareketi detayli bir sekilde incelemektedir.
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Kopriili, Mehmet Fuad, Saz Sairleri, 1962, Giiven Basimevi, Ankara.

Bu kitap detayli bir antoloji niteligindedir. Asiklar hakkinda bilgi verildikten

sonra siirleri eklenmistir.

Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi Inanclarmin islam Oncesi Temelleri,

2000, iletisim Yayincilik, Istanbul.

Kitap dort boliim ve iki yiiz doksan yedi sayfadan olusmaktadir. Once
kavramlar agiklanmis ardindan dag, tepe, agag, tas ve kaya kiiltleri aciklanmistir.
Farkli dinlerdeki inan¢ motifleri incelenmistir. Sonuc olarak Islami devir Tiirk

metinlerindeki Islam dncesi inanglara ait kalintilar incelenmistir.

Tanyu, Hikmet, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, 1967, Ankara

Universitesi Basimevi, Ankara.

Kitap dort boliim, ti¢ yliz doksan bir sayfadan olugsmaktadir. Tiirkiye’deki adak
yerlerini, tiirbeleri isimleriyle ve adak sekilleriyle detayli incelemektedir. Son boliimii

ise tahlile ayrrmaktadir.

Birdogan, Nejat, Hasan Dede ve Kasabasi, 1992, Hasandede Belediyesi,
Kirikkale.

Bu kitap altmis yedi sayfadan olugsmaktadir. Hasan Dede’nin Kirikkale’ye nasil
geldigiyle ilgili anlati1 sayabilecegimiz bilgiler vermektedir. Hasandede kasabasiyla

ilgili, tiirbeyle ilgili, Gazi Asik Hasan Dedeyle ilgili cesitli bilgiler vermektedir.
Makaleler

Akar, M. (1997). Hasan Dede'nin bir dortligliniin serhi. Tiirk Diinyasi
Incelemeleri Dergisi, 8, s. 7-11.

Bu makalede Metin Akar, Hasan Dede’nin “benim” ayakli siirini anlam
ac¢isindan tahlil etmistir.

Tezler

Balaban, Tugrul, Amasya Efsane, Menkabe ve Memoratlar1 (Derleme-
Inceleme- Metin), 2013, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve

Edebiyati Ana Bilim Dali, Doktora Tezi.
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Bu tezde Amasya’daki efsaneler, menkibeler ve memoratlar derlenmis ve bir

inceleme yapilmistir.

Ozer, Vahdi, Efsane ve Halk Hikayelerinde Peygamberler ve Veliler Uzerine
Bir Arastirma, 2018, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi.

Bu tezde, veli kisilerin ve peygamberlerin basindan gecen olaganiistii

anlatilarin halk tlizerindeki etkisi incelenmistir.

Kocer Ertiirk, Fatma, Giiniimiiz Asik Edebiyatinda Tasavvuf, 2018, Siilleyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim

Dal1, Yiiksek Lisans Tezi.

Metin merkezli olan bu g¢alismada bir¢ok asigin eseri tasavvufi agidan

incelenmistir.

Akcay, Emre, Veli Kiiltii Baglaminda Istanbul’da Bulunan Ziyaret Yerleri ve
Tiirbeler Uzerine Bir inceleme, 2021, Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi.

Bu tezde Istanbul’da bulunan tiirbeler ve ziyaret yerleri veli kiiltii ve ritiieller

baglaminda incelenmistir.

Kemaloglu, Ahmet Faruk, Kaygusuz Abdal (Alaeddin Gaybi) Menakibnamesi
ve Veldyet- Name- Manakib- 1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’de Mitoloji, 2016, Afyon
Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim

Dal1, Yiiksek Lisans Tezi.

Bu tezde menkibe gelenegi ve velayetname iizerinde durulmustur. Incelenen

kaynaklardaki mitik unsurlar 6rneklerle sunulmustur.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Her bilimsel aragtirmada kullanilan farkli arastirma yontemleri vardir. Folklor
arastirma ve yontemlerinde de belli basli metotlar bulunmaktadir. Nail Tan, Folklor

(Halk Bilimi) Genel Bilgiler kitabinda bunu dort ana basliga ayirmistir.

a. Alan arastirmasi metodu
b. Ornek olay metodu

c. Yazili kaynaklardan arastirma

&

Diger metotlar

Bu c¢aligmada kullanilan temel metot alan aragtirmasi metodudur.
“Aragtirmacinin giivenilir, 6zgiin bilgi elde etmek amaciyla aragtirma yapacagi
toplulugun yasadig1 yere giderek ¢alismasina alan arastirmasi denir” (Tan, 2003, s.

119).

Bu calismada konu belirlenirken oncelikle literatiir tarandi. Saha, daha 6nce
fazla caligma yapilmamis olan Kirikkale ili Hasandede kasabasi olarak belirlendi.
Derleme Caligmasi bir kasabayla sinirlandirildi. Ardindan sahaya c¢ikilarak alan
arastirmasi metodu kullanildi. Genel olarak Hasandede kasabasinda derleme yapildi.
Daha yogun olarak tiirbeye gelen ziyaretciler gozlemlendi ve konusmayi kabul
edenlerle derleme calismasi yapildi. izin alinarak konusulanlar ses kaydina alind1 ve
daha sonrasinda ¢alismamiz bir dil ¢alismas1 olmadigi icin Istanbul Tiirkgesiyle yaziya
aktarildi. Derleme c¢aligmasi yapilan kisiler hali hazirda Hasandede kasabasinda
yasayan kisiler oldu. Tiirbenin igine girdiklerinde ne yaptiklari, tiirbeden nasil

ciktiklar1 gézlemlendi.

Calismada kullanilan bir diger metot olarak yazili kaynaklardan arastirma
yontemi kullanildi. Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili nceden yapilan galismalar

incelendi ve asik antolojileri tarandi.
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3.2. Evren ve Orneklem

Bu ¢alismanin evrenini Kirikkale ilinin Hasandede kasabasinda yasayan halkin
Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili bildikleri halk edebiyati iiriinleri, tiirbe etrafinda
uyguladiklar ritiieller, uygulamalar ve inaniglar olusturmaktadir. Arastirma i¢in konu

dahilindeki bilimsel verilerden de yararlanilmistir.

3.3. Veri Toplama Araglari ve Teknikleri

Calismaya baslamadan 6nce derleme alaninda ihtiya¢ duyulabilecek teknik
cihazlar edinildi. Bunlar ses kayit cihazi, kamera, fotograf makinesi gibi derleme i¢in
onem arz eden aletlerdir. Teknik malzemenin yani sira alan aragtirmasi yapilirken

gbzlem, birebir goriisme ve kilavuz kisilerden de faydalanildi.

Gozlem yaparken dogrudan veya dolayli olarak kasaba halkina sorular
yoneltildi. Tiirbeye gelen insanlarin hareketleri kaydedildi ve neyi neden yaptiklari
soruldu. Boylece arastirmanin ritiiel ve uygulama kisminin olusmasi saglandi. Ses
kayit cihazi kullanilirken kaynak sahislardan izin istendi ve Hasan Dede hakkinda
bildiklerini anlatmalar1 istendi. Kimi kendi yasadigi olayr anlatirken kimi bir
biiyliglinden dinledigi olay1 anlatti. Bu sekilde de arastirmanin menkibe/ efsane

kisminin olugmasi saglandi.

3.4. Verilerin Toplanma Siireci

Asik Hasan Dede adli bu ¢alismada yazili kaynaklardan yararlanma yontemine
basvuruldu. Kirikkale ile ilgili folklor ¢alismalari ve Gazi Asik Hasan Dede ile ilgili
calismalar tarandi. Bu calismalardan yola ¢ikarak Kirikkale’nin folklor arastirmalar
alaninda bakir bir bolge oldugu, halk edebiyati alaninda yapilan derleme

calismalarmin yok denecek kadar az oldugu tespit edildi®.

4 Bkz: Uney, Kiibra Ulkii, Kirikkale ili Yer Adlar1 Uzerine Bir Inceleme, Kirsehir Ahi Evran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, 2022, Yiiksek Lisans
Tezi.

Tekel, Fatih, Kirikkale Halk Hekimliginde Ocaklar ve Tiirbeler, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, 2021, Doktora Tezi.

Kilig, Muhsin, Kirikkale Halk Danslar1, Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ana Bilim Dal1, 2016, Yiiksek Lisans Tezi.
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Saha arastirmalar1 boyunca alan aragtirmasi yontemi kullanilarak bu ¢alismay1
olusturan malzemeler derlendi. Sahanin tek bir kasabadan olustugu i¢in alan
arastirmasi bir haftada (20.05.2022- 27.05.2022) tamamlandi. Oncelikle tiirbeye
gidildi ve tiirbenin hem dedesi ile derleme yapildi. Kasabadaki meydanda derleme
yapildi. Tiirbeye gelenlerin uygulamalar gozlemlendi ve konusmay1 kabul edenlerle

derleme yapildi.

Alan arastirmasinda karsilagtigimiz problemlerden bazilar1 sunlardir:
insanlarin isim ve soyadini vermeye ¢ekinmesi, tiirbeye gelseler dahi anlatilan seylerin
ayn1 olmasi, anlatmay1 kabul etse dahi ses kaydina izin vermemesi gibi problemlerle

karsilagilmasi alan arastirmasinin zorluklar1 arasinda degerlendirilebilir.

3.5. Verilerin Analizi

Bu c¢alismada, yapilan derlemeler ses kaydina alindiktan sonra dinleyerek
yaziya gecirilmistir. Yaziya gecirilen malzemeler menkibe, inanis ve uygulama olarak
iki ayr1 baglikta toplanmistir. Tekrara diismemek i¢in bilinmesi gereken kavramlar,
“Tanimlar” baghgi altinda verilmis olup birbirini tekrar eden menkibeler ayiklanarak

calismaya tek metin halinde alinmstir.

Bu ¢alisma bir dil calismas1 olmadig igin istisnalar disinda Istanbul Tiirkcesine
baglhh kalinmistir. Yaziya gecirilen metinlerdeki climle diistikliikleri metne bagl
kalarak diizeltilmistir. Manzum olarak kaydedilen iirlinler kafiyeyi bozmamak adina

sOylendigi gibi yazilmistir.

Calismanin sonunda yer alan ve alfabetik olarak siralanan kaynak sahislar

listesinde derleme yapilan kisilerin bilgileri verilmistir.

Birinci, ikinci, ti¢iincii ve dordiincii menkibeler motif merkezli incelenmistir.
Motifler, halk edebiyatinin genel yap1 taglarindan biridir. Kolektif suur altini, toplumun
temel deger yargilarini, inanglarini yansitir. Motif merkezli metin incelemesi; bu
motiflerin incelenmesi ve yorumlanmasi yoluyla halk edebiyatinin derinliklerine
inmeyi amaglar. Bu yontem 6ncelikle incelenen metindeki motiflerin belirlenmesini
gerektirmektedir. Motifler, anlatilardaki ortak tekrar eden en kii¢lik parcalar olarak da
tanimlanabilir. Motif merkezli metin incelemesi, motiflerin islevlerini ve anlamlarini

anlamaya odaklanmaktadir.
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Sonug olarak, motif merkezli metin incelemesi, halk edebiyatinin derinliklerine
inmek ve toplumun kolektif bilincini anlamak i¢in 6nemli bir ara¢ saglar. Bu yontem,
motiflerin tanimlanmasi, islevleri ve anlamlarinin tahlil edilmesi yoluyla, halkin

degerlerini ve deneyimlerini anlagilmasina yardimer olur.

Besinci menkibede ise motife bagli kalinmamistir. Metin baglam merkezli
kurama dayanarak incelenmistir. Baglam, bir metnin olustugu tarihsel, kiiltiirel, sosyal
ve ekonomik kosullar1 ifade eder. Halk edebiyatinda baglam, metinlerin olustugu
toplumun degerlerini, inanglarini, geleneklerini ve yasam tarzlarini yansitir. Bir
anlattyr baglam i¢inde degerlendirmek, anlatinin vurgulamak istedigi noktanin
anlagilmasina yardimer olur. Baglam merkezli bir anlatiy1 incelemek i¢in 6ncelikle
anlatiin olustugu toplumun kiiltlirel ve tarihsel baglamini anlamak gerekir. Anlati
hangi donemde olustugu ve anlatildigi, hangi kiiltiirel ortamda olustugu metnin
baglamini etkiler. Bu unsurlar1 anlamak anlatinin daha 1yi tahlil edilmesini saglar. Bir
diger dikkat edilmesi gereken unsur da anlatinin hangi toplumsal gruplar arasinda
yayildigin1 ve nasil kullani1ldigini tahlil etmektir. Bunu tahlil edebilmek anlatidaki satir

aralarin1 da okuyabilmeyi saglar.

Sonug olarak, baglam merkezli tahlil; anlatinin olustugu toplumun kiiltiirel ve
sosyal baglarinin anlagilmasini saglar. Anlatiy1 derinlestirir ve anlatinin asil deginmek

istedigi noktanin goriilmesini saglar°.

3 Detayl bilgi igin bkz: Oguz, M. Ocal, Tiirk halk edebiyati el kitab1, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2021,
s. 83-103.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Arastirma Alam Hakkinda Bilgiler

Calisma sahamiz olan Hasandede kasabasina ge¢meden once Hasandede

kasabasinin bagli oldugu Kirikkale ili hakkinda kisa bir bilgi verilecektir.

Kirikkale I¢ Anadolu bolgesinde; Ankara, Corum, Cankiri, Yozgat, Kirsehir’e
sinir1 olan bir ildir. 4791 km yiiz 6lglimiine sahip olan il 740 rakimdir. Niifusu

285744 diir. Toplam sekiz ilgesi bulunmaktadir.

Kirikkale, karasal iklime sahiptir. Yazlar1 sicak ve kurak; kislar1 soguk ve kar

yagist hakimdir.

4.1.1. Tarih

“Sehir olarak, Kwrikkale'nin kurulusu ve gelismesi olduk¢a yenidir. Ancak Kirikkale ilinin
cografi alamnn yiizyillar éncesine giden ¢ok eski bir yerlesim sahasi oldugu bilinmektedir. limizin
degisik yerlerinde bulunan magara, yer alti sehri ve héyiik gibi arkeolojik eserler ve kalintilar bu
bilgileri dogrular niteliktedir. 1071 Malazgirt Zaferi nden sonra, Ilimiz dahilindeki Bohrek (Bobrek)
Dagi civari, Anadolu nun Tiirk ve Islam diyart yapilmast icin miicadele verilen bolgelerin basinda gelir.
Ayrica Anadolu’daki ilk Tiirk — Islam yerlesim merkezlerinden birisi de 1120 yilinda kurulan
Baliseyh tir. Daha sonraki yiizyillarda bu bélgede, Orta Asya’'dan Anadolu’ya gé¢ eden muhtelif Oguz
Tiirkmen agsiretlerinin iskan edildikleri goriilmektedir. Bu arada “Oguzhan” oymaginin, Ankara
yakinlarinda (o zamanki séylenisiyle) “Kwikkal’a” Bolgesi’'nde iskan edildigine dair Osmanl arsiv
belgeleri mevcuttur. Bu kaynaklar bize 250 — 300 yil onceden buralara Kirikkala isminin verildigini
gostermektedir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Kirikkale Bolgesi, Ankara Vilayeti’'nin sancagi
olan Kirsehir’e bagh Keskin kasabasinin, Kizilirmak Havzasi icinde; Yahsihan, Kiritkkoyii ve Yuva Koyii

gibi yerlegim alanlari ile dikkati ¢ekmektedir.

Evliva Celebi’de Ipek Yolu iizerinde bulunan Kirikkale cevresindeki Keskin, Yahsihan ve
Sulakyurt gibi yerlesim merkezlerinden ovgiiyle bahsetmektedir. Cumhuriyetin ilk yillarinda kurulmaya
baslanan Savunma Sanayisi ile gelismeye yonelen Kirikkale;, muhtelif kazilarda elde edilen ¢ok ¢esitli
medeniyetlere ait degerli buluntulari, 150 — 200 yillik tarihe sahip ahsap konaklari, Savunma Sanayisi
iiretimleriyle MKEK Fabrikalari, Tiipras Rafinerisi gibi diger sanayi tesisleri ve Universitesi ile tarih,

kiiltiir, sanayi ve bilimin miikemmel bir bilesimi olan onemli bir Cumhuriyet Sehri’dir. 2000 Yili niifus
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sayimina gore (Keskin, Karakecili, Celebi, Bahsili, Yahsihan, Baligseyh, Sulakyurt ve Delice) sekiz ilcesi
ile 383.508, Il Merkezi 205.078 niifusu olan Gen¢ Cumhuriyet Sehrimizi daha yakindan taniyalim.
Cumbhuriyet Déoneminde 1925 yilinda kurulmustur. Ankara'ya bagh ilge iken ,1989 yilinda il olmugstur”

(http-3).

4.1.2. Cografya

Ic Anadolu bélgesinde yer alan Kirikkale’nin batisinda Ankara, kuzeybatisinda
Cankiar1, kuzey dogusunda Corum, dogusunda Yozgat, Giineydogusunda Kirsehir yer

almaktadir. “Il toprakiar kuzeyindeki Camlica, Karakaya ve Kirikkale tepelerinin ovaya indikleri
meyil iizerinde bulunmaktadir. Il topraklarimin denizden ortalama yiiksekligi 700 m’dir. Kuzeybati-
giineydogu yoniinde uzanan Kogcu Dagi 4 km genislik ve 7 km uzunluga sahip olup en yiiksek noktasi
Yightepe'dir (1278 m.) dir. Giiney ve giineydoguda Denek Dag sirasi Coruhdzii Vadisinin giineyinde
Keskin ile Izzettin Koy arasinda uzanmaktadir. En yiiksek noktalar; Gavur Tepesi (1742 m.) ile Bozkaya
Tepesi (1577 m.) dir. Bélgenin en uzun, en genis ve en yiiksek kiitlesini olusturur, uzunlugu 44 km,
genisligi 30 km'dir. Kuzeydogu-giineybati yoniinde uzanan Kiire Dag'min en yiiksek yeri Kiire Tepesi
(1450 m.) dir” (http-1)

4.1.3. idari Yap1

Hasandede Kasabasinin niifusu yaklasik olarak 1094°tiir. “Ankara'va demir yolu ile

30 kilometrelik bir mesafede bulunan Kirikkale, 1923 yilindan sonra gelisen bir ilce olmakla sehir
icerisinde bir tirbe, bir ziyaret, adak yeri bulunmamaktadir. Hasan Dede, Keskin il¢esine 8- 10

kilometre bagl oldugu Kirikkale've kara yolundan 10- 12 kilometre kadar bir mesafede Alevilik
bakimindan da meshur Hasan Dede kéyiindedir” (Tanyu, 2007, s. 150).

4.1.4. Ekonomik Durum

Hasandede kasabasinin ekonomisi daha c¢ok tarim ve hayvanciliga
dayanmaktadir. Bunun yani sira merkeze yakinligi acisindan merkezdeki is

olanaklarindan da faydalanilmaktadir.

Hasandede kasabasinda nohut, arpa, bugday, iiziim, karpuz gibi birgok iiriin
yetismektedir. Bu iirlinler kasaba ekonomisine katki saglamaktadir. Ayn1 zamanda

kiiclikbag hayvancilik yetistiriciligi devam etmektedir.
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4.1.5. Kirikkale isminin Kokeni

Kirikkale isminin ortaya ¢ikisiyla ilgili kesin bir bilgi yoktur. Kabul edilen
rivayet olarak “Kirikkale'nin adinin, sehrin 3 km. Kuzeyindeki Kirikkoyti ile kendin
merkezindeki Kaletepe'nin kisaltilarak birlestirilmesinden ortaya ¢iktigi soylenir. Bu
ismin halk tarafindan yakistirildig1 kanaati yaygin olmakla beraber bolgenin ismi

Osmanl arsiv belgelerinde, simdiki haliyle Kirikkal'a bi¢iminde gegmektedir.

XVI. ve XVII. Yiizyillarda, dogudan gelen ¢esitli Tiirk agiret ve cemaatlerinin
Anadolu'da -bilhassa Orta Anadolu'da- iskdn edildikleri bilinmektedir. Bunlardan
"Oguz, Oguzhan" adi verilen biiyiik bir oymagin Ankara yakinlarinda, o zamanki

sOyleyisiyle "Kirikkal'a " ya yerlestirildikleri belgelerde ifade edilmektedir.

Yoriikan taifesinden oldugu zikredilen Oguz Oymagi, Anadolu'yu
Tiirklestirerek ve Islamlastirarak, Tiirk vatam haline getiren, aym1 zamanda "Tiirkmen
adiyla da bilinen biiyiik bir asirettir. Bu durumda bélgenin adinin en az 400 yillik bir
tarihe sahip oldugunu kabul etmek gerekir” (http-2).

4.2. Gazi Asik Hasandede’nin Menkibevi Kisiligi

Gazi Asik Hasan Dede, kimligi itibariyle birgok agidan inceleyebilecegimiz bir
veli-asiktir. Isminde gazi, as1k, baba ve dede olarak sifat ve unvanlar barindirmaktadir.
Bu yoniinden dolayr birgok tartisgmanin 6znesi olmustur. Tahir Kutsi Makal,
Tamesvarli Asik Hasan ve Gazi Asik Hasan Dede’nin aynmi kisi oldugu tezini
savunmustur. Esma Simsek ise bunun olamayacagini yazmistir®. Ancak bu tartisma
calismanin konusu disinda kalmakla beraber dogru bir sonuca varilmasi zor bir

konudur.

Hasan Dede hem ismini verdigi kasabada hem de Kirikkale’de ve gevre illerde
ziyaret edilen bir veli tipidir. Cok ¢esitli olmasa dahi hakkinda anlatilan menkibeler
cogu kimse tarafindan bilinmekte ve veli sahsiyet olarak goriiliip saygt duyulmaktadir.
Hasan Dede’nin asasina ve pabucuna dokunularak ritiieller ger¢eklesmekte, cocugu

olmayanlar tiirbeye gelip ¢cocuklari olursa ¢ocuklarina Hasan, Haydar, Ali gibi isimleri

¢ Detayl bilgi i¢in Ilgili Alan Yazin Boliimiindeki kaynaklara bakilabilir.
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koymaya adak adamakta, caminin duvarina Hasan Dede sayesinde geldigine inanilan
Hacerii’l-Esved tasima el siirmektedir. Hasan Dede’nin veliligi konusunda Esma
Simsek sOyle der: “dnadolu’'nun cesitli yerlerinde (Afyon, Bursa, Kiitahya, Manisa, Rize,
Safranbolu vs.) “Hasan Dede” adiyla anilan bir¢ok tiirbe bulunmaktadir. Ancak bunlar arasinda en
megshur olant Kirikkale 'nin Hasandede kasabasinda ayni adla anilan tiirbedir. Kaynaklara gére Hasan
Dede (1489-1596), “Horasan diyari Karaman ilinden Anadolu’ya gelmistir. Babasi 31. Babadan Hz.
Peygamber (sav) eviatlarindan ve Karaman Ustucali dergahinin piri Seyh Yakup Fakih dir. Soy olarak
ash Muhammed nesli Ali soyundan 9. Imam Muhammet Taki’ye dayandirilir:. ... Hasan Dede, sekiz nefer
dervis ile Anadolu’ya gelir. 1515 yulmin ilkbaharinda Suluca Karahoyiik’e (Haci Bektas’a) gelir. Bir
efsaneye gore; Haci Bektas 'in birakmis oldugu Peygamber emanetlerinin Akpinar 'dan kizil elma aktigi
zaman gelecek kisiye verilecegi tizerinedir. O zamanin Postnigini Balim Sultan tarafindan emanet olan
Peygamberin tahta kilict Hasan Dede ye verilir ve bundan sonra nasibinin Anavarza (Adana’dan sonra

Cukurova’mn dogu tarafindan Kadirli’ye dayanan bélge)’'da oldugu soylenir” (Simsek, 2018, s.
520).

Hasan Dede’nin veliligi konusunda Hikmet Tanyu’nun da ¢alismalari 6nem arz

etmektedir. “Hasan Dede'nin babasinin Horasan Diyari Karaman' da yasayan Seyh Yakup oldugunu,

h. 970'te buraya geldigini, tarikat yoniinden (Hacit Bektas'in ondan 300 sene kadar énce oldugunu
biliyorlar) bagh, Balim Sultan zamanindan oldugunu, rehberinin Balim ve Otman Baba oldugunu,
Hasan Dede'nin nefesleri bulundugunu, Esref Oglu diyerek yazdigini, (hatta bir fikih eseri yazdiginy)
elinde fermani mevcut oldugunu arastirmalarimda 6grendim ve seriat sicilini vs. gérdiim. Bu bilgi
hakkinda baska kaynaklardan arastirdim, bir Alevi babasi olan Kirikkale've yerlesip orada magaza
agmus, yash bir zattan da (I. O). Teyiden su bilgiyi aldim; h. 970 yilinda bu memlekete Horasan'dan 7
dervisle geliyor. Hazreti Pir Balim Sultan'a varip ondan nasip istiyor. O da Anavarza Kalesi'ne git,
orada 4 agiret var onlari kendine tabi kil, diyor. Hasan Dede Giindesli, Beydili, Kuyumcu ve Gokgekli
agiretlerini kendine tabi kilyyor. Bunlarin milli tiirkiileri var. Keskin civarina yerlesiyorlar. Hasan

Dede'nin emrinde padisaha ¢ok yardimlart dokunuyor. Hasan Dede Viyana seferine de istirak ediyor.

Fermanda bunlara dair isaret vardir” (Tanyu, 1986, s. 151- 152).

4.2.1. Menkibeler ve incelemeler

Bu basligin altinda sahadan derledigimiz bes menkibe metni bulunmaktadir. Ilk
dort menkibe motif merkezli bir anlayisla incelenmeye daha uygundur. Besinci
menkibe ise baglamsal olarak incelenmistir. Once kaynak sahislardan derlenen

anlatilar sunulmustur ardindan incelemeler yapilmistir.

Motif, anlatinin tekrar eden ve anlam ifade eden en kiiciik parcasidir.

Anlatilardan tekrar eden motiflerin islevi, anlatidaki satir aralarmmi okunabilir
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kilmaktir. Ornek verecek olursak “Hacca Giden Agaya Helva Gotiirme Motifi”, kisinin
keramet sahibi oldugunu anlatabilmek i¢in verilen bir motiftir. Motifteki helva degisip
borek olabilir. Onemli olan nokta kisinin “Tayy-i Zaman- Tayy-i Mekan” noktasina

erisebildigini anlatmaktir.

Baglam merkezli tahlilde, anlatinin olustugu toplumun Kkiiltiirel, sosyal,
ekonomik, tarihi olmak {lizere bircok unsur ele alinir. Baglam merkezli metin
incelemesi, bir anlatinin hangi toplumsal gruplar arasinda olustuguyla, yayilimiyla ve

nasil kullanildigiyla ilgilenir.

Birinci Menkibe

“Bu tiirbeyi Mimar Sinan in ¢iraklar: yapmis. Bu tas Mekke 'den gelme Haceriil
Esved tasi. Mekke tasi. Hasan Dede’nin Kirikli bir arkadagi varmis Hact aga. Hac
yemegine giderken Hasan Dedem ¢agirmig. Yemege gidiyorum hac yemegine demis sen
de buyur gel. Hasan Dede de variyor yemegi yiyor Hasan Dede diyor ki sana bir emanet
vereyim Mekke seyhine gétiir bunu ver diyor. Iki karpuz cekirdegi bir kémiir parcast
veriyor. Cikiya sarryor “bunu gétiir Mekke Seyhine ver” diyor. O da tamam diyor aliyor
cebine koyuyor. Giderken ¢ikiya bakiyor suna bak diyor Mekke Seyhine saldigi hediyeye
bak diyor. Atmaya niyetleniyor, ben diyor gotiireyim emaneti yerine teslim edeyim ne
yaparsa yapsinlar diyor. Geri cebine koyuyor. O ara Hasan Dedem, Haci aganin evine
varryor. Bir ihtiyaciniz var mi diye, Hact aganin karisi da un helvasi yapmig. Bir tabak
ikram ediyor, yiyor. Bunu Haci da severdi diyor. Hasan Dede de bir tabak ver de vereyim
Haciya diyor. Kadin da diyor ki bu diyor birinciyi yedi, doymadi utandi ikinciyi istiyor
herhalde. Ikinci tabagi aliyor Hasan Dedem hacca gidiyor direkt. Haci aganin yanina
varyor. Hact aga soyle selam verirken helvayr veriyor tabagi da ablaya veriyor
kayboluyor hemen, geri gozden kayboluyor. Mekke seyi bitince Mekke seyhi tellak
cagirtiyor. Ankara’yla Kirsehir sancagindan kim var diyor. Hact aga diyor ki ben varim
diyor. Hasan niye gelmedi diyor. Cami’nin insaatini yaptirtyor onun icin gelemedi diyor.
Siz niye geldiniz diyor. Bizim Esved tasimiz yok diyor. Cikiya kesiyor bu tasi, ¢ikiya
sarwor veriyor. Haci agaya bunu gétiir Hasan’a ver diyor. Yolda giderken adamin
kalbine bir sikayet seyi geliyor ¢ikiyt acinca kus olarak uguyor ¢ikidan tas, gelip buraya
yerlesiyor. Buraya gelirken Haci agayi karsuiyorlar. Hact aga diyor ki beni degil
Hasan’t karsilayin. Sonra Hasan Dede diyor ki emanet buraya senden once geldi. Bu
tas o tas” K1.

Tas Motifi

Mekke seyhinin Hasan Dede’ye gonderdigi Hacer-i Esvet tasi, anlatida dikkat
edilmesi gereken ve aslinda anlatinin temelini olusturan bir unsur olmakla beraber insa
edilen camiye bir kutsiyet de vermektedir. Hem Tiirk kiiltlirlinde hem Semavi dinlerde
kendine ¢ok¢a yer edinmis olan tas bir¢ok anlatinin temelini olusturmaktadir. Bu
metindeki niteligine gegmeden dnce tasin sembolik anlamda nelerle ilgili oldugunu

inceleyecegiz.

Sozlii kiiltiirde hala deyimlerde, atasozlerinde “dili tag olmak, eli tag olmak, tas

kalpli, sabir tasinin catlamas1” gibi ciimleler vardir. Insan kétii bir tutum sergilediginde
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onun tas kesilmesi de cezalandirict bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni
zamanda sihri uygulamalarda, sifa i¢in uygulanan ritiiellerde; hidrellezde yatirlarin,
tiirbelerin ve mezarlarin yaninda dilek dilerken bu dileklerin tagla gosterilmesi de
siklikla karsilasilan uygulamalardir. “Tas, yalnizca cansiz bir nesne degil; dert
dinleyen, sifa umulan, etrafinda cesitli ritiieller olusturulan bir nesnedir. Tag bebek

efsaneleri de buna 6rnek gosterilebilir” (Tanyu, 1968, s. 2).

Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriine bakildiginda tas ile ilgili karsilagilan 6nemli iki
olgu balballar veya da tasi olmaktadir. Balballar, 6nemli kaganlar 6ldiikten sonra
mezarlarina oldiirdiikleri diismanlarin bir sembolleri olarak dikilen taglar ve kaganin
sembolik bir tasviri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konudaki tartismalar ¢calismamiz
disindadir’. Ya da tas, Tiirklerin yagmur yagdirmasini saglayan, bereket saglayan sihri
bir tastir. Cesitli kaynaklarda Uygurlarin tiireyisi ve gogleri ile ilgili anlatilan
efsanelerde kutsal bir dagin giineyindeki kutsal bir kayadan bahsedilmektedir ve bu
kaya var oldugu siirece Tirklerin zorluk gérmeyecegi, kutlarinin payidar kalacagi
anlatilmaktadir. Bogii Kagan’dan otuz kusak sonra Yi-lun Tigin, Cin’deki T ang
stilalesinin istegi lizerine bu kayay1 onlarin prensesine karsilik ¢eyiz olarak verir ve
Cin, bu kayay1 yok eder. Ardindan bir kitlik ve hastalik donemi baslar, go¢ ederler
(Sakaoglu ve Duymaz, 2017, s. 208-209). Ya da tas1 ve kutsal dagin glineyindeki tagin

islevi benzerdir.

Giiniimiizdeki 6rneklerden bahsedecek olursak neredeyse Anadolu’nun her
yerinde karsilasabilecegimiz yagmur dualarinda kullanilan sihri bir uygulama araci
olarak tasla ilgili belirli inanislar bulunmaktadir. Yagmur duasi uygulamasi bolgeden
bolgeye birkag farklilik gdsterse de temelde belirli sayida tasin toplanmasi -genelde
yetmis bin ya da yetmis bir bin-, bu taslarin her birinin iizerine dua okunmasi, dil ile
islatilip bir c¢uvala konulmasinin ardindan bir dereye yagmur yagana kadar
sarkitilmasindan olusmaktadir (Tanyu, 1968, s. 158). Bir diger 6rnek ise hidrellezde
ya da herhangi bir giinde tiirbelere gidildiginde dilek dilerken mezarin taglanmasi ya
da oradan alian bir tasin dilek gergeklesene kadar saklanmasinin akabinde dilek
gerceklestiginde geri yerine gotiiriilmesi gibi drnekler siralanabilir. Bu gibi 6rnekler
hem Tiirk kiiltiirinde hem de diger milletlerin kiiltliriinde ¢okca olmakla beraber

incelememizin konusunu dagitmamak i¢in bu orneklerle sinirli kalinacaktir. Buradan

7 Detayl bilgi icin bkz: Tanyu, Hikmet, Tiirklerde Taslarla ilgili inanislar, Ankara Universitesi
Basimevi, 1968.
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anlagilmas1 gereken husus tasin yalnizca cansiz bir varliktan ziyade bir ruhunun
oldugudur. Tas; korur, bereket verir ayn1 zamanda sertligi ve kalicili§i bakimindan da

cezalandirici bazen 6ldiiriicii bir unsur olarak anlatilarda karsimiza ¢ikmaktadir.

Tim bu o6rnekler 1s18inda Hasandede Cami’sinde Hacer-i Esvet tasini
inceleyecegiz. Hacer-1 Esvet, “Tavafta baslama noktasini1 gosterme seklindeki pratik
faydas1 yaninda Haceriilesved’in bir de sembolik anlami olup kaynaklarda bununla
ilgili bir¢ok rivayete yer verilir. Hz. Ali’den nakledildigine gore Haceriilesved, bezm-
i elestte Allah’1n biitlin insanlardan kendisini rab olarak tanimalar1 yontinde aldig1 s6zii
icinde tasimakta olup ondan, bu ahde vefa gdsterenler lehinde kiyamet giinti sahitlikte
bulunmast istenecektir. ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste, Allah’in kiyamet giinii
Haceriilesved’i getirecegi ve onun da hak iizere kendisini istildim edenlere sahitlikte

bulunacagi belirtilmistir. Diger bir hadiste de “Haceriilesved’e dokunan kimse rahmann eline

dokunmus gibidir” denilmistir. Kiitiib-i Sitte disindaki bazi hadis kitaplarinda Haceriilesved’in
veryiiziinde Allah’in sag eli oldugu, onun vasitasiyla kullart ile musdfaha ettigi, Haceriilesved’e
dokunanin Allah’la biat etmig olacagi, Haceriilesved ve Riikniilyemdni’nin ahde vefa iizere kendilerini
istilam edenlere kiyamet giinii sahitlik edecegi seklinde birtakim rivayetler yer almaktadir. Bir kismi
zayif senedlere dayanan bu rivayetlerin genelde hac, umre ve tavaf ibadetlerinin énemini, bu arada
Haceriilesved’in temsili anlamini vurgulamaya yonelik ifadeler olarak yorumlanmasi daha isabetli
goriilmektedir. Haceriilesved istilam edilirken okunan duada da onun bu sembolik anlamina isaret
vardwr. Siiheyli, aslinda beyaz olan Haceriilesved in islenen giinahlar yiiziinden karardigina dair hadisi
yorumlarken Haceriilesved de sakl ahdin insanin tevhide dayanan asli fitrati oldugunu, her insanin bu
ahd ve fitrat iizere dogdugunu belirtir ve Haceriilesved’in kararmasi ile, ahde ve fitrata aykiri
davrananlarin bu ahdin mahalli olan kalplerinin kararmasi arasindaki benzerlige dikkat ¢eker.

Haceriilesved’in Kabe 'de meydana gelen yanginlar veya Cahiliye devrinde miisriklerin siirdiikleri kan

sebebiyle karardigina dair goriisler de bulunmaktadir” (Ogiit, 1996, s. 434).

Hasandede Cami’sindeki Hacer-1 Esvet tagi gerek geldigi yer bakimindan gerek
o tast ¢agiran kisi bakimindan Hasandede Cami’sini diger camilerden ayiran ve onu
kutsallagtiran bir detaydir. Derlenen anlatilara gére koy halki camide bulunan tasa
dokunur, el siirer ve bu sihri uygulamadan giizellik, sifa, sefaat umarlar. Ciinkii bu tas
sOzli kiiltiirtin devamindan dolay1 kdy halk: i¢in Hacer-1 Esvet tasindan bir parcadir.
Islam’da Hac gorevi farzdir ve bu goérevin bir parcast da Hacer-i Esvet tasina
dokunmaktir bu sayede hem sifa bulunur hem de ahirette o tas Islam inancinda olup
kendine dokunanlara sahitlik eder. Bu tagin bir parcasina dokunmak da ayni etkiyi
gosterir. Pargadan biitiine iligkisiyle aciklanabilir. Ali Duymaz, Balikesir ve

Cevresindeki Yatirlarin Fonksiyonlar1 Ag¢isindan Bir Degerlendirme makalesinde bu
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konu i¢in sunlar1 sdylemektedir “Vaktiyle temas halinde bulunan seyler birbirinden ayrildiktan

sonra da tesirlerini devam ettirirler. Yani bir sahsin saghginda yaptigi seyler, o éldiikten sonra bir
uzvunda veya esyasinda devam eder. Parga biitiine aittir prensibinden hareket eden bu temas sihriyle
ilgili uygulamalar da Balikesir ve ¢evresindeki yatirlarda goriiliir. Meseld yatirin basindaki oyuktan
gecme, agriyan bagsi yatirin penceresine siirtmek, tiirbe etrafindaki karinca gibi hayvanciklart yutmak,
hastamin giyecegi gémlegi bir gece yatirin iizerinde birakmak, testiciler pirinden yardim ummak igin

bardak kirmak gibi” (Duymaz, 2000, s. 337-354).

Peki insan, neden boOyle anlatilara ihtiya¢ duyar? Elbette bunun ilk sebebi
psikolojik olarak bir korunma i¢giidiisiidiir ve modern tip disinda géremedigimiz bir
sekilde ve belki daha da kisa bir siirede iyilesecegine inanma isteginden
kaynaklanabilir. Toplumun kolektif biling altinin sekillenmesinde biiyiik bir rolii olan
din, halk i¢in onu koruyan, iyilestiren ve 6limiinden sonra daha giizel bir mekanda -
cennet- daha 1yi imkanlarla diinyada yaptiklarinin karsiliginin verilmesini saglayacak
bir rehber niteligindedir. Elbette Islam’in rehberi Hz. Muhammed’dir. Ancak Islam’1
anlatan, insanlara yol gosteren, etrafinda menkibeler olusan ve ulu sayilan insanlar da
vardir. Bu insanlar i¢in tiirbeler yapilir, onlardan sifa beklenir, mezarlarina gidilip

dilekler dilenir. Bu tanimin karsilig1 veli- evliya- dervis olarak sdylenebilir.

Tiirk kiiltiiriinde Islam éncesinde de var olan bilge- saman- ozan tipi Islam’la
birlikte yerini Gok Tanr1 inancinin da kalintilartyla beraber veli kiiltiine birakmigtr.
Bunun ilk 6rnegine Dede Korkut’ta rastlamaktayiz. Bir gecis donemi eseri olan Dede
Korkut icerisinde hem destani 6zellikler dogrultusunda ideal alp tipini hem de halk
hikayesi unsurlarindan olan veli tipini barindirmaktadir. Dresden ve Vatikan
niishasinda Dede Korkut icin gelecekten haber veren, Hz. Muhammed’e yakin bir
zamanda yasayan, ne derse olan bir veli-bilge tipi olarak bahseder. “Dede Korkut soy
olarak Oguz, boy olarak Bayat ve din olarak da peygambere ¢agdaslik oraninda
yakinlagmis bir Miisliiman olarak sunulmaktadir” (Duymaz, 2020, s. 323). Dede
Korkut gibi Ahmet Yesevi hakkinda anlatilan menkibelerin birinde Hz. Muhammed’in
Arslan Bab’a bir hurmay1 Ahmet Yesevi’ye vermesi i¢in emanet ettigi anlatilmaktadir.
Ahmet Yesevi de tipki Dede Korkut gibi Hz. Muhammed’e bu sekilde
yakinlastirilmaktadir. Tiim bunlarin temel sebebi bu kisilerin kutsiyetini pekistirmek
ve veliliklerine mesruiyet kazandirmaktir. Gazi Asik Hasan Dede’nin de asikligimnin
yaninda bir veli olarak anilmasinin sebebi de bu olabilir. Hasan Dede’nin seyyidliginin

disinda insa ettirdigi camiye Islam’da kutsal say1lan Mekke topraklarindan yine kutsal
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sayilan Hacer-i Esvet taginin giivercin olup ucarak gelmesi onun veliligini kanitlar

niteliktedir.

Daha 6ncesinde derlenen anlatilar incelendiginde el siiriilen, sifa beklenen tek
tagin Hacer-i Esvet olmadigini; Anadolu’da ¢ogu yerde bunun gibi sifa beklenen

taglarin varlig1 saptanmustir.
Sekil Degistirme Motifi

Efsanelerde; insanin, bir canlinin veya o canliyla birlikte onun bir esyasinin
tasa doniismesi motifiyle siklikla karsilasilmaktadir. Ancak tasin bir canliya
doniismesine ¢ok az rastlanmaktadir. Anadolu’da tas bebek efsanelerinde gordiigiimiiz
bu motif genellikle ¢ocugu olmayan bir kadinin bebege benzeyen bir tasi besige
koymasi ve ardindan sabaha kadar tiim ululara dua etmesi neticesinde bebeginin
canlanmasini anlatmaktadir (Sakaoglu, 1980, s. 76). Derlenen bu menkibede ise tas,

c¢ikidan ¢ikarildig1 anda giivercin olup ugmaktadir.

Insan, genel olarak bir yasak ihlali sonucunda tas veya kus olmaktadir.
Efsanelerde tas olmak cogunlukla bir cezalandirma sonucunda ger¢eklesmektedir.
Anlati mantig1 dislintildiiginde ise anlatilan menkibede bir eksilik oldugu
diisiintilebilir. Kaynak sahis, menkibeyi aktarirken bu kismi unutmus olabilir. Mekke
seyhi, Hac1 agaya cikiy1 gotiirene kadar agmamalisin dediyse bu cezalandirma daha

mantikli bir zemine oturacaktir. Ancak tahlil ihtimaller etrafinda incelenmemelidir.

Hac gorevini yerine getiren Haci aga, tasin ¢ok agir oldugunu diisiinmektedir.
Bu sebeple tasin kus olup yerine yerlesmesi Haci aganin dini vecibesini

gergeklestirmesinden dolayi bir 6diil niteliginde de diisiiniilebilir.

Her seyden ziyade cansiz bir varligin kusa doniismesi bir keramet gostergesidir.
Evliyalarin, cansiz varliklara buyruk vermeleri neticesinde onlar1 cagirmalar
menkibelerde sik rastlanan motiflerdendir. I1k basta akla gelen soru keramet tasta midir
yoksa evliyada mi olmalidir. Bu menkibede keramet Hasan Dede’dedir. Ciinkii
caminin ingaatinda hig¢bir tasin dolduramadigi bir bosluk vardir ve o tas i¢cin Hasan
Dede, Hac1 agaya Mekke Seyhinden bir emanet alacagini sdyler. Tas ise hem kutsal
sayilir hem de Hasan Dede’nin buyruguna uyarak gelip yerine yerlesir ve kus
formundan geri tag formuna doniisiir. “Tasa doniisen nesnenin eski halini almasina

genelde masallarda rastlanmaktadir. Eski sekline donme ancak iyi kalpli kahramanlar

32



ve sucsuz hayvanlar i¢indir” (Sakaoglu, 1980, s. 43). Bu menkibede eski sekline donen
nesne ne bir hayvandir ne de iyi kalpli bir kahramandir. Buradaki eski sekle donmesini

saglayan 6dnemli unsur Islam dininin kutsal saydig1 bir tas olmasidr.

Menkibelerde siklikla karsilagilan bir diger motif ise velinin bir avug bulgurla
koca bir halki doyurmasidir. Veliler, insanin temel ihtiyaclarim1 kolayca
karsilayabilmektedirler. Bu ise elbette bir keramet gostergesidir. Islev olarak
menkibede anlatilandan farkli da olsa anlatilmak istenen bir velinin keramet
gostermesi gerektigidir. Hasan Dede’nin Hacca gonderdigi karpuz cekirdekleri ve
komiirler sahibinin eline ulastiginda karpuza ve kog¢a doniisiir. Bu da Hasan Dede’nin
kerametini kanitlar niteliktedir. Hasan Dede’nin karpuz c¢ekirdegi gondermesinin
sebebi cografi bir unsurdur. Derlenen diger anlatilarda Hasan Dede’nin karpuz
yetistirdiginden dolay1 ona Karpuzubiiyiik Hasan Dede de denildigi kaydedilmistir.
Karpuz’un lezzeti kurak ve sicak havalarda artmaktadir. Bundan dolay1 i¢ Anadolu’da
yetisen karpuz ve kavun cok lezzetli oldugu sdylenmektedir. Ayn1 sekilde kara kog
gonderilmesinin sebebi kurak iklim ve otlaklarin az olmasindan dolay1 Kirikkale’de
kiiciikbag hayvanciligin yaygin olmasidir. Menkibelere, anlatilara ve efsanelere

anlatildig1 cografyanin 6zelliginin yiiklenmesine siklikla rastlanmaktadir.
Hacca Giden Agaya Helva Gotiirme Motifi

Menkibelerde siklikla karsimiza ¢ikan bu motif temelde keramet motifidir.
Siradan insanin yapamayacagl bir durumu gergeklestirmesi onun kerametini ve
veliligini kanitlar. Ozelde ise bu motif “tayy-i zaman tayy-i mekan” olarak adlandirilir.
Veliler zamanin ve mekanin iistiindedir. Normalde hacca gitmek donem sartlarina gore
alt1 ay stiren bir yolculuktur ancak veliler bu siireyi yemek sogumayacak kadar kisa
bir siire icerisinde kat edebilirler. Ali Nihani’nin Manzum Haci1 Bektas-1 Veli
Velayetnamesindeki “Hac1 Bektas-1 Veli’nin Veliligi ve Hac1 Lakabiyla Anilmasinin
Sebebine Dair” manzum hikayesinde de ayn1 motif Haci Bektag-1 Veli igin
anlatilmaktadir (Kardag, 2018, s. 138-144). Motifteki helva, menkibenin anlatildig:
cografyaya gore degisebilir.

“En ¢ok bilinen ornekler, Munzur, Seyh Bilecen, Memik Dede, Yuanidis,
vb.dir. Polonya’daki Tiirkler arasinda anlatilan Evliya Kontus efsanesi de giizel

orneklerden biridir” (Sakaoglu, 2022, s. 43).

33



ikinci Menkibe

“Kirikkale’de patlama oldugunda, makine kimya patladiginda disaridan ugak geldi,
helikopter geldi yangini sondiirmeye. Adamlar demis ki Hasan Dede 'nin yesil sariklilar
olmasaydi biz sondiiremezdik orayi. Onlar séndiirdii demis. Hasan Dede zorda

kalanlara yardim eder” K4.
Keramet kavrami Onceki bdliimlerde agiklandi bundan dolay1 tekrara

diismemek adina burada tekrar agiklanmayacak.
Halki Derinden Etkileyen Olay Motifi

Bu motif destanlarin olusum asamalarinda da karsimiza ¢ikan halk: etkileyen
bir olaym gergeklesmesi motifine benzer. Kirikkale'deki patlama ve yangin, dogal
afetlerin insan hayatini nasil etkiledigini ve ani felaketlerin ortaya ¢ikardigi kaosu
temsil eder. Bu motif, insanlarin dogal afetlerle basa ¢ikma g¢abalarini ve bu tiir
olaylarin etkilerini anlatir. Ancak bu anlatida tiim dis yardimlara ragmen
sondiiriilemeyecek bir yangin yerel halkin evliya olarak tanimladigi kisi ve onun

yanindaki diger velilerin yardimiyla sondiiriildiigiine inanilmaktadir.
Keramet Motifi

Yesil sariklilar olarak adlandirilan Hasan Dede'nin takimi, olay yerinde yangini
sondiirerek bir keramet gosterirler. Bu motif, dini veya manevi figiirlerin, sira dist
yetenekler veya kerametler aracilifiyla insanlara yardim etmesini veya korumasini
anlatir. Hasan Dede'nin yesil sariklilari, olay yerindeki yangini sira dist bir sekilde
sondiirerek, dini veya manevi bir liderin etkisini yansitir ve insanlara ilahi yardimin
varligini hatirlatir. Bu motif, metindeki olaylarin dini boyutunu ve manevi liderlerin
toplum {izerindeki etkisini vurgular. Velinin kerameti, insanlarin inanglarini ve manevi

giiclerin varligina olan inanglarini temsil eder.

Uciincii Menkibe

“Hasan Dede 'nin tiirbesine giderken abdestim yoktu. Abdest alacak yer de goremedim ve

yarin geldigimde abdestli gelirim dedim. Igeriden ¢ikarken de geri geri ¢ikmak lazimmug
bilmiyordum. Kafami bir ¢arptim diz ¢okmek zorunda kaldim. Hasan Dede kendini
hatirlatti direkt de aklima bu geldi. Sonra abdest alip tekrar okudum” K.

Abdest Alma Motifi

Ziyaret¢inin abdestsiz tlirbeye gelmesi ve abdest alacak bir yer bulamamasi,
ritliellerle ilgili bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Bu, dini ritliellerin dnemini ve

gerekliligini vurgular. Bunlardan bazilar1 su sekilde siralanabilir.
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Ritiiel temizlik ve armmma: Abdest alma, kisinin bedensel ve ruhsal olarak
arimmasini simgeler. Bu motif, halk edebiyatindaki karakterlerin ibadetlerini yerine

getirmeden Once abdest alarak ruhsal olarak hazirlandiklarini gosterir.

Manevi hazirlik: Abdest alma, kisinin manevi hazirlik siirecinin bir pargasidir.
Tiirk halk edebiyatindaki karakterler, 6nemli bir gérev veya ibadet dncesinde abdest
alarak ruhlarin1 ve bedenlerini temizlerler, béylece bu gorev veya ibadet i¢in daha

uygun hale gelirler.

Temizlik ve hijyen: Abdest alma, bedensel temizligi saglamanin yani sira,
ruhsal temizligi ve arinmay1 da simgeler. Bu da halk menkibedeki karakterlerin hem

bedensel hem de manevi temizlige 6nem verdiklerini gosterir.
Tiirbeden Geri Geri Cikma Motifi

Tiirk halk edebiyatinda, 6zellikle halk hikayeleri ve menkibelerde sikca
karsilagilan bir motif olan "tiirbeden geri geri ¢ikma", kiiltiirel inanglarin ve
geleneklerin bir yansimasidir. Bu motif genellikle dini ve manevi degerlere dayanir ve

tiirbe ziyaretlerinin yapildigi kutsal yerlerde karsimiza ¢ikar.

"Tirbeden geri geri ¢ikma" motifinin temelinde, tiirbe ziyaretinin saygi ile
gerceklestirilmesi yatar. Tiirbe, genellikle bir veli veya dini liderin kabrinin bulundugu
kutsal bir mekandir. Tiirbe ziyareti sirasinda kisi, tiirbeden disar1 ¢ikarken geri geri
adimlar atar. Bu, ziyaret¢inin saygi ve algakgonilliiliik i¢inde hareket etmesi

gerektigini simgeler.

Tiirbeden geri geri ¢ikma motifinin 6nemi, tlirbe ziyaretinin bir ritiiel olmasi
ve bu ritiielin dini ve manevi bir baglamda gerc¢eklesmesidir. Bu ritiiel, ziyaret¢inin
tiirbeye girdigi anda ve tiirbeden ¢iktig1 anda manevi bir deneyim yasadigini ve

ziyaretin ciddiyetini vurgular.
Cezalandirma Motifi

Ziyaretginin tiirbede yasadigi deneyim, Hasan Dede'nin manevi giiclinlii ve
etkisini yansitan bir tecriibe olarak degerlendirilebilir. Hasan Dede'nin hatirlanmasiyla
birlikte yasanan olay, ziyaret¢i i¢in manevi bir uyanisi temsil eder. Tiirk halk
edebiyatinda cezalandirma motifini birkag¢ farkli sekilde gorebiliriz. Genellikle halk
hikayelerinde, destanlarda veya masallarda bu motif karsimiza ¢ikar. Elbette bu

cezalarin anlati icerisinde bir islevi vardir. Buradaki islevi velinin kendisini
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hatirlatmasi denilebilir. Baz1 anlatilarda adaletin saglanmasi i¢in bu ceza verilir.
Motifte, adaletsizlik yapan veya kotiiliik yapan karakterler, halk kahramanlar1 veya
dogaiistii varliklar tarafindan cezalandirilir. Ornegin, bir halk hikayesinde haksizliga
ugrayan bir koylii, halk kahramani tarafindan adaletin saglanmasi i¢in yardim edilir ve
zulmeden kisi cezalandirilir. Bu anlatida oldugu gibi bazilarinda da kisi kendi
yaptiginin veya yapmadiginin cezasini ¢eker ve sonunda akli basimna gelir. Bazi
anlatilarda ise dogalistii bir ruh tarafindan ceza verilir. Halk hikayelerinde veya
masallarda, kotiiliikk yapan karakterler dogaiistii varliklar veya giicler tarafindan
cezalandirilir. Ornegin, bir insanin dogaya zarar vermesi sonucunda, tabiatin ruhlari
veya tanrilar1 tarafindan cezalandirilabilir. Bazilarinda ise kisi kendi yaptiginin
cezasini ¢eker. Bazi halk hikayelerinde veya masallarda, karakterlerin kendi yaptiklari
hatalarin sonuglariyla yiizlesmeleri ve bu hatalarin cezasini ¢ekmeleri motifine
rastlariz. Bu, dogrudan bir cezalandirma eylemi olmasa da kisinin kendi eylemlerinin

sonugclariyla yiizlesmesi ve bu sonuglar1 kabul etmesiyle ilgilidir.

Tiirk halk edebiyatinda cezalandirma motifleri, genellikle adaletin saglanmasi,
dogaiistii giiclerin miidahalesi veya kendi eylemlerinin sonuglariyla yilizlesme gibi
temalar1 icerir. Bu motifler, hikayelerin karakter gelisimine, toplumsal degerlere ve

doga ile insan iliskisine dair 6nemli noktalara deginir.

Dordiincii Menkibe

“Ummiihan, Hasan Dede nin kizinin adiymis. Ben 6lii dogmusum annem hep anlatir:
Benden iimidi kesmisler. Sonra isimsiz gommeyelim diye kulagima Hasan Dede nin
kizinin ismini fisildamiglar. Cana gelmisim. Ondan dolayr ben kiigiikliigiimden beri
buraya her zaman gelirim buradaki tas her seye sifa. Elime yiiziime siirerim

giizelleseyim dive. Ug defa sivarim dilegim gerceklessin dive”” K5.

Olaganiistii Dogum Motifi

Metinde kadmin 6lii dogmus oldugu ancak Ummiihan adi verilen Hasan
Dede'nin kizinin isminin fisildanmasiyla canlandigi anlatiliyor. Bu motif, dogaiistii bir
miidahale ve olaganiistii bir dogumdur. Her ne kadar destanlarda veya Dede Korkut
metinlerinde gdrdiigiimiiz olaganiistii dogum motifine benzemese de islevsel olarak
benzerdir diyebiliriz. Ornek olarak Oguz Kagan’in dogumundaki olaganiistiiliik onun
kut almis oldugunu gosterirken bdyle menkibelerdeki olaganiistii dogumlar velinin

kerametini ve bilytlikliiglinii gdstermek i¢in anlatilmaktadir.

Isim Verme Motifi
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Tiirk halk anlatilarinda yaygin olan bir unsur da ¢ocugu olmayan ailelerin
ocaklara gidip ¢ocuk istemeleri ve ¢ocuklar1 oldugu takdirde ¢cocuklarina Sati/ Satilmis
isimlerini koymaya adak adamalaridir. Eger bu isimleri koymazlarsa ¢ocuklarina zarar
gelebilecegine yahut oleceklerine inanirlar. Ayni sekilde Hasandede tiirbesine de
boyle adaklar adanmaktadir. Bu anlatida isim verme mevzusu bir adak sonucunda
degildir. Zaten hayatini kaybeden bir bebege isim koyarlar ve bebek de cana gelir. Her
ne kadar olay 6rgiisii bakimindan farkli gibi goziikse de bu iki olayda ortak payda olan
inang ve ocaktir. Bir ocagin Dedesinin kizinin ismini halktan birinin kendi kizina isim

olarak vermesi velinin onu hayata dondiirmesinde bir sebep olarak goriilmektedir.

Besinci Menkibe

“Adsiz Dede, Kibris Barig Harekati sirasinda bu cografyada bir ¢oban koyunlarim
otlatirken persembe giiniinii cuma giintine baglayan gece ériime kalktiginda Halil
Dede, Haydar Dede, Hasan Dede tiirbelerinden yesil, kirmizi, beyaz renkli isiklar yesil
151k sagan Adsiz Dedenin mezarlarinda bulusmasini seyreder. Bu bulusma esnasinda da
isiklar mezar basinda Kibris i¢in dua eder halde goriiliirler. Bunu goren ¢cobanin dili
tutulmustur” K4.

Kutsal Zaman ve Kutsal Mekan

Kutsal zaman, insanin dongiisel ve tekrar eden ritiiellerle belirlenen 6zel zaman
dilimlerini ifade eder. Bu zaman dilimleri genellikle dini bayramlar, ibadet saatleri ve
diger dini torenlerle iligkilendirilir. Kutsal zaman, insanlarin siradan giinliik
yasamlarindan ayrildigi, ruhsal deneyimler yagadigi ve manevi bir doniisiim gegirdigi
bir zaman dilimidir. Bu anlatidaki kutsal zaman persembeyi cumaya baglayan gecedir.
Islami acidan detaymna girmemekle birlikte persembeyi cumaya baglayan gece
Miisliimanlar i¢in 6nemlidir; o giin sela okunur, Kuran okunur ve dileklerin daha ¢ok
kabul edilecegine inanilir. Bu agidan bakildiginda anlatidaki zaman kutsal bir dongii

zamanidir.

Kutsal mekan ise, insanlarin manevi bir deneyim yasadigi, kutsal kabul edilen
alanlari ifade eder. Tapinaklar, kiliseler, mabetler ve dogal kutsal alanlar bu mekéanlarin
ornekleridir. Bu mekanlar, insanlarin giinliik yasamlarindan uzaklasip daha yiiksek bir
gilice adanmis olduklar1 yerlerdir. Kutsal mekanlar, insanlarin siradan yasamlarindan
kacip manevi bir dinginlik bulduklar1 alanlardir (Eliade, 2000, s. 355- 388). Bu
anlatidaki kutsal mekan ise adi gecen velilerin tiirbeleridir. Tiirbeler dileklerin

gergeklestigi, insanlarin Allah’a daha yakin hissettikleri ve dede olarak adlandirdiklar
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Allah’a yakinligiyla bilinen insanlarin istirahatgahlaridir. Bu yoniiyle tiirbelere kutsal

mekanlardir diyebiliriz.
Renk Sembolizmi

Tiirk halk edebiyatinda renkler, sadece gorsel algiy1 ifade etmekle kalmaz, aynm
zamanda derin sembolizmiyle de dnemli bir rol oynar. Dede Korkut’ta Dirse Han Oglu
Bogac boyunda bunu net bir sekilde gormekteyiz. Kizi olanlar kizil ¢adira; oglu olanlar
beyaz ¢adira, evladi olmayanlar ise kara cadira davet edilir. Dede Korkut dahil olmak
tizere cogu halk anlatisinda ve hatta yeni Tiirk edebiyatinda, eski Tiirk edebiyatinda
renk sembolizmine rastlariz. Incelenen anlatida gecen renkler; yesil, kirmizi ve beyaz,

zengin kiiltiirel ve sembolik anlamlarla doludur.

Yesil, Tiirk halk edebiyatinda genellikle dogayi, bereketi ve yagami simgeler.
Tiirk kiiltiiriinde doga, insanlar i¢in kutsal bir varlik olarak goriiliir ve yesil renk, bu
kutsallig1 yansitir. Tarim ve hayvancilikla ge¢imini saglayan toplumlar i¢in yesil,
bollugu ve verimliligi temsil eder. Ayrica, yesilin tazelik ve umutla iliskilendirilmesi,
insanlarin dogaya olan bagliligini1 ve umutlarini yansitir. Tasavvufta yesil, insanin igsel
yolculugunda ruhani bir rehberlik ve manevi biiyiime i¢in gerekli olan canlilik ve

umudu temsil eder.

Kirmizi, Tiirk halk edebiyatinda gii¢, tutku ve cesareti temsil eder. Savasg¢i ruhu
ve coskuyu simgeler. Kirmizi ayn1 zamanda askin ve tutkunun rengidir. Bir¢ok halk
hikayesinde kahramanlar kirmiz1 giysiler i¢cinde betimlenir, bu da onlarin cesaret ve
kararlilikla dolu olduklarint vurgular. Ancak kirmizi ayni1 zamanda tehlikeyi ve kani
da sembolize edebilir, bu da hayatin ac1 gergeklerine isaret eder. Kirmizi, tasavvufta
genellikle agkin ve tutkunun rengi olarak goriiliir. Bu renk, insanin Allah'a olan derin
sevgisini ve askini ifade eder. Tasavvufta kirmizi, ask atesinin yani sira, i¢sel bir
doniisiim ve ruhsal arinmanin semboliidiir. Agkla yanmak ve 6zgiirlesmek, kisinin
nefsiyle miicadelesinde kirmizi rengin 6nemli bir rol oynar. Ayn1 zamanda kirmizi,
sehitlerin kanim1 ve fedakarlifin1 da temsil eder, bu da ruhsal bir 6liim ve yeniden

dogusun simgesidir

Beyaz, Tiirk halk edebiyatinda temizlik, saflik ve masumiyeti ifade eder. Ayni
zamanda barig ve huzurun rengidir. Beyaz renk, dogruluk ve diiriistliigii simgeler ve
bu nedenle adil ve giivenilir karakterleri temsil eder. Tiirk kiiltiiriinde, beyaz at, beyaz

kus gibi beyaz nesneler genellikle iyilik ve masumiyetin simgesi olarak kullanilir.
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Beyaz, tasavvufi gelenegin icinde saflig1, aydinligi ve ilahi hakikati simgeler. Beyaz,
nurun ve irfanin rengidir. Ruhun temizligi ve kalp goziiniin aciklifi, beyaz rengin
ifadesidir. Tasavvufta beyaz, kisinin nefsiyle miicadelesindeki zaferini ve ilahi
hakikate ulagsma yolundaki arayisini temsil eder. Bu renk, insanin igsel karanligindan
aydinliga dogru ilerlemesini ve Allah'in sonsuz liitfuna erismesini simgeler (Coruhlu,

2017, s. 329- 339).

4.2.2. Gazi Aslk Hasan Dede’nin Tarihsel Kisiligi Hakkindaki Sozlii
Rivayetler

Gazi Asik Hasan Dede’nin menkibevi kisiligi ve asiklik yonii disinda
derledigimiz bir diger sey tarihsel sozlii rivayetlerdir. Bu derlenen rivayetler kasaba

halki tarafindan nesnel tarih olarak goriilmektedir.

Her halkin olusturdugu ideal tipler vardir. Bu tipler, toplumun sahistan
beklentisini olusturan karakter 6zelliklerini yansitmaktadirlar. Her donem her toplum
icin bu ideal tipler toplumun gecirdigi sosyo-ekonomik degisiklikler, dini degisiklikler
gibi faktdrlere paralel olarak degisip gelismektedir. Islamiyet kabul edildikten sonra
bilge tipi, veli tipine evrilmektedir. Gazi Asik Hasan Dede de bu ideal tipin bir 6rnegi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Elbette bu, Gazi Asik Hasan Dede tarih sahnesinde
kesinlikle yoktur demek degildir. Ancak anlat1 dairesinde bazi olaylar bazi sahislara
atfedilmis olabilir. Buna 6rnek olarak Anadolu’ya gelen Tiirklerin; Azizler hakkindaki

anlatilar1 Islami zeminine oturtup tekrar anlatmalari verilebilir.

Halk bu ideal tipi igsellestirmek i¢in farkinda olarak ya da farkinda olmayarak
tarihi zemine oturtmaktadirlar. Bunun sonucunda tarihi gercekligi kanitlanmis

sahislarla bu ideal tipleri ayni sahnede anlatmaktadirlar.

Bu metinler sozlii rivayet olarak kabul edildigi ve motif icermedigi igin
incelmeye tabii tutulmamaktadir. Derlenen bu sozlii rivayetler nesnel tarih olarak
calismaya alinmamaktadir. Ancak yine de bu sozlii rivayetler Gazi Asik Hasan
Dede’nin kasaba halki agisindan ifade ettigi anlami anlamamiz agisindan énemlidir.

Derledigimiz metinler asagida verilmistir.

“Demirhan, Hasan Dedemin diger ismidir. Tiirk yurdunda kaldiklar: siire icerisinde
onlara hanliklar icin verilen sanlar olurdu. Hasan Dedeme de Demirhan sanini
vermigler. 1932°li yillarda soyadi kanunun ¢ikmasiyla Hasan Dede eviatlarimin ilk
aldiklart soyadi Demirhan olmus. Demirhan olmasinin sebebi de sozii gegerli bir han,

giiclii anlamina geliyor K1.
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Hasan Dedeyi dort kategoride inceleyebiliriz. Birincisi fikih alimi yani zamanmin bir
profesérii. Ikincisi askeri bir becerisi var. Pasa denginde bir askeri riitbesi, yetenegi
var. Ugiinciisii tasavvufi, ilahi bir dsikhigr var. Biz buna Hak dsikhigi, goniil dsiklig
deriz. Burada kendinin deyisleri var. Bu deyislerin dogmast halkin sorunlarint o
bélgenin yapabilecekleri seylere yon verilmesi igin dortliik manzumeler halinde halka

anlatmistir K1.

Esrefoglu siiri yedi kitadan olusur. Genelde Hak dsiklar: yedi kita iizerine ¢alisirlar.
Bizlerde ii¢ bes yediler, on iki imamlar, kirklar silsilesi vardir K1.

Hak dsikligi geleneginde ¢ok genis bir yelpazede bulunan bir asiret kalabaligi var. Oguz
Tiirkmenlerinin merkezinde olan Ustaclu (ustacalu) agiretinin yan kollart vardir.
Tiirkler kol kol boy boy yasar ama bir noktada birlesirler. Bunlar da Oguz Tiirkmenleri,
Ustaclu dergahinda yirmi bire ayrilmis asiret kollart vardir. Bu asiret kollarimin hepsi
ashinda Ibrahim Sith’a bagh. Ona itimat etmigler itikat etmisler ve ikrar vermigler. Yani
ikrar Tiirkgesi sozdiir. Biz sizin yolunuzdan gidecek agiretleriniziz, bizi sancaginizin,
dergdhimizin altinda bulundurun. Bizim birlikteligimiz bize verilecek yonlendirmeler,
yonetim sekli size ait. Biz de yénetilen olarak barig icerisinde yasamayr amaglyyoruz
diyerek yirmi bir asiret Ibrahim Sth’a gelmis biat etmisler. Bu olay Tiirkistan daki
Horasan bolgesinde oluyor. Sonra 1500°lii yillarin baslarinda Safavi Kizilbas devleti
kurulunca Iran bélgesinde, Ibrahim Sith ve oglu Yakup Sth o ara Hasan Dedem kiiciik,
1489 dogumludur. Onlarla birlikte davet ediliyor. Diyor ki Safavi Sith Sadrettin:
Buyurun sizin methinizi duyduk. Bir Ehli Beyt soyundansiniz dokuzuncu imam
Muhammet takiden gelme bizim soyumuz. Sizler kutsi insanlarsiniz. Asiretinizin
kalabaligini da biliyoruz. Biz de yeni bir devlet olusturduk. Desteklerinizi bekliyoruz,
Erdebil dergahina yakin bir bélgede size bir karargah, dergah, mevkii, makam, yer
agacagiz. Buyurun burada daha rahat edersiniz. Birlikteligimizden giic dogar demis.
Ibrahim Sih, diyar-1 Karaman dedikleri bugiin Hazar denizine yakin kiyida Gence ve
Berde sehirleri arasinda bir bolgeye gelip dergdhim kurduktan sonra Ibrahim Sih
Hakk’a yiiriiyor. Oglu Yakup Sth orayt yonetmeye basliyor. Ondan sonra bu iliskiler
devam ederken 1514 de Caldiran meydan muharebesi oluyor. Muharebede Osmanli’ya
karsi Safavi devletinin yaninda yer alan Yakup sih ve bir kisim askerleri sehit diisiiyor.

O sehit diigiince Hasan Dede, dergdha sih oluyor K1.

Caldirandan sonra Osmanli da Anadolu’da ve Rumeli’de yasayan Alevi-Bektasi
insanlarin kendisine karst Celali isyanlar yapmamasi i¢in bir dostluk teklifi uzatiyor.
Sonrasinda oglu Siileyman’a Sersem Ali Pasa 'nin bacisint aldilar, Mahi Devran’i. Mahi
Devran’t alarak boyle bir yumugamayr sagladi. Bu konar-géger alevi agsiretleri Toros
bolgesine; Adana, Gavurdaglari arasina, Antep bélgesine yerlesmisler. Hasan Dede de
Karamandan bunlarin sevk ve idaresi zor oldugu igcin Anavarza yani simdiki Eski Roma
imparatorlugundan kalan kaleye dergdhimi kuruyor. Kadirli ilgesi, Elbizli koyii
yvakinina. Ceyhan nehrinin kenarinda. O koyde dergahini kurunca Osmanli’nin da
dikkatini ¢ekiyor bir gii¢ olusuyor. Acaba siyasetleri nedir amaglart nedir diyerek Yusuf
Pasa diye bir pasayla gizlice bunlari takibe aldiriyorlar. Hasan Dede de bu olayin
farkina varyor. Yusuf pasa ile goriisiiyor. Bizim amacumiz kavga giiriiltii ctkarmak degil.
Buradaki asiretlerimizin siikiinet i¢inde yagsamasi diyor. O dénem kavgalar genelde su
yollarinda oluyormus. Bu bolgelerde siikuneti saglamak bizim derdimiz demis. Bu
swrada Yavuz Sultan Selim’in yerine Siileyman gegiyor. Kanuni Sultan Siileyman bizzat
bu tiir agiret yonetenlerle iliski icerisine girmek istiyor. O swrada da Sah Kalender var.
O da Haci Bektas postnisinde. 1526 °da isyan ediyor. 1526 da bu isyant yaparken amaci
biitiin Alevi- Bektagileri bir ¢ati altinda toplayip Osmanli’y1 yikmak arzusunda. Hasan
Dede de bunun bir hayal oldugunun ¢iinkii Osmanli'nin yerlesik bir devlet olarak
kemiklestigini, biitiin diinyanmin  Osmanlt’yr tamdigini ve Osmanly’min  giiciiniin,
ticaretinin fazla oldugunu farkinda oldugu igin Sah Kalender’e bu isyana
kalkismamasmni, bu isyanmin karsiliginda hi¢bir kazanmim elde edemeyecegini ve sulh
icinde Osmanli’yla yasanabilecegini bildiriyor. Onlar da kabul etmiyor ama az bir
kuvvet kalryor ellerinde. Hasan Dede 'nin ve diger Sthlarin, Sah Kalendere destekleri

azalinca Kalender yalniz kalyyor Osmanli da onu bastirryor K1.

1526 daki bu olaydan sonra Hasan Dede 'nin Osmanliyla ilisigi basliyor. Kanuni Sultan
Siileyman, Hasan Dede’yi Istanbul’a davet ediyor. Hasan Dede iki bin beg yiiz kisilik

40



giiciiyle Istanbul’a gidiyor. Kanuni, Uskiidar Seyit Ahmet Deresi’'nde bir dergdh
kurduruyor Hasan Dede’ye. Ara sira goriismelere devam ediyorlar. Gériismelerde de
Dogu’daki Safavi devletinin giiciinii yok ettiklerini, Misir ve Arabistan’dan da
Osmanli’ya hi¢bir tehdit gelmeyeceginin asikar oldugunu ancak Avrupa’nin hala
Osmanlt’ya karst birlesip her an baskin bir sekilde zayiflatabilecegini bu yiizden de
tekrar bir Avrupa seferinin yapilmasi gerektigini konusuyorlar. Hasan Dede de
Kanuni’ye onlara katilacagini soyliiyor. Bir rivayete gore on bin siivarisi ile éncii birlik

olarak Hasan Dede’yi génderiyor K1.

Biz aslinda dergdh olarak Otman Baba’ya baghyiz. Otman Baba’min Bulgaristan,
Haskovo’da dergdhi ve tiirbesi vardir. O zamanda da oradadir. Hasan Dede oraya
gittiginde Otman Baba Hakka ermis. O sebeple orada kalan postlar, bakanlarla tekrar
kusak kusantyor Haskovo 'va gidiyor orada yedi ay kalwyor. Yedi ay kaldiktan sonra o
bélgedeki Alevi-Bektasileri de pesine takiyor. Macar bdlgesine ilerleyip orada iki ti¢
tane kalenin sulh icerisinde Hasan Dede 'nin anlagmalariyla Osmanli’yla kavga déviig
yapmadan ii¢ kaleyi teslim aldiklarini séyliiyor. Osmanli bunlarin hepsini ogrenince
Viyana’'min éniinde de birlikte kusatmaya katildiklarinda;, Kanuni, Hasan Dede’ye:
Hasan Pasa seni nerede istersen Anadolu veya Rumeli’de orada bir beylerbeyi olarak
niifuz ettivelim, diyor. Hasan Dede, Anadolu’yu tercih ediyor. Ciinkii biiyiik asireti
Adana, Gavurdaglari, Antep, Mersin taraflarinda. Bir kismi Maras bélgelerine
dagilmis vaziyette. Bunlarin sevk ve idaresini kolay bir sekilde idare etmek icin Hasan
Dede Cukurca bolgesini tercih ediyor. Yaklasik iki yiiz bine yakin Hasan Dede nin
agireti varmig. Osmanli hepsinin bir arada olmasina kesinlikle miisaade etmiyor. Niye
etsin ki ben olsam ben de etmem. Ciinkii her an bana isyan edip beni tefe koyabilir, giicii
kuvveti biiyiir diye miisaade etmiyor. 1762 koye béliiyorlar. Kéyler kirk ve elli hanelikler.
Altmis haneyi gecmeyecek sekilde tanzim ettiriliyor. Bugiin baslayalim; Adana, Maras,
Yozgat, Corum, Cankiri, Ankara, Kiitahya, Eskisehir, Balikesir, Canakkale, Manisa ve
Aydin bolgelerine serpistiriliyor. Balikesir 'deki Cepni kéyleri Hasan Dede nin

miiritleridir K1.

Esrefoglu, o bélgede (Balikesir?) Naksibendi seyhi Esrefoglu ’nu Osmanli oraya atamis.
Esrefoglu gitmis bakmis oradaki Cepni kéyleri sulu tarim yapryorlar. Hepsi de Hasan
Dede’nin ziraat miihendisliginden yararlanilarak yapilmis. Hasan Dede bir ziraat
miihendisidir. Sulu tarim yaptiginin gostergesidir. O bolgelerde Naksibendi seyhi diyor
ki: Bu ne boyle her yeri bag yapmissiniz. Sizin sthiniz Hasan Dede de memleketinde her
yeri bag yapmus. Kiip kiip sarap yapiyor. I¢iyorsunuz alem yapiyorsunuz deyince onlar
da buraya mektup yaziyorlar. Diyorlar ki: Hasan Dede bizi bu Naksibendi seyhi
stkistirtyor. Siz dinden imandan uzaksiniz. Sarap i¢iyorsunuz diye bizi itham ediyor.
Hasan Dede de buradan yaziyor:

Esrefoglu, al haberi
Bahge biziz, giil bizdedir
Biz de Mevia’'nmin kuluyuz
Yetmis iki dil bizdedir

Erlik midir eri yormak
Irak yoldan haber sormak
Cennetteki ol dort irmak
Coskun akan sel bizdedir

Adam vardir cismi semiz
Aptes alir olmaz temiz
Halki dahleylemek nemiz
Bilciimle vebal bizdedir

Art vardir ugup gezer
Teni tenden seciip gezer

Canan bizden kagup gezer
Art biziz, bal bizdedir

Kimi sofu, kimi haci
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Ciimlemiz Hakk’a duaci
Resul-i Ekrem’in taci
Aba, hirka, sal bizdedir

Biz erenler gercegiyiz
Has bahgenin ¢icegiyiz
Haci Bektas kégegiyiz
Edep, erkan, yol bizdedir

Kuldur Hasan Dedem kuldur
Manay soyleyen dildir

Elif Hakk’a dogru yoldur
Cim ararsan, dal bizdedir

Bunun iginde mana ¢ok yiiksek. Biz peygamber soyuyuz, biitiin emanetler bizde. Biz
stireyi devam ettiren bir imam soyuyuz. Bunu ifade etmeye ¢alisiyor. Bizim amacimiz
temiz toplumu olusturmak ve kirliligi disar1 atmaktir. Ne diyor orada; insan abdest alir
olmaz temiz. Abdest demek Arapg¢a bir terimdir. Ab, sudur. Dest de temizlenmektir. Suyla
temizlenmek demektir. Abdestle ne yaparsin? Elini, ayagn, yiiziini, kulagin yikarsin.
Ama mevzu onlarla bitmiyor. Abdest gonliinii yikamaktwr. Gonliinde ne vardwr insanin?
Ihtiraslari vardur, sehvetleri vardur, diisiinceleri vardr, kazanma hayalleri vardir, siirekli
gii¢ toplama arzusu vardir. Bir insanda muhakkak vardwr bunlar. Cocukta bile vardr.

Allah bunlar1 yaratilista biitiin insanlara hifzetmistir K1.

Hasan Dede Veli’de ziraat miihendisligi de vardw, tasavvufi dsikligi vardir ve agiretine
de dedelik yapar. Dedelik nedir? Yol gosterici, isik tutan. Biz ¢erag yakariz. Cerag
uyandiririz cemlerimizde. Nur suresinin 35, 36, 37. Ayetleri mucibince olusur ¢erag. Ne
diyor? Allah, goklerin ve yerlerin nurudur. Onun nuru kandil icinde yanan bir 1518a
benzer. O w51k, kristal bir fanus icindedir. O kristal fanus sanki parlayan bir yildiza
benzer. O 15181n yakiti, doguya ve batiya ait olmayan miibarek zeytin agacinin yagindan
yakilir. O yaga ates degmese bile nurdur. Nur ala nurdur. Allah diledigini nuruna
kavusturur diyor otuz beste. Otuz altiya gegince bu ¢erag Allah’in isminin
yiiceltilmesine ve zikredilmesine izin verdigi evlerde yakilir. Miiminler orada aksam
sabah Allah’t tesbih eder. Otuz yedide de der ki, iste o kimseler ki onlart ne ticaret ne
alwgveris Allah’t zikretmekten salati dogru yapmaktan ve zekdati vermekten alikoymaz.
Ciinkii onlar gozlerin ve kalplerin dehsete diisecegi giinden korkarlar. Bu ¢eragi biz
Allah’in nurunun simgesi olarak bir kristal fanusa benzeterek, zeytinyagi ve biraz da
kuyruk yagi katarak bir cerag yapmamiz lazim. Orijinali odur. Allah bu nuru herkese
bir parca verdi. Insanda var olan bu ceragi uyandirmamiz gerekiyor. Mezarda
yaktigimiz mum da simgedir. Allah in nurunu temsil eder. Rahmete even kisilerin cesedi

topraga ruhlari aleme gider. Hasan Dede Veli de bu dgretileri anlatird: K1.

Hasan Dede Veli de zamanin Alisidir. Periyodik olarak her devirde bir Ali mutlaka
gelmistir.

Camiinin duvarlarinda semboller var. Burada giines ve diinya var. Surada bir kapt var,
altta da bir kilidi var. Bir de surada yildiz var, baska galaksileri gosteriyor. Bunlarin
manast “Biitiin evren donmektedir. Bu evren bir giiciin etrafinda Yaratanin etrafinda
donmektedir. Bunlar isarettiv. Bunlar déniiyor sen neden duruyorsun, iceri gir de don
diyor bizlere. Semah. Bu donmeye biz semah diyoruz sen de de ki kotii nefislerden ayrilip
iyilige dén manasint anla. Kapi ve kilide gelelim. Kapi, Hz. Muhammet tir. Kilit, Hz.

Ali’div. Hasan Dede Veli boyle isletmis bunlar: K1.

Hasan dede iiretmis. Fazla geleni paylasin, kalam satin. Obiir ihtiyaglarinizi onlarla
karsilaymn. Otman baba yani ates adam. Geldigi bir bélgeye girmeden o kdyiin asagi
eteginden bir ates yakarmis. Uzaktan bakarlarmis, Otman Baba geldi derlermis.
Babalik var o yillarda. Baba Ilyas, Baba Mansur, Seyh Bedrettinler vardir. Bunlar
Anadolu’ya gelen ilk babaliler. Babaligi takip edenler. Sonra bu dedeler var. Bunlar
halka yon verenler. Kalenderiler var. Onlar da hi¢ evienmemis, yalniz yasayan veliler.
Onlar kulaginda kiipe, kapri tarzi giyinen ayaklart yalin dolasan iistlerine ¢uval atan
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velilerdir. Bu babaliler biiyiik agsiretleriyle haksizhiga karst kafa tutmuslar. Ciinkii
yonetimde stkintilar olusmusg. Riigvetler artmig” K1.

4.3. Gazi Aslk Hasan Dede’nin Aslk Kisiligi

Asik edebiyati, on besinci asirdan sonra varligmi gostermis gibi goziikse de
Islam 6ncesinde de yug, sigir, solenlerle baglamus bir edebiyattir. Asik edebiyatinda
aruz uygulansa da genel olarak hece vezni kullanilir. Kafiye konusu ise yazili
edebiyattan farkl olarak kulak kafiyesi dikkatiyle olusmustur. Calismamiz geregi asik

edebiyatimin agiklamasini uzun tutmayacagiz®.

XVII. yiizyil, Tiirk halk edebiyatinda asiklik geleneginin 6nemli bir doniim
noktasi olarak kabul edilir. Bu yiizyil, asiklik geleneginin hem bi¢im hem de muhteva
acisindan zenginlestigi, ustalikla icra edilen siir ve hikayelerin halk arasinda biiyiik
ilgi gordiigii bir donemdir. “XVII. yiizyilin Osmanl asker ocaklarindan yetisen asiklar
olan Benli Ali, Gazi Asik Hasan, Katibi, Kayik¢1 Kul Mustafa, Koroglu, Kuloglu,
Oksiiz Asik, Sahinoglu ve Uskiidari, diger asiklardan daha fazla kahramanlik
temalarina siirlerinde yer vermektedirler” (Oguz, 2021, s. 443). XVII. yiizy1l asiklar
hem bireysel yaraticiliklarini hem de toplumsal olaylar1 ve duygular1 yansitan

eserleriyle dikkat cekerler.

XVIIL. vyiizyilda Asiklik gelenegi, Osmanli Imparatorlugu'nun genis
cografyasinda, 6zellikle Anadolu'da, yaygin bir kiiltiirel ifade bi¢imi olarak varligini
stirdiirmiistiir. Bu donemde asiklar, sadece sanat¢i olarak degil, aym1 zamanda
toplumsal olaylarin taniklari ve anlaticilar1 olarak 6nemli bir rol oynamislardir.
Asiklar, diigiin, bayram ve diger sosyal etkinliklerde siirlerini icra etmislerdir. XVII.
yiizyil, Tiirk halk edebiyatinda bir¢ok 6nemli ag1g1n ortaya ¢iktigi bir donemdir. “Saim
Sakaoglu’nun bu yiizyilda yasayan asiklar olarak sundugu 17 sair sunlardir: Asik, Asik
Halil, Asik Omer, Benli Ali, Ercisli Emrah, Gazi Asik Hasan, Gevheri, Katibf, Kayike1
Kul Mustafa, Koroglu, Oksiiz Asik, Sun’i, Sahinoglu, Uskiidari, Yazic1” (Oguz, 2021,
s. 443).

Gazi Asik Hasan Dede, on altinci veya on yedinci yiizyilda yasadigi diisiiniilen

bir halk sairidir. Gazi Asik Hasan Dede nin tam olarak ne zaman yasadig1 konusunda

8 Detayli bilgi icin bkz: Oguz, M. Ocal, Tiirk Halk Edebiyat: El Kitab1, Grafiker Yayinlar1, 2000, Ankara.
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kesin bir bilgi yoktur. “Yasar Kalafat'in 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyum

bildirilerinde vermis oldugu tarih XVII. yy. dw. Ancak Hasan Dede 'nin torunlarinin elinde bulunan ve
Nejat Birdogan tarafindan desifre edilerek yaymlanan bir berata gore; Hasan Dede nin bélgeye gelisi
1578- 79 tarihlerine rastlar. Hasan Dede 'nin Anadolu’ya yetiskin olarak gelmis olmasi kabul edilirse
1600’lerde yasamig olmas: diigiik bir varsayimdw. Bu bilginin dogrulugu da tartismaya aciktir. Nejat
Birdogan Hasan Dede nin Anadolu’ya gelisini 1562 tarihler. Bu nedenle 1529 yilinda gergeklestirilen

1. Viyana Kusatmasina katilamayacagini yazmaktadir” (Gokbulut, 1996, s. 3).

Hasan Dede’yi diger asiklardan ayiran en dnemli nokta ayni zamanda gazi
unvanin bulunmasi ve hakkinda anlatilan menakipnameler olmasidir. Kimi asiklar
hakkinda ¢ok sayida kitaplar yayimlanirken kimi asiklar hakkinda eldeki bilgilerden
otiirii yapilan galismalar az kalmaktadir. Gazi Asik Hasan Dede de bunlardan biridir.
Hakkinda yapilan c¢alismalar az olmakla birlikte kim oldugu konusunda da
tartisilmaktadir. “Baz1 arastiricilar onun, Romanya sinirlari igerisinde olan Tamesvar
sehrinden oldugunu sdylerken bazilar1 da bu kisinin Kirikkaleli Alevi- Bektasi sairi
Hasan Dede ile ayni kisi oldugunu iddia etmistir” (Simsek, 1996, s. 258). Tahir Kutsi
Makal; Gazi Asik Hasan Dede ve Tamesvarli Asik Hasan’in aym kisi oldugunu
savunurken Esma Simsek bunu tespit edebilmek icin tiim antolojilerin incelenmesi
gerektiginin, conklerde yer alan Hasan mahlash tiim siirlerin tespit edilmesi

gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

Mehmet Fuad Kopriilii de Gazi Asik Hasan Dede ve Tamesvarli Asik Hasan’in

ayni kisi oldugunu varsayarak bir arastirma yapmustir. Ona gore “Ikinci Viyana
muhasarasint takip eden bozgunlar esnasinda, harplere istirak etmis ve miiessir tiirkiileriyle serhad
halkimin derin elemlerini yasatmigtin. M. 1686°da Budin’in sukutu hakkinda aruz ile yazdigi siir,
imparatorlugun her tarafinda ve hatta sehzadelerin meclislerinde okunurdu. Yine aruz ile divan seklinde
Belgradin M. 1688 ’°de sukutuna dair yazdigi Belgrad tiirkiisii ile hece ile kogma tarzinda yazdig
Temegvar tiirkiisii de ¢ok miiessirdir. M. 1695 de II. Sultan Mustafa Lugos kalesini zabdettigi sirada,
orduda bulunan sairi huzuruna ¢agirtarak siirlerini sazla terenniim ettirmis, ¢ok takdir ederek paralar
vermis ve Temesvar i Géniilliyan-1- Yemin ocagindan kirk akge yevmiye tekaiit akgesi ihsan etmisti. M.
1699 miisalahasindan sonra artik gazilik hayatindan ¢ekilen ve galiba yasi da oldukca ilerlemis olan
dervis sair, Temesvar civarinda bir koye ¢ekildi ve tarlasinda karpuz yetistirmekle mesgul oldu.

Oliinceye kadar iki senede bir Hacca giden bu dervis sairi, Bektasi an’anesi, kendi evliyalar: arasina

idhal etmis ve ona birtakim menkabeler isnat eylemistir” (Kopriilii, 1962, s. 129).

Gazi Asik Hasan Dede’nin kim oldugu konusunda biz de Esma Simsekle ayn1
goriiste olmakla beraber bunun tespitinin ¢ok zor oldugunu diisiinmekteyiz. Her

haliikirda Gazi Asik Hasan Dede’ye ait oldugu diisiiniilen degerli siirler
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bulunmaktadir. Bundan dolay1 bunu tespit etmeye odaklanmak yerine siir varligini

tespit etmeye odaklanmanin daha dogru olacagi kanisindayiz.

4.3.4. Siirleri

Bu basligin altinda temel kaynak olan asik edebiyati antolojilerinde, Gazi Asik
Hasan Dede baslig1 altindaki siirler verilmistir. Yer verilen siirlerden 6nce 6rnek teskil
etmesi agisindan conklerden segilen bes siire yer verilmistir. Kesinlikle Gazi Asik
Hasan Dede’ye ait oldugunu iddia edemeyecegimiz bu siirler Hasan ve Hasan Baba
mahlasli olup Alevi-Bektasi inang &zelliklerini yansitmaktadir. inceledigimiz
conklerin arasinda bulunan Hasan mahlash tecnis 6zelligi ve tecnis baghgi tasiyan
siirler, Gazi Asik Hasan Dede’ye mal olmus siirlerle icerik ve bigim yoniinden

tutarlilik ve benzerlik gostermedigi i¢in incelemeye alinmamustir.

Calismamizda yer verdigimiz siirler i¢in Mehmed Fuad Koprilii'nlin Saz
Sairleri, Ali Berat Alptekin ve Saim Sakaoglu’nun Tiirk Saz Siiri Antolojisi, Cahit
Oztelli’nin Bektasi Giilleri, Ismail Ozmen’in Alevi-Bektasi Siir Antolojisi I11. Cildi,
Saadettin Niizhet Ergun’un Bektasi Kizilbas Alevi Sairleri ve Nefesleri XII. cildi ve
Halk Edebiyati Antolojisi, Tahir Kutsi Makal’m Asik Hasan Dede kitabi, Metin
Akar’in Hasan Dede’nin Bir Dortliiglintin Serhi, Siikrii El¢in’in Halk Siiri Antolojisi,
Refik Ahmet Sevengil’in Yiizyillar Boyunca Halk Sairleri, Ali Cevik’in Tiirk Halk
Siiri Antolojisi, Eflatun Cem Giiney’in Halk Siiri Antolojisi taranmistir. Tespit edilen

siirler bir defa olacak sekilde caligmaya eklenmistir.
1.

Hamdullah liitfuyla Islam igin kald: pir

Kan-1 kerem ihsan1 ¢ok hem kiilli sey’in kadir

Evveli yok ahiri yok ilmi var eyledi

La-mekandir la-sirktir la-vezirdir la-nazir

Heybet etse hake salar cihan sahin anda

Himmet etse pas-bane giydirir atlas harir

Kimine vermis ginay1 kimine kilmis geday1

Kimine keremler kalip bahseder tahtin1 serir
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Ya ilahi ol Muhammed hiirmetine kil afvet

Rahmetinle yarligagil affin umar bu fakir

Kapina varmaya asla yiiziim yoktur ey Kerim

Bu kulun sagkin Hasan’a yine sensin dest-gir. (06 Mil Yz Conk 61/11a)

2.

Cihani anladim sdyle
Goniil sanki bir haristan
Beka sanma sen azmeyle

Fenadir bu deharistan

Eger bay eger geda
Vefasiz bulmus asla
Yikilasi fena diinya
Mesakkat kar-baristan

Bu diinya bir deni tezvir
Halasa care yok tedbir
Bulunmaz bir basacak yer

... lemaristan

Viicudum olmadan berbat
Idegér taatin mutad
Bu can bir kus ecel sayyad

Bu sahralar sikaristan

Hasan eydiir sonun gorsem
Hiima gibi goge agsam
Nice bin y1l 6miir siirsem

Ahir yolum mezaristan (06 Mil Yz Conk 63/ 16a)
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3.

Efendim, cihanda iptida kula,
Tanr1 tarafindan hidayet gerek.
Hidayete ermis Mevla’sin1 bula,

Hulus-i kalp ile itikat gerek.

Itikat1 tam eyle, bulasin iman
Hamdolsun Nebi’ye ol ahir zaman
Hem ihlas ile var tut bir iman

Daima yedinde seriat gerek.

Seriat sahibi vahidii’l-mutlak,
Hi¢ mahrum olur mu kim ki diye Hak
Aldanma cihana sen behey ahmak

Miimin olanlara tarikat gerek

Tarikata girip olasin kamil
Benim bu cevabim ciimleye samil
Herkesi eyle ilminde amil

An1 fehmetmeye marifet gerek

Marifet olmayan nasidir nasi
Diinyavi uhrevi fenadir isi,
Gel Hasan gel zapt et ses ile besi

Her zaman kalbinde hakikat gerek (06 Mil Yz Cénk 63/13b; Ozmen, 1993, s.
37)
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4.

Siikiir olsun ol Huda’nin demine
Hac1 Bektas Veli Sultan Balim var
Medh-i evsafin alsam dilime

Haci Bektas Veli Sultan Balim var

Hoca Ahmed Yesevi anin piridir
Velayeti tag u tas1 ytiriitiir
Ol zat-1 pakin gizli sirridir

Haci Bektas Veli Sultan Balim var

Bir giinestir dogdu alem ytiziine
Bakan agikin nur goriiniir goziine
Ciimle erler niyaz kild1 6ziine

Hac1 Bektas Veli Sultan Balim var

Dedim eydir biat edin ol erden
Muhabbet kohusun gelir seyirden
Cemalinden ayirma bizi ... (Sah-1 Merdan)

Hac1 Bektas Veli Sultan Balim var

Hasan Dedem yeryliziinde oturan
Rum’un abdallarina hizmet yetiren
Zemheride dost elmasin getiren

Hac1 Bektas Veli Sultan Balim var (06 Mil Yz Conk 187/41a).

5.

Muhammed Ali kuluyuz
Ehl-i imanin giiliiyiiz
Hatt-1 ilm-ile toluyuz

Hayderiler derler bize
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Imam Hasan mihr {i mahim
Hakk’a gider dogru rahim
Sah Hiiseyin padisahim

Mevaliler derler bize

Imam Zeynel Abidin oldim
Oziimde Bakir’1 buldum
Bir noktadan haber aldim

Caferiler derler bize

Yedinci Musa-y1 Kazim
Horasan Riza’ya tazim
Taki Naki iki gozim

Aleviler derler bize

Askerin yolun izlerim
Sahib-zamani gozlerim
Gonliimde dahi 6zlerim

Seyyahiler derler bize

Ciimle erenlerin basi
Hizir ilyas’tir yoldasi
Miinkir bize atar tasi

Kizilbaglar derler bize

Hasan Baba virdim elim
Tovbeye gelmistir dilim
Tig-bend ile bagli belim
Bektasiler derler bize (06 Mil Yz Conk 187/27a)

6.

Ne ¢eker kullarin serhad ilinde
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Bilinmez Hiinkarim goriilmeyince
Bunca memleketin kafir elinde

Kaldi, inanmadin ayrilmayinca

Kimi sehid oldu, kimi giriftar
Kafirin elinden inler zar zar
Estergon’la Budin, Egre’yle Uyvar

Ele girmez $dhim yorulmayinca

Gaziler basina takup ¢elengi
Kirardi Nemge’yi, Macar frengi
Neylesiin kullarin edemez cengi

Hal-ii hatirlar1 sorulmayinca

Hasan der goklere ¢ikmistir ahim

Huda’m bagislasun ¢oktur giinahim

Temesvar kal’asin bil Padisdh’1m

Vermeyiz kafire kirilmayinca (Kopriilii, 1962, s. 180; Makal, 1997, s. 51;
Giiney, 1987, s. 49; Sevengil, 1965, s. 161-162; El¢in, 1988, s. 72; Mutluay,
1972, s. 160; Celik, 2008, s. 126).

7.

Bugiin ben bir giizel gordiim
Gl cemali ala benzer
Cikmis bahgede salinur

Boyu selvi dala benzer

Boyu uzun, beli ince
Memeler benzer turunca
Yanak lale, ag1z gonce

Kaslar1 hilale benzer

Bahgenizde biten badem
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Sanma ki ben sana yadem
Egil gerdanindan tadam

Abi seker bala benzer

Bahgenizde biten tiziim
Sensin benim iki géziim
Gerdanina yoktur s6ziim

Bagdadi merale benzer

Bahgenizde biilbiil 6ter

Asik Hasan yanup tiiter

Siyah kakiil gerdan orter

Lebi kevser bale benzer (Kopriilii, 1962, s. 181; Sevengil, 1965 s. 164;
Alptekin, Sakaoglu, 2006, s. 50-51, Mutluay, 1972, s. 162).

8.

Geldi diisman bagladi hep climle rahim der Budin
Gelmeyen imdadima ¢eksiin giinahim der Budin
Kalmigim kiiffar elinde yaliniz zar-ii zebtin

Ser ¢ekiip burg-ii bedenden ¢ikti ahim der Budin

Olmus idim bir zaman ben sedd-i islam’a kilid
Nice canlar din yolunda ugruma oldu sehid
Ta kiyamet hasrolunca kesmezem Hak’tan timid

Birgiin ola acila baht-1 siyadhim der Budin

Padisahim meskenim kiiffara sdyan eyleme
Akitip ¢esmim yasin cismim de giryan eyleme
Bu hususta su¢ bulup kimseye biihtan eyleme

Ta ezelden bdyle yazmistir I1ah’1m der Budin

Gitti varim goz -gore diismanlara oldu nasip

Ya Ilahi sen kerem kil zahmime gonder tabib
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Hey yazik diigman elinde yikilip kald1 garib

Mescid-ii minberlerim, hep kiblegahim der Budin

Der Hasan hi¢ bilmeyenler sdylesiir efsanemi

Din-i Islam’m iginden Hak tiiketmis danemi

Sene bin doksan yedide zaptedip cephanemi

Nasib oldu diismana zirh-ii silahim der Budin (Koprilii, 1962, s. 182; Sevengil,
1965, s. 162-163; Mutluay, 1972, s.161; Celik, 2008, s. 126).

9.

Bir zaman anama erlik eyledim,
Bir zaman hifz etti pederim benim.
Bir zaman babama avretlik ettim,

Bir zaman tasidi maderim benim.

Mevla’m izin verdi dogdum anamdan,
Arif olan fehm eyliyor manadan,
Viicudumuz gelip gecti fenadan,

Asktan baska yoktur didarim benim

Piyadeyim simdi yoktur kardesim,
Sirrim verip sir alacak sirdasim,
Her nereye gitsem, size yoldasim,

Yanimdan ayrilmaz kederim® benim.

Kimisi isrette, kimi mihnette!”,
Kimi rasendedir, kimi zulmette,
Hasan Dede’m kusurum yok gayrette,

Bu kadarca imis kaderim benim (Akar, 1997, s. 7-11; Ozmen, 1993, s. 39).
10

Muhammed Hayder-i Ali hakkinda

® Ali Riza Kdseoglu nun nesrettigi metinde bu kelime “kaderim” seklindedir.
10 Bu musra Ali Riza Koseoglu’nun nesrinde “kimi isi isrette kimi mihnette” seklindedir ve vezni
bozuktur. Biz misrar tamir ederek yukaridaki sekle soktuk.
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Biri ag biri yesil iki nur indi
Hiinkar Hac1 Bektas Veli hakkinda

Kutb idi cihdna heman bir geldi

Sah Hasan’a agu verdi Muaviye
Mii’min olan Ehl-1 Beyt’i taniya
Kerbela’da Imam Hiiseyn hani ya

Zahir Batin climlesine bir geldi

imam Zeynel ¢ile ¢ekti zindanda
Sah Bakar’a kiris taktilar handa
Halil’i nara attilar kiilhanda

Nar1 nur eyleyiib giilzara geldi

Imam Cafer Kazim-1 Musa Riza
Taki Naki sefaat ide bize
Askeri mehdi ol sahib-i feyze

Evveli nur ahir1 da sir geldi

Sefil Hasan Balim Sultan sadas1
Asika verilen askin badesi
Hiinkar Hac1 Bektas Veli dedesi

Ehl-1 Beyt’i sevenlere yar geldi (Ergun, 1944, s. 74-75; Makal, 1997, s. 67),

11.

Hayali gonliimde yadigar kalan
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Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir
Dar agac iistiinde namazin kilan

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir.

Ali’nin igleri daim sir ilen
Kisvetini kirmizidan 6riinen
Nar i¢inde Cebrail’e goriinen

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir

Aslan olup yol {istiinde oturan
Selman idi ana nerkis getiren
Kendi cenazesin kendi gétiiren

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir

Musa kahramanin dine génderen
Miinkirin gdziine perde indiren
Doksan bin kiiffar1 dine dondiiren

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir

Yerlerin goklerin binasin diizen
Ak tstlinde kara yazilar yazan
Engur serbetini kirklara ezen

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir

Kul Hasan’1m var mi1 séztimde yalan

Miinkirin gonliinii glimana salan
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Doksan giinliik yolu kuslukta alan

Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir (Ergun, 1944, s. 75-76; Oztelli, 1997, s. 106,
107).

12.

Serime bir sevda geldi
Muhammed Ali’den beri
Yandi viicudum kiil oldu

Ta Kalu Beli’den beri

Ali Fatima Kanber’i
Arka tutmusum anlari
Sevdik on iki imamlar1

Atasi pirinden beri

Hasan Hiiseyn’i sevdim
Ikrarim anlara verdim
Kafirlerin putun kirdim

Halil-tir- Rahman’dan beri

Zeynel Abidin yollar1
Acilmis gonca giilleri
Bakir imamlar serveri

Severim soyundan beri

Muhammed diinyaya geldi
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Su alem nur ile doldu
Hacem Imam Cafer oldu

Okuram Kur’an’dan beri

Musahibim Musa Kazim
Riza’ya vardir niyazim
Kolumdadir Sah Abbas’im

Beslerim zamandan beri

Taki’den etek tutmusum
Naki sirrina ermisim
Askeri’den mey i¢gmisim

Sarhosum zamandan beri

Ben bir pinardan bosandim
Indim tiiraba désendim
Mehdiden kili¢ kusandim

Calarim zamandan beri

Kul Hasan’1im Hakk’a yalvar
Hak Muhammed Ali server
Sorarlarsa bizi erler

Geliriz divandan beri (Ergun, 1944, s. 76-77).

13.

Esrefoglu al haberi
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Bagce biziz giil bizdedir
Biz de Mevla’nin kuluyuz

Yetmis iki dil bizdedir

Erlik midir eri yormak
Irak yerden haber sormak
Cennetteki ol dort irmak

Coskun akan sel bizdedir

Adem vardir cismi semiz
Abdest alur olmaz temiz
Halk1 dahl eylemek nemiz

Bilciimle vebal bizdedir

Ar1 vardir ugup gezer
Teni tenden seclip gezer
Canan bizden kacup gezer

Ar1 biziz bal bizdedir

Kimi sofi kimi haci
Cimlemiz Hakk’a duaci
Resil-1 Ekremin taci

Aba hirka sal bizdedir

Biz erenler ¢icegiyiz

Has bahgenin ¢igegiyiz
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Haci1 Bektas kocegiyiz

Edeb erkan yol bizdedir

Kuldur Hasan Dede’m kuldur
Ma’nay1 soyleyen dildir
Elif Hakk’a dogru yoldur

Cim sorarsan dal bizdedir (Ergun, 1944, s. 77-78; Ozmen, 1993, s. 35-36;
Oztelli, 1997, s. 189-190; Giiney, 1987, s. 79).

14.

Sunda bir glizele goniil diigiirdiim
Uykuda yatirdim diis arasinda
Leyl-ii Nehar sevdasina sasirdim

Kaldi kara bagrim tag arasinda

Sen giizelsin; glizel, sana inandim
Aklimi aldirdim, meylimi verdim
Oyle ki, abdalin, seyyahin oldum

Gezerim daglarda kis arasinda

Takrir olsa sancagina yazilir
Sevdasi serimde, bagrim ezilir
Ta’neylemen ben geday1 gaziler

Dilim ne sdylerse cus arasinda.

Biilbiil asik oldu gordii; giiliine

Canim kurban sevdigimin yoluna
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Hasan Dedem, girer dostun eline

Ara ki bulasin bes arasinda (Makal, 1997, s. 52).

15.

Dersim bu; okudum Amentiibillah
Ciimlenin derdine oldurur ilag
[lacin génderir fazlindan ilah

Kaldigin gbrdiin mii hi¢bir kulun ag?

Ag¢ komaz kullarin, gonderir yari
Diisiirme goniilden sen ihtiyar1
Hele eyleyegor kalbeyin ar1

Yaradan eylemez kimseye muhtag

Muhtag¢ etmez bekle, kesbi mal ister
Akil olanlarla hasbihal ister
Bilirsin kisiye hos-kemal ister

Hifzeyle kendini, hevalardan kag.

Kag fani diinyadan uhrevi ara
Sen mazhar olasin lutf-u gaffara
Kul nice giriyor nefsi kiiffara

Nasihattir sana etme imtizag

Imtizag eyleme olasm kamil

Benim bu cevabim ciimleye samil
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Ciimleniz eyleye ilminde amil

Hasan Dede sana her ag ihtiya¢ (Makal, 1997, s. 53).

16.

Muhammed hatemin gozii segriyor
Bir firkat geldi de kan ile doldu
Hasan, Hiiseyin; anam diye agliyor

Fatma anam gozlerini siiziince

Gilizar alnina bir kara ¢ekti
Zeliha cihazin iistiine ¢oktii
Zilfiiniin i¢inden bir kagit ¢cikti

Fatma anam hiivve donu soyunca

Uc melaike hizmet-i Hakk oldu
Yudular da zemzem ile pak oldu
Gokteki melekler dokuz saf oldu

Fatma anam namazina gegince.

Ulu melekler de halisin serdi
Biilbiil bahgede giilsana kondu
Muhammed, mirag¢’tan elini sundu

Fatma anam agag ata binince

Hasan Dede bunu bdyle eyledi

Benim ne haddime, hocam sdyledi
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On iki yerden kandili yand1

Fatma anam ¢irasini yakinca (Makal, 1997, s. 54).

17.

Ask elinde Nic’edeyim, neylerim
Medet, helak oldum nar’in elinde
Neme sevineyim, neye giileyim

Gonca giiller kald1 har’in elinde.

Meyleylemez oldu bana talim
Zehir oldu gizli sirr1, batinin
Arsa direk direk oldu tiitliniim

Viicudum kiil oldu nar’in elinde.

Derdim yenilendi, bagrim desildi
Yar ile slirdiigim demler diis oldu
Ellere yaz-bahar, bana kis oldu

Goniil mekan tuttu kar’in elinde.

Hasan Dede der, mekdanim elim
Caglayip deryaya karigt1 selim
Yardan ayrilal biikiildi belim

Kaldim son gayretle ar’1n elinde (Makal, 1997, s. 55; Ozmen, 1993, s. 39).

18.

Tekbir aldi, kiyam etti kandilde
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Selbolup kandili turudu serde.
Dinle efendim; kaldik da kandilde

Ne suretle mesgul oldu bir yerde?

Secde kildi, Halik’ini bir’ledi
Car cihanda c¢ar-pare nur parladi
Hak tecella kild1 o nur terledi

Nas, ne teferriic etsin o nurda?

Nurdan daman kag katre ter idi
Ars yok iken kag yi1l ol var idi
Hangi harfte kalem parladi yiirtidii

Bin kelime deva oldu her derde?

Asik oldu bir kelime séyledi
Gavvas oldu kag¢ deryay1 boylad
Her birinde ne dem karar eyledi

Nur’a makam olan kag idi per’de?

Hasan Dede’m eder, bedir oldu hilal
Asiklar sirrini etmezler ihtilal
Ne tarzda kandili koydu Ziilcelal

Bir acayip esrar goriindii burda (Makal, 1997, s. 56)

19.

Acep neden benim zar’1 figanim
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Gl ylizli cananim diistli gonliime
Leyl-ii nehar, sevdasinda gezdigim

Derdimin tabibi diistii gonliime.

Dosttan ciida diistiim, ne olur halim
Acep visaline erer mi elim
Lal-ii renk kirmiz1 gonca misalim

Siinbiil-ii reyhanim diistii gonliime.

Asika naz eder bakisi nazlim
Gilistana girmis biilbiil avazlim
Mestane bakislim, bir ela gdzliim

Kaslar1 kemanim diistii gdnliime.

Hasan Dede’m, her an dogup doyuran
Cemalin goriince aklimi alan
Her sabah, her sabah ¢ikip salinan

Servi hurimanim diistii gonliime (Makal, 1997, s. 57; Ozmen, 1993, s. 40)

20.

Nasihat babinda bir cevabim var
Nimet-i Yezdani inkar eyleme
Gir mesaiye sen ki, eyleme ar

Hem, kendi kendine zarar eyleme

Bu s6ziim kabul edip tutarsan
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Bir ciimlesine kendin katarsan
Bedesten kurup cevher satarsan

Kiymetini bilmezle pazar eyleme

Eger arif isen kulak ver sese
Duy da anlasana hisseden hisse
Bir adem ki senden bir sey istese

Bari vermez isen ikrar eyleme.

Elde amelin yok, igin isyandir
Kisi kend’isine sonra pismandir
Hasan Dede’m benlik fiili seytandir

Cennet iken yerin sen nar eyleme (Makal, 1997, s. 58).

21.

Muhammed Ali’den ... islenen isler
Derindir secilmez gordiigim diisler
Seneler savustu ne zaman isler

Acep gelmez m’ola bahane ile

Zelzele olup da iin duyulunca
Onca belli olur, hem sarsilinca
Ol biiyiik camide cem kurulunca

Doner altun kadeh nur dolu ile.

Arzeyledi sancagini, tugunu
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Biriktirdi gergeklerin birini
Hasan ile Hiiseyin ‘in Bey’ini

Yiiriiyiis eyledi son kulu ile.

Zuhur edip yer yiiziine ¢ikinca
Haydari de ¢eragini yakinca
Hasan Dede, giilbengini ¢ekince

Ali de gelecek Fatima ile (Makal, 1997, s. 59).

22.

Felegin bana ettigi
Seyreyle kanda diiziine
Evliyalar yardim eder

Kendi halinde gezene.

Gokten melaikeler indi
Indi de pervane déndii
Hep erenler yiiz donderdi

Yoldan, tarikten azana.

Elif de de be’ye basla
Nefsin kalasini tagla
Hakk’a yarar bir isle

Bak sagda, solda yazana.

Bak bu 6gilidli unutma
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Kendi bildigine gitme
Eldeki ¢opii degitme

Bak gozlimdeki hazana.

Dedim; goniil gel varalim
Hak divanina duralim
Hele biz bizi gorelim

Elde gezenden bize ne?

Hasan Dedem, kilmam karar

Hiida bir giin divan kurar

Bir kil tam kirka yarar

Ciimlesi girer mizana (Makal, 1997, s. 60).
23.

Sunda bir canana goniil diislirdiim
Yanaklar1 donmiis nar danesine

Inmis inmis mah yiiziine dékiilmiis

Asilsam ziilfunin her danesine

Tenhaca bulup da halim arz etsem
Dertliyem, derdime bir ¢are kilsam
Ol kiraz dudagin agzima alsam

Pek tutup asilsam gerdanesine.

Yiiziini goreli oldum serseri

Sim giimiise benzer her yeri
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Meydana getirmis boyle giizeli

Aferin doguran mert annesine.

Hasan Dede yar hayalin goriirken
Naz ile niyaz ile yola giderken
Surda bir dilberin methin ederken

Hicabindan doktii, ter, danesine (Makal, 1997, s. 61).

24.

Ahir bu dert beni yine gotiiriir
Onulmaz yaralarim em em {istiine
Feryadim isiden aklin yitirir

Gitti hurrem, geldi gam gam {istiine.

Bir dilbere meyil verdim 6ziimden
O da bizar oldu benim séziimden
ik’ellerim gitmez oldu gdziimden

Acizim silmeye, nem nem tstiine.

Dilberlerden vefa gitti naz kald1
Yandi ciger, kebap oldu, koz kald:
Zamanede asilzade az kaldi

Simdi dogmaktadir kem kem iistiine.

Hasan Dedem eder: zamane kemdir

Kotilerin s6zi daima zemdir
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Bir giin sad olursam bes glinlim gamdir

Siiriilmez alemde dem dem {istiine (Makal, 1997, s. 62).

25

Saki, sun, elinden bade i¢elim
Giiliim saki sun dheste aheste
Subha degin, kalk muhabbet edelim

Canim saki, sun aheste aheste.

Ciimle evliyalar bade igtiler
Ol masiva deryasindan gegtiler
Kirklar dahi ab-1 hayat ictiler

Giilim saki, sun aheste dheste

Muhammed Ali’den destur alalim
Varip esigine yiizler siirelim
On iki bahgenin giiliin derelim

Canim saki, sun aheste aheste.

Hasan Dedem, ask katarim yederken
Ikilikten gecip bire giderken
Bugiin pirimizden destur var iken

Giiliim saki, sun aheste aheste (Makal, 1997, s. 63; Ozmen, 1993, s. 37).

26.

Ey divane goniil, bu lazim olan
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Eyle kalbini saf, sen eyle insaf
Insaf ehli olan sdylemez yalan

Haram durur hilaf, hem beyhude laf!

Lafi giizaf eyler biri birine
Bel baglama su cihanin varina
Yazilanlar gelir kulun serine

Tek kitap getirir sonunda sahhaf.

Muaf olur biraz demler goriirsiin
Yaradan’in keremine erersin
Haceriil esved’e yiiziin siirersin

Ehlibeytin tavaf, oku va Mushaf

Mushat’da her derde derman bulunur
Ciimle miiskilatlar anda bilinir
Kimi nura, kimi nara biiriintir

Kimi ehli agraf, sdyledi Kessaf

Kessaf’in her sozii olundu kabul
Ahli agraf derler canana duhul
Hasan Dede: seksiz, evladi Resul

Hasim Abdiilmenaf yoktur ihtilaf (Makal, 1997, s. 64).

27.

Kul olana ne lazim divane goniil?
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Hakk’a kulluk eyle her dem, her sabah
Cek elini, gel bu havadan ¢ekil

Ind-1 manevi’de olasin 1slah

Farza devam eyle, terk etme sakin
Evvel gor vacibi, her zaman yakin
Sefaata sebep; siinnete yakin

Mestge giizel gerek durur her sabah.

GoOnlii meylettiren cihan varina
Kisinin bakarlar elde karina
Bunlar1 edersen yerli yerine

Bila-siiphe olur dahili felah

Halis kula mahsus 6ziinii yakmak
Akla sahip olup nefsi birakmak
Fena’ya meyletme sen behey ahmak

Safabahsda mevcut, hayatta ferah.

Dini Islam kilmus siikreyleye gor
Hele cevaplarim fikreyle gor
Hasan, leyli, nihar zikreyleye gor

Kelime-i tevhid cennette miiftah (Makal, 1997, s. 65).

28.

Bel baglama asiklarin soziine
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Dinlemezler anlamazlar kitab1
Kisi, benlik getirmesin 6ziine

Olur ana Yaradan’in hitabi

Ora varacagiz sorulmaz nesep
Anda belli olur kag ise mezhep
Elbet mahser giinii istenir hesap

Var fikriyle verecegin hesabi.

Kendini fikreyle: aslin bir meni
Ne tarikte gezen bilin, sen seni
Cefaya diisen, etme can ile teni

Bizler i¢in vardir Hakk’1n azabi

Miinafik olanlarin hali perisan
Felah bulur iyilere karisan
Ciimle miimin olan olurlar risen

Anlara nasiptir Kevser sarabi

Hasan Dede haslar ile tilfeti
Var ise basinda atan devleti
Enbiya, evliya buldu vuslati

Hak Ref’etti ara yerden hicab1 (Makal, 1997, s. 66).

2-

Ben “elest bezmi”’nde niis ettim meyi,
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Siikran geldim yine siikran giderim.
Kem yanina varan olur mu iyi?

Tugyan geldim yine tugyan giderim.

Su cihanda ¢ok sey geldi basima,
Bildirmedim yaranima, esime,
Kendi maslahatim, kendi isime

Yeksan geldim, yine yeksan giderim.

Gegti 6mriim, dem siirmedim fenada,
Ben halimi kime edem ifade,
Hikmetinden bahtim olmaz kiisade,

Pigman geldim, yine pisman giderim.

Bulamadim ben gibi kalbi mahzunu,
Bu agktir sdyleten su mecnunu,
Doker oldum didelerden Ceyhun’u,

Giryan geldim, yine giryan giderim

Hasan Dede’m isin harap olursa,
Herkes ettigini anda bulursa,
Bir kefen var o da kismet olursa,

Uryan geldim, yine iiryan giderim (Ozmen, 1993, s. 36).

29.

Ey divane goniil n’oldu?
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Bilirim amma, ben bilmem...
Soyle basa neler geldi?

Bilirim amma, ben bilmem...

Arif gerek fikretmeye,
Mabuduna siikretmeye,
Seyh gerektir zikretmeye

Bilirim amma, ben bilmem...

Yol erini yormak olmaz,
Esik tiste durmak olmaz,
Yolsuza yol sormak olmaz,

Bilirim amma, ben bilmem...

Arif dili olmaz talan,
Saf goniilden ¢ikmaz yalan,
Kimdir giden, kimdir kalan

Bilirim amma, ben bilmem (Ozmen, 1993, s. 37)

30.

Bir yavrunun hayalinde gezerim,
Ne amel isledin diinyaya goniil?
Riizgarin muhalif esti, sezerim

Gemin bagtan kara deryada goniil!
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Ne bir bahtim var ne de yaran var,
Lokman olup ne yarami saran var.
Dert gonderip dermanini veren var,

Gitme bagka yere imdada goniil!

Asiklarmn isi cilvedir, nazdur,
Soyle cevabini kamile sezdir.
Boyle aglamanin giilmesi tezdir,

Nigin diistiin ah i feryada goniil!

Bakmaz misin su felegin bendine?
Diisiiriiptiir tuzagina, bendine.
Kamilin kemali yeter kendine,

Ne hacet arifi irsada goniil!

Tarikten ¢ikar mui hig asil dede?
Kendime malumdur ettigim nida.
Hasan Dede’m der ki “takdir-i Huda

Ya ni¢in karistin imdada géniil (Ozmen, 1993, s. 38).

31.

Goniil meliil olma, eyleme ah1
Asika ayrilik riiya gelmistir.
Dinle nasihatim hublarin sahi,

Her dem aglayanlar giile gelmistir.
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Bir giin arzularsin gonca giilleri,
Biilbiil ask elinden doker selleri,
Eser, dalgalanir seher yelleri,

Sevdigim ziilfiinii yola gelmistir.

Her seher, her seher zar eder biilbiil,
Dilince metheder, sevdigince giil,
Hem lale, menckse, karanfil, siimbiil

Ciimlesi bu halde yola gelmistir.

Ey sevdigim! canim yoluna feda,
Afteyle giindhim, ey Bar-i Huda!
Hasan Dede’m daim eyleyip eda,

Ask ile serini vere gelmistir (Ozmen, 1993, s. 38).

32.

Boyle kurgulanmis bu yol ezelden,
Hep diiser tomurcuk giile efendim!
Haberin var ise ilm-i ezelden

Mevla’dan maksudun dile efendim!

Ey goniil! Aldanma, bu cihan fani
Oniinii fikreyle, sonunu tani.
Kisinin ettigi kalir m1 yani

Herkes ettigini bula efendim!
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Bel baglama zamanenin dostuna,
At umurun mukadderin iistiine
Nereye uzansa gelir destine,

Hak nazar ederse kula efendim!

Gel imdi, eyleyem sana bir takrir,
Yok olmaz, ne ise o olur takdir.
Ister isen eyle bin tiirlii tedbir,

Nasip yoksa girmez ele efendim!

Alimin ilmine asiktir varis,
Kah Arabi soyler, kahi de Faris
Hasan Dede’m der ki “Imanim diiriist

Vermezler rizkimi ele efendim (Ozmen, 1993, s. 38-39).

33.

Dondiir giines yiiziin, eya mahtaban,
Aklimi basimdan sel aldi, gitti.
Yiizbin mihnet ile ele getirdim,

Yari ben biiyiittiim el ald1 gitti.

Sefan1 ¢ok siirdiim, ¢cekeyim cevri,
Sana kem bakanin yok olsun devri,
Bir sahin emsali, bir Sirin tavri

Aklumda uyandi, yel ald1 gitti.

76



Goniil senden usanmadi doymadi,
Zalim rakip beni benle koymadi,
Biilbiiller cagristi, yavru duymadi,

Hasan Dede’m bagdan giil ald: gitti (Ozmen, 1993, s. 40).

34.

Bilmem sarhos mudur uykudan kalkmig
Taramis ziilfiinli gerdana atmig

Beyaz ellerine al kina yakmis

Dedim 6piiselim dedi ki yok yok

Dedim ki selvi nedir dedi boyumdur
Dedim bu giizellik nedir dedi soyumdur
Dedim bu cilveler dedi huyumdur

Dedim kucaklasalim dedi ki yok yok

Dedim 6liim yok mu dedi aynimda
Dedim 6z vebalim dedi boynumda
Dedim turunglarim dedi koynumda

Dedim koklasalim dedi yok yok

Dedim yanaklarin dedi giiliimdiir

Dedim kakiillerin dedi siimbiiliimdiir

Dedim Garip Hasan dedi kulumdur

Dedim sarmagalim dedi ki yok yok (Gtiney, 1987, s. 48; Sevengil, 1965, s. 165;
Mutluay, 1972, s. 165).

3s.

Gelinin alnina Elif yazilmig
Elif’in alnina benler kazilmis

Azrail gelince bast bozulmus

77



Kiz iken sevdigim sen degil misin?

Gelinin yiiziinde ipek duvaklar
Hani adadigin bunca adaklar
Sultani kireze benzer dudaklar

Kiz iken sevdigim sen degil misin?

Evinin 6niinde yiiriidiim yoldan
Dogrulup bakmadim ar ettim elden
Yanaklar farksiz katmerli glilden

Kiz iken sevdigim sen degil misin?

Asik Hasan su bahgenin diiziine
Halka halka siirme ¢ekmis goziine
Gelin oldum diye bakmaz yiiziime

Kiz iken sevdigim sen degil misin? (Gliney, 1987, s. 48-49)

36.

Dagda kulak verdim ben bir figana
Goreyim ne soyler su Leyli Leyli
Sen gel dedin ben de geldim su yana
Cekerim karsimda hu Leyli Leyli

Muhabbet zincirin eyledin ¢engel
Yolunu bagliyor bir nice engel
Ben burda 6liirsem iistiime sen gel

Gozlimiin yasiyla yu Leyli Leyli

Bels cakmagini iistiime ¢aktin
Muhabbet atesin bagimda yaktin
Ne onmaz dertlere atip biraktin

Yandim sen yetistir su Leyli Leyli
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Gurbetlere diistii Mecnun giildmin
Bari sen gelmezsen gonder selamin
Basimizda sevda dilde kelamin

Ezberimizdedir bu Leyli Leyli (Giiney, 1987, s. 80)

37.

Senin yazin kisa benzer
Bir sevdali basa benzer
Cok igmis sarhosa benzer

Duman eksilmeyen daglar

A daglar ah ulu daglar
Esinden ayrilan daglar

Serviye benzer mesesi
Del’olup aska diisesi
Top top olmus menevsesi

Burcu burcu kokan daglar

A daglar ah ulu daglar
Esinden ayrilan daglar

Mor menevse boynun egmis
Yapracigi suya degmis
Yazin yesil kemha giymis
Kisin ak sadeli daglar

A daglar ah ulu daglar
Esinden ayrilan daglar

Ben bu dagdan geldim gectim
Boz bulanik suyun igtim

Ben yarimden ayr1 diistiim
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Gordiiniiz mi bakan daglar

A daglar ah ulu daglar
Esinden ayrilan daglar

Yiikseklerde yurdun mu var
Sahinlerin kurdun mu var
Bencileyin derdin mi var

G0z yaslar akan daglar

A daglar ah ulu daglar
Esinden ayrilan daglar (El¢in, 1988 s. 73; Sevengil, 1965, s. 163; Elgin, 1988
s. 73; Mutluay, 1972, s. 163)

4.4. Gazi Asik Hasan Dede Ocag ve Tiirbesi Etrafindaki Uygulamalar

Bu baghgin altindaki derlenen inanis ve uygulamalardan ilk bes tanesi motif
merkezli olarak incelenmistir. Alti, yedi ve sekizinci inanislar ise pargadan biitiine
kavrami ile agiklanmaya ¢aligilmistir.

Tiirbe etrafindaki ritiieller genellikle dilek dilemek iizerinedir. Kasaba halki
herhangi bir istegini tlirbeye gelip diledikten sonra gerceklesmesi halinde adak
kesmektedir. Bir diger ritiiel ise temas sihrine dayanmaktadir. Kutsi olarak kabul
ettikleri nesnelere dokunduklarinda, niyaz ettiklerinde bolluk ve berekete
eriseceklerine inanmaktadirlar.

4.4.1. Sihri Uygulamalar

4.4.1.1. Dilek, Kurban ve Adak temelli uygulamalar

“Ben buranin tamirini yaparken bir aile geldi. Ikisi bayan. Bunlar polis. Bunlara Allah
her yere gitmeyi nasip etmis ama ¢ocuklart olmuyormus. Buraya geldi, ben de burada
calistyordum. Ona buraya dua etmesini séylemigler ¢ocuk icin. Dediler ki iste bizim
cocugumuz olmuyor onlar da demigler ki abdestini al Hasan Dede 'ye bir hayir igle gel.
O da buraya geliyordu. Dua ediyor. Bu iki kisinin ¢ocuklart oluyor. Buraya geldiler
tekrar. Biz buraya geldik dua ettik, bir erkek cocugumuz oldu. Ismini Hasan koyduk.
Ben ona sahit oldum. Hayir olarak da bana dort yiiz beg yiiz liralik ev esyast aldi.
Oradan biliyorum bunu” K4.

“Cocugu olmayan iki bayan gelmis buraya ¢ocuk icin. Ikisi de duasin ediyor gidiyorlar.
Giderlerken bayamin biri tuvalete oturuyor. Oteki diyor ki Dede’nin verdigi ¢ocugu
diigtirmeye mi oturdun oraya. Dalga geciyor. Tuvalete oturan dogum yapamiyor oteki
yapiyor. Riiyasina geliyor diyor ki sen hakkini kaybettin” K2.

“Bizim burada belediyede ¢alisan bir arkadasimiz var. Haydar Hasan diye biri. Cocugu
olmuyor. Geldiler dua ettiler. Haydar Dede’ye gotiirmiisler. Haydar Dede’nin ismini
koydular. Haydar Umut diye koydular. Oyle oldu iste” K3.
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“Buraya gelip de adak adayan birinin ¢ocugu olursa ve ¢ocuguna Hasan ismini
koymazsa ¢ocuk obiir tarafa gidiyor, liiyor. Diyelim ki Ali Hasan, Hasan Hiiseyin,
Haydar, Ali Haydar, Hasan Haydar béyle bunlari koymak zorundasin” K3.

“Hasan Dede’ye de Haci Bektasi Veli’ye adandig gibi dilek dilenip adak adanir. Hasan
Dede de de biitiin adaklar dagitilir. Yilin herhangi bir zamani yapilabilir. Annemin adak
adayp da diledigi her dilek kabul oldu. Her seferinde de kurban kestik. Ilk dilegi ev
alabilmekti. Onu aldik. Sonraki dilegi memur olmamdy. Siikiir memur olarak atandim”
K3.

Tiirk Halk Edebiyatinda ¢ocuksuzluk motifi, destanlardan menkibelere kadar
bircok anlat1 tiirlinde kendine yer edinmistir. Cocuk, toplum i¢in soyunu devam
ettirendir. Bundan dolay1 6zellikle erkek ¢cocuk sahibi olmak Tiirk toplumunda 6nemli
bir yere sahiptir. Ge¢misten bugiline c¢ocugu olmayan kisiler bir¢ok yonteme
bagvurmusglardir. Bu yontemlerden biri de veli-dede ocagina gidip dilek dileyip adak
adamaktir. Ocaklarda bunu dilemenin belirli sartlar1 vardir. Ilk olarak eger gocuk
olursa ismini Ali, Haydar, Sati, Satilmis gibi isimler koyacagini adamaktir. Aksi
takdirde ¢ocuk yasamayacaktir. “Cocuk sahibi olmak i¢in ocakli ailelere miiracaat
etmenin disinda “ocak” olarak goriilen tiirbeler ziyaret edilir. “Pir”lerin ve “dede”lerin
yattiklar1 ocaklarin bir kismi, o pirin ya da dedenin soyundan gelen ve dedelerinin sifa
ve sagaltma yetilerine sahip olduklar1 diisiiniilen kisiler tarafindan muhafaza edilir,
ziyaretlerle bu kisiler ilgilenir. Bu ylizden halk sagaltimindaki ocakli ailelerin bir
kisminin kokleri, “pir ocaklari”nda aranir. Bir kisminin kokleri ise cok daha mazide
kaldig1 i¢in veya “izinli olma” yoluyla “ocakli” olundugu igin tiirbelerden bagimsiz
olarak goriilmektedir. Baz1 tiirbelerin etrafinda ise ocakli aileler olmadigi halde bu
tiirbeler cesitli hastaliklarin tedavisi ya da ¢ocuksuzluga care aramak igin ziyaret
edilirler” (Kumartaslioglu, 2016, s. 323).

Destanlardaki ¢ocuksuzluk motifi destan kahramaninin olaganiistii dogumunu
temsil ederken dini menkibevi anlatilarda karsimiza c¢ikan adak yoluyla dogan
cocuksuzluk motifi ise adagin yapildig1 kisinin kerametini kanitlar niteliktedir. Bu
degisim toplumun yasadigi dini ve sosyal degisimlerle agiklanabilir. Anadolu’nun pek
¢ok yerinde ¢ocugu olmayan insanlar tiirbelere, ocaklara giderek ¢ocuklari olmasi i¢in
adak adamaktadirlar!!.

“Hasan Dede, ziyaret edilen, murat dilenen ve adak adanan, kerametine ve

evliyaligia inanilan bir zattir. Her nevi murat icin ziyaret ediliyor, mum ve kurban

! Detayli bilgi i¢in bkz: Kumartaslioglu (2016), Sati, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, Konya,
Komen Yayinlari, s. 317- 387.
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adantyor. Ziyaretler ferden veya topluca da yapilmaktadir. Koy cocuklart da topluca
ziyaret ediyorlar” (Tanyu, 2007, s. 151).

Cocuklar1 olduktan sonra ise adagimi gerceklestirmeyenler bir sekilde
cezalandirilacaklarina veya cocuklarinin 6lecegine yani onlardan geri alinacagina
inanmaktadirlar. Adak esasen bir taahhittiir. Yani bir kisi adakta bulunurken, genellikle
adadig1 seyi tanriya veya dogaiistii varliklara sunacagina dair bir taahhiitte bulunur. Bu
taahhiit, adak adayan kisinin adaklarin1 yerine getirme yiikiimliiliigii altina girdigi
anlamina gelir.

Adaklarin yerine getirilmemesi durumunda ise ¢esitli olumsuz sonuglarla
karsilagilacagina inanilir. Bu sonuglar arasinda hastalik, sanssizlik, islerin ters gitmesi
gibi durumlar bulunabilir. Bu nedenle, adaklarin tutulmasi ve yerine getirilmesi
toplumda ciddi bir 6neme sahiptir.

Tiirk halk edebiyatinda adaklar ve adaklarin tutulmastyla ilgili pek ¢ok hikaye,
destan ve efsane bulunmaktadir. Bu eserlerde adaklarin tutulmamasinin sonuglarina ve

bu sonuc¢lardan kaginmanin yollaria dair 6rnekler siklikla yer alir.

4.4.2. Temas sihri uygulanan uygulamalar

“Diin cemde (21.05.2022) dede asay1 optii dualadi. Opmeden yanindakine vermedi. Bu
asa Hz. Ali’nin asasidw: Onu Optiigiimiiz zaman Hz. Ali’nin elini opmeye niyaz
ediyorsun. Mesela o asay: yerine yatiramazsin K3.

Hasan Dede 'nin pabucuna dilek dileyip ellerimizi siireriz. K3.

Hasan Dede 'nin tiirbesinin iizerindeki yesil kumastan bir par¢a alip yaninda tasirsan
hem seni nazardan korur hem de bolluk bereket verir” K3.

Bu ii¢ inanis da pargadan biitiine kavramiyla aciklanabilir. Bir biitliniin parcasi
o biitiiniin kendini temsil eder. Illa pargas1 olmasina gerek de yoktur. Bir biitiinle temas
etmis bir parca da o biitiinii temsil eder. Ornek verilecek olursa bundan dolay: halk
biliminde okunmus suyun bir pargasi litrelerce suyu okunmus suya ¢evirir; hacdan
gelen insanin eline dokunmak yani “haci eli 6pmek™ o el Kabe’ye dokundugu igin

Onemlidir.

Ali Duymaz, Balikesir ve Cevresindeki Yatirlarin Fonksiyonlar1 A¢isindan Bir
Degerlendirme makalesinde bu konu i¢in sunlar1 sdylemektedir “Vaktiyle temas
halinde bulunan seyler birbirinden ayrildiktan sonra da tesirlerini devam ettirirler. Yani
bir sahsin saglhiginda yaptig1 seyler, o o6ldiikten sonra bir uzvunda veya esyasinda
devam eder. Parca biitline aittir prensibinden hareket eden bu temas sihriyle ilgili

uygulamalar da Balikesir ve ¢evresindeki yatirlarda goriiliir. Mesela yatirin bagindaki
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oyuktan ge¢me, agriyan basi yatirin penceresine slirtmek, tiirbe etrafindaki karinca
gibi hayvanciklar1 yutmak, hastanin giyecegi gomleg§i bir gece yatirin {izerinde
birakmak, testiciler pirinden yardim ummak i¢in bardak kirmak gibi” (Duymaz, 2000,
s. 337-354).
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonuglar

Bu ¢alismada Kirikkale ilinin Hasandede kasabasinda tiirbesi bulunan Gazi
Asik Hasan Dede ele alinmistir. Calisma, alan arastirmasi yontemiyle yapilmistir.
Derlemeler Hasandede kasabast ile sinirlandirilmustir. Derlemelerde Gazi Asik Hasan
Dede ile ilgili menkibeler, inaniglar ve uygulamalar saptanmigtir. Kaynak sahislar,
genellikle ayn1 anlatilar1 ufak tefek farklarla anlatmistir. Ancak tekrara diismemek

adina ayiklayarak incelenmistir.

Calismamiza baslarken kendimize sordugumuz ilk soru Tamesvarli Asik Hasan
ile Gazi Asik Hasan Dede’nin aymi kisi olup olamayacagi olmakla beraber ilerleyen
zamanlarda bunu saptamanin ¢ok zor ve uzun yillar alacak bir calisma olabilecegi icin
bu sorunun cevabi bulunamamistir. Bu konuyla ilgili kesin bir kaniya varmanin ¢ok

zor olacagi kanisindayiz.

Calisma boyunca kasabanin merkeze yakinligi neticesinde orada bulunan
halkin geng niifusunun fazla olmasi; yashlarin az olmasi sebebiyle birbirinden farkli
anlatilar pek bulunamamistir. Calismanin igine almasak dahi diger koy ve
kasabalardaki bazi kaynak sahislarin Hasan Dede ile ilgili bilgileri tiirbesi bulunan bir

kisi demekten ileri gitmemektedir.

Bu c¢alismada c¢ogunlukla menkibe derlenmistir. Bu menkibeler Hasan
Dede’nin yasarken ve oldiikten sonraki kerametlerini igermektedir. Menkibelerde
“Veli Kiilti” yogunluktadir. Hasan Dede, kasaba halki i¢in saygi duyuldugunda
koruyucu; saygisizlik yapildiginda yahut adak gerceklestirilmediginde cezalandiran
bir veli haline gelmistir. Bu sebepledir ki tiirbenin icine temizlik yapmak icin girip
cikarken dahi gorevli egilerek girip, geri geri ¢ikmaktadir. Ardindan inanis ve
uygulamalar gelmektedir. Kasabada geng niifus ¢cogunlukta olmasina ragmen tiirbe
etrafindaki inanis ve uygulamalar aktif sekilde devam etmekle beraber bu uygulama
ve inaniglar ibadetle i¢ ice gegmistir. Tlirbeye genellikle cocugu olmayanlar yahut bir

istegi olup adak adamak isteyenler gelmektedir. Bu yoniiyle Gazi Asik Hasan Dede’nin
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kasabadaki ve civardaki agir basan tannirligi menkibevi kisiligi tizerinedir. Asikligimi
sordugumuzda genellikle cevap olarak yalnizca “Esrefoglu™ siiri hatirlanmaktadir.
Siirler bashginda temel antolojilerdeki Gazi Asik Hasan Dede baslikli siirler

arastirildi.

Tiim bu gozlem ve degerlendirmeler sonucunda Gazi Asik Hasan Dede’nin
“Menkibevi Kisiligi”, “Asikligi” ve cevresinde gelisen “Inamis ve Uygulamalar”
derlenip incelenmeye ¢alisildi. Hasandede kasabasinda veli kiiltii hala devam etmekle
beraber hafizalarda kalanlar yiizeysel denilebilir. Ozellikle popiiler kiiltiiriin bu kadar
yogun oldugu bir donemde bu ylizeysel olan halk edebiyati ve halk bilimi iirtinleri de

kaybolmakla kars1 karsiya diyebiliriz.

5.2. Oneriler

Bu calisma; popiiler kiiltiiriin, teknolojik gelismelerin, bireysellesmenin
etkisiyle yok olmakla kars1 karsiya olan halk edebiyati ve halk bilimi {irtinlerini kayit
altina almak amaciyla yapilmistir. Bu amagla baslanilan ¢aligma esnasinda sahadaki
halk edebiyati ve halk bilimi {iriinlerinin ylizeysel oldugu, uygulamalar devam etse
dahi kokeni sorgulanmadan yapildigi tespit edilmistir. Sonu¢ kisminda da
bahsettigimiz gibi anlatilar birbirini tekrarlamaktadir ve zayif bir durumdadir. Heniiz
kaybolmayan “Tiirk Halk Edebiyati” ve “Halk Bilimi” {iriinleri zaman kaybetmeden

kayit altina alinmali ve incelenmelidir.

Gazi Asik Hasan Dede isimli bu ¢alisma; Hasandede kasabasinin Gazi Asik
Hasan Dede ile ilgili halk edebiyati ve halk bilimi iiriinlerini kaybolmadan kayit altina
almay1 amacglamaktadir. Calismamizin halk edebiyati ve halk bilimi iirlinlerinin
hepsini derlemek gibi bir iddiast bulunmamaktadir. Bu ¢alisma, yeni ¢aligmalarla

desteklenerek gelistirilmesi en biiyiik istegimiz ve 6nerimiz olarak sunulmaktadir.
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